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Hinweise zur Umschrift

Die Umschrift arabischer und persischer Fachtermini orientiert sich an den
Richtlinien der Deutschen Morgenlédndischen Gesellschaft (DMG). Zu-
gunsten einer besseren Lesbarkeit wurde bei in der deutschen Fachsprache
geldufigen Termini (z.B. Koran, Scharia, malikitisch) und bei wiederkeh-
renden Fachtermini (z.B. Khul‘, Mut‘a) auf eine Transkription verzichtet
Dies gilt ebenso fiir arabische und persische Eigennamen und Ortsbezeich-
nungen, deren korrekte Umschrift jedoch zum Teil in Klammern oder FuB3-
noten angegeben wird. Léngere persisch- oder arabischsprachige Textpas-
sagen wurden ins Deutsche iibertragen. Autorennamen werden textgetreu
in der Schreibweise der jeweiligen Veroffentlichung wiedergegeben. Die
Namen persischer und arabischer Autoren wurden fiir die Aufnahme in das
Literaturverzeichnis und in die FuBnoten transkribiert.
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§ 1 Einfiihrung

A. Anlass und Ziel der Untersuchung

,.Drum priife, wer sich ewig bindet, //
Ob sich das Herz zum Herzen findet. //
Der Wahn ist kurz, die Reu ist lang®,

wusste bereits Schiller im Lied von der Glocke.' In der Tat ist die Ehe-
schlieBung eine der wichtigsten Entscheidungen im Leben jedes Men-
schen. Diese Entscheidung kann sich an den unterschiedlichsten Kriterien
orientieren. Dass es dabei insbesondere auf die inneren Werte ankommen
soll, belegen Statistiken, nach denen die Menschen heutzutage in der Regel
aus Liebe heiraten.” Damit diese lange wihrt und keine Reue aufkommt, ist
es aber ratsam, auch auf andere Werte zu achten, denn Heiraten kann kost-
spielig sein. Das liegt insbesondere an Traditionen, wonach Eheschlieun-
gen gebiihrend zu feiern sind: Verlobungsfeier, Polterabend, Junggesellen-
abschied, standesamtliche EheschlieBung, religiése Trauung, Hochzeits-
feier, Hochzeitsreise. Handelt es sich um islamische EheschlieBungen, stei-
gen diese Kosten durch zusdtzliche Feste, die mehrere Tage dauern kon-
nen, aber und insbesondere auch durch die Verpflichtung zur Erbringung
von Geschenken und Gaben an die Braut, wie Gold, Schmuck, Bekleidung,
Schuhe, Textilien, die Bereitstellung von Hausrat und die Ausstattung der
ehelichen Wohnung.

Dass diese Kosten ruinds sein kdnnen, belegen die Bemithungen der Ge-
setzgeber vieler islamischer Lander, die Ausgaben anlésslich von Hoch-
zeitsfeierlichkeiten gesetzlich zu begrenzen. Das afghanische Ehegesetz
von 1926 etwa, einer der ersten Gesetzgebungsakte in Afghanistan iiber-
haupt, beschriankte die Menge der Siifigkeiten, die anlésslich einer Hoch-
zeitsfeier gereicht werden durften, ebenso wie die Anzahl der Kleider, die
der Briutigam der Braut schenken sollte.” Auch die pakistanische Gesetz-
gebung zur Begrenzung der Mitgift und der Brautgeschenke wurde mit

' V. Schiller, Dramen und Gedichte, 1088.

% Vgl. Studie der Online-Partnervermittlung ElitePartner.de zur Frage nach den Griin-
den fiir die EheschlieBung, <www.abendblatt.de/vermischtes/article1652799/Das-sind-
die-haeufigsten-Heiratsgruende.html>, aufgerufen am 1.1.2012.

3 Vgl. Art. 10 und 12 afgh. Gesetz iiber die EheschlieBung, Hochzeiten und Beschnei-
dungen v. 31.8.1926 (im Folgenden: afgh. EheG 1926).
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dem Ziel erlassen, die hohen Ausgaben anldsslich der Eheschliefung zu
regulieren. Nach dem Dowry and Bridal Gifts (Restriction) Act 1976 diir-
fen die Ausgaben fiir die Hochzeitsfeierlichkeiten einschlieBlich aller Ga-
ben und Geschenke, bei sonstiger Freiheits- bzw. Geldstrafe, 7.500 Rupien
nicht iibersteigen.” Die tatsichlichen Kosten einer Hochzeit indes iiber-
schreiten das gesetzlich Erlaubte um ein Vielfaches. Medienberichten zu-
folge kosten pakistanische Hochzeiten — abgestuft nach sozialer Schicht
und regionaler Gepflogenheit — zwischen 300.000 und einer Million Ru-
pien.® Ahnlich hoch sind die Kosten arabischer EheschlieBungen: Fiir 2004
sind als Durchschnittskosten dgyptischer Hochzeitsfeierlichkeiten rund
25.000 dgyptische Pfund (4.000 US-Dollar) errechnet worden, wéhrend
das jahrliche Pro-Kopf-Einkommen Agyptens im Jahre 2003 bei etwa
1.390 US-Dollar lag.”

Zu den Ausgaben anldsslich der EheschlieBung gehort auch die islami-
sche Brautgabe (mahr).® Sie ist ein Vermogenswert, der vom Ehemann an
die Ehefrau zu entrichten ist. Zahlreich sind die Stellen im Koran, die den
Mann dazu aufrufen, dieser Pflicht nachzukommen. So heifit es etwa in
Koran Sure 4 Vers 4:°

* Vgl. West Pakistan Dowry (Prohibition on Display) Act 1967, Gesetz Nr. 16/1967
v. 20.11.1967, Sonderausgabe des westpakist. GBI. v. 23.10.1967, 3503—-A-3503—-C, auf-
gehoben und ersetzt durch den Dowry and Bridal Gifts (Restriction) Act 1976, Gesetz
Nr. 43/1976 v. 4.6.1976, Sonderausgabe des pakist. GBI. (Teil 1) v. 15.6.1976, idF der
folgenden AndG.

3 Sec. 3 und 6 Dowry and Bridal Gifts (Restriction) Act 1976. Weder die Mitgift noch
die Geschenke an die Braut diirfen die Grenze von 5.000 Rupien iiberschreiten (Sec. 3),
Einzelgaben diirfen grundsétzlich den Wert von 100 Rupien nicht iibersteigen (Sec. 4).
Bei VerstoBen gegen dieses Gesetz drohen Haftstrafen und der Einzug der Gaben zu-
gunsten armer Médchen (Sec. 9). 7.500 Rupien entsprechen etwa 75 US-Dollar, <www.
oanda.com/lang/de/currency/converter>.

% Vgl. Daily Star v. 9.11.2009, ,,Prices take shine off Pakistan weddings®, <www.the
dailystar.net/newDesign/news-details.php?nid=113226>, aufgerufen am 1.5.2012; The
Express Tribune v. 18.8.2011, ,,Gold Prices killing wedding hopes in Pakistan®, <http://
tribune.com.pk/story/234184/gold-prices-killing-wedding-hopes-in-pakistan>, aufgerufen
am 1.5.2012. 300.000 Rupien entsprechen etwa 3.000 US-Dollar, eine Million Rupien
entsprechen etwa 10.000 US-Dollar.

7 Singerman, in Drieskens, Métamorphoses, 75, 83 Fn. 22.

8 Das arabische Nomen mahr ist ein Maskulinum, im Weiteren wird aber in Anglei-
chung an das deutsche Nomen ,,Brautgabe” und zur Erleichterung der Lektiire in der
deutschen Umschrift Mahr als Femininum behandelt.

® Der Koran ist in Suren (Sing. sira) und diese jeweils in Verse (Sing. dya) geglie-
dert. Im Folgenden bezeichnet die erste Zahl jeweils die Sure und die zweite Zahl den
Vers der zitierten Koranstelle.
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,,uUnd gebt den Frauen ihre Morgengabe [sadugat] als Geschenk (so daf sie frei dariiber
verfiigen konnen) [nihlatan]!“"

und in Koran 5:5:

,Und (zum Heiraten sind euch erlaubt) die ehrbaren glaubigen Frauen und die ehrbaren
Frauen (aus der Gemeinschaft) derer, die vor euch die Schrift erhalten haben, wenn ihr
ihnen ihren Lohn [ugir] gebt, (wobei ihr euch) als ehrbare (Ehe)ménner (zu betragen
habt) [...].

Alle islamischen Liander kennen das Institut der Brautgabe und haben sie
mehr oder weniger detailliert in ihre familienrechtlichen Kodifikationen
aufgenommen. Sie wird als religidse und rechtliche Pflicht verstanden. Sie
ist ein zwingender vermdgensrechtlicher Anspruch der Ehefrau. Thre An-
ordnung gilt zudem als Ausdruck der Wertschitzung der Frau im Islam.
Man findet gelegentlich Hinweise darauf, dass die Brautgabe zur finan-
ziellen Absicherung in der Ehe oder im Scheidungs- oder Todesfall des
Ehemannes dienen soll.'' In erster Linie ist sie aber geschuldet, weil der
Koran dies anordnet. Eine vertiefte Auseinandersetzung mit ihrer Bedeu-
tung und ihrer Funktion sucht man daher vergebens. Ebenso wird die Frage
vernachldssigt, wie die Brautgabe in das Gesamtsystem des Familien- und
Erbrechts der islamischen Lander einzubetten ist und ob und gegebenen-
falls wie sich die dort in den letzten Jahrzehnten vollzogenen Familien-
rechtsreformen auf die Brautgabe auswirken.

Zugleich miissen sich immer mehr auch westliche Gerichte mit dem
Rechtsinstitut der Brautgabe auseinandersetzen, wenn etwa die Ehegatten
eine Vereinbarung iiber die Zahlung der Brautgabe in ihrer Heimat ge-
schlossen haben und sie nun im Inland eingeklagt wird. Allerdings gibt die
solcherart auf Wanderschaft geratene Brautgabe der deutschen Rechtspra-
xis und Lehre so manches Rétsel auf. Vom ,,Kuckucksei aus dem Morgen-
land“'? ist die Rede, von einem ,,multifunktionalen“ und ,,schillernden*!?
Rechtsinstitut, das kein europdisches Aquivalent habe.'"* Manches Gericht
spekuliert dariiber, ob die Brautgabe der ,,Preis fiir die Sexualitit der

1% Alle Ubersetzungen des Korans sind aus Paret, Rudi (Hg.), Der Koran — Uberset-
zung von Rudi Paret, 2. Aufl. Stuttgart u.a. 1980. Die von Paret gewihlte Ubersetzung
,Morgengabe®“ wurde beibehalten. Die in Klammern gesetzten Anfiigungen sind eben-
falls aus der Originaliibersetzung von Paret.

1 Fyzee, Outlines, 133: ,,a provision for a rainy day*; ‘Azimiyan, mahname-ye kaniin
51 (2009) Nr. 96, 42, 44; Safa’t/Emamt, FR 1, 166.

"> Heldrich, IPRax 1983, 64 f.

1 Hefler, IPRax 1988, 95, 96.

'* Dass die Brautgabe keineswegs ,,la grande originalité du mariage en droit musul-
man*“ (so Colomer, Rev. alg. tun. maroc. 73 (1957), 115, 171) darstellt, weist Kriiger, in
Freitag u.a., Symposium Spellenberg, 171, 192 Fn. 104, ausfiihrlich nach; vgl. auch
Wurmnest, RabelsZ 71 (2007), 527, 546.
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Frau“" sei oder vielleicht doch ein Seriosititsindiz fiir den Bindungswillen
des Ehemannes. '® Fiir einige ist die Brautgabe einfach ein abstraktes
Schuldversprechen, '’ fiir andere ein Institut des Erbrechts.'® Tatsichlich
besteht ,,so manche ,Mir‘ von der mahr<"°. Zu welchem Ergebnis man
auch gelangt, im Mittelpunkt aller Betrachtungen steht stets die Frage nach
der Funktion der Brautgabe. Diese Funktion soll sowohl iiber ihre kolli-
sionsrechtliche Einordnung als auch ihre Einbettung in das nationale Sach-
recht entscheiden.

Die vorliegende Arbeit mochte zwischen diesen beiden geographischen
Polen eine Briicke schlagen. Dies legt zwei Untersuchungsschwerpunkte
fest: Zum Ersten wird die Brautgabe aus der Sicht ausgewihlter islami-
scher Lénder erdrtert und zum Zweiten von der Warte des deutschen
Rechts aus. Hierflir gilt es zundchst, die Grundlagen der Brautgaberegelun-
gen, die Rechtsquellen des islamischen Rechts, zu beleuchten. Danach
wird die Entwicklung dieser Regelungen innerhalb der islamischen Rechts-
schulen hin zu den modernen familienrechtlichen Kodifikationen rechts-
und rechtsschulenvergleichend nachzuzeichnen sein. Dabei werden nicht
nur die Gemeinsamkeiten und Unterschiede gegeniibergestellt. Im Mittel-
punkt der Untersuchung steht vielmehr die Frage nach der Funktion der
Brautgabe im klassischen islamischen Recht sowie in den islamischen Lan-
dern heute und die Rolle, die sie im Kontext des geltenden Familienvermo-
gensrechts ausgewdhlter islamischer Lander einnimmt.

Zum Zweiten stellt sich die Frage, wie der Brautgabe in einem nichtisla-
mischen Rechtsrahmen zu begegnen ist. Hier geht es zunidchst um den
international-privatrechtlichen Kontext und die Frage der kollisionsrecht-
lichen Qualifikation der Brautgabe. Diese war lange Zeit umstritten. Im
Dezember 2009 entschied der BGH, dass die Brautgabe nach Art. 14
EGBGB als eine allgemeine Wirkung der Ehe zu qualifizieren sei.”” Diese
Entscheidung soll im Lichte der Erkenntnisse zur Funktion der Brautgabe
kritisch hinterfragt werden. Des Weiteren ist zu untersuchen, wie nach der
Ermittlung des anwendbaren Rechts zu verfahren ist. Zwei Konstellationen
sind denkbar: Kennt das berufene Recht die Brautgabe, so ist die Abrede
unter Zugrundelegung des ausldndischen Rechts und unter Beriicksichti-

' OLG Hamburg 21.5.2003, FamRZ 2004, 459, 460; LG Koln 27.10.1980, IPRspr.
1980, Nr. 83, 248 f.

1 Henrich, in Coester/Martiny/Prinz v. Sachsen Gessaphe, FS Sonnenberger, 389,
392.

7 OLG Hamm 8.9.1987, IPRspr. 1987, Nr. 55, 151.

'8 OLG Miinchen 26.11.1985, IPRspr 1985, Nr. 67, 177 ff.; Heldrich, IPRax 1983,
64 f.

¥ Wurmnest, RabelsZ 71 (2007), 527, 530. Rauscher, DEuFamR 1 (1999), 194, 195,
spricht insofern von einer ,,Uberfrachtung® des Rechtsinstituts der Brautgabe.

2 BGH 9.12.2009, BGHZ 183, 287 ff.
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gung des deutschen ordre public auszulegen. Ist sie aber dem berufenen
Recht unbekannt, wie etwa dem deutschen Recht, so gilt es, Wege zu fin-
den, sie im inlédndischen Familienrecht sachgerecht zu verorten.

B. Abgrenzung: Gaben anldsslich der EheschlieBung

Gaben anldsslich von EheschlieBungen haben in der orientalischen Welt
eine lange Tradition. Es kdnnen vor allem vier Arten des Giitertransfers
beobachtet werden. Zunichst sind jene Giiter zu nennen, die die Ehegatten
in die Ehe einbringen: Diese sind die Mitgift und die Brautgabe. Die Mit-
gift ist eine Zuwendung, die die Braut von ihrer Familie erhilt; die Braut-
gabe ist eine Zuwendung des Brautigams an die Braut. Daneben unter-
scheidet man Giitertransfers zwischen den Familien der Verlobten: zum
einen verschiedene Formen des Giitertransfers seitens der Familie des
Brautigams an die Verwandten seiner zukiinftigen Frau, die mit dem Sam-
melbegriff ,,Brautpreis* bezeichnet werden,”! und zum anderen Gaben der
Familie der Braut an die des Brautigams. Letztere kommen in der arabisch-
islamischen Welt, im Iran und Pakistan selten vor. Man findet sie aber in
Indien und in Bangladesch in Form von Zuwendungen der Brautfamilie an
den Ehemann, die unter dem Begriff dowry/Mitgift bekannt sind.** Diese
Terminologie ist aber irrefiihrend, da diese Gaben nicht in das Eigentum
der Braut iibergehen, sondern dem kiinftigen Ehemann zugutekommen.23
Andere Bezeichnungen fiir diese Leistungen sind groom-price** oder groom-
wealth®.

Diese Giiteraustausche werden zum Teil terminologisch, zum Teil in-
haltlich miteinander verwechselt. Es ist somit eine Abgrenzung der Braut-
gabe von anderen Zuwendungen anlésslich der EheschlieBung erforderlich.

I Brautpreis

Der Begriff ,,Brautpreis® oder ,,Brautgeld” bezeichnet Zuwendungen des
Briutigams oder seiner Familie an die Familie der Braut.”® Englische Be-

! Ballot, in Vélger/v. Welck, Die Braut II, 528 ff.

22 Statt vieler Anderson, S., J. Ec. Persp. 21 (2007) Nr. 4, 151, 152.

2 Der fiir diese Zuwendungen benutzte englische Begriff ist dowry. Dieser Giiter-
transfer unterscheidet sich aber von der Mitgift dadurch, dass er nicht der Braut zugute-
kommt, sondern in das Eigentum des Ehemannes iibergeht, vgl. zur dowry in Indien,
Dalmia/Lawrence, JDA 38 (2005) Nr. 2, 71-93; zur dowry in Bangladesch Chowdhury,
F.D., Int’l J.L. Pol’y Fam. 24 (2010), 198 ff.

% So etwa Billig, J. Comp. Fam. St. 23 (1992) Nr. 2, 197 ff.

% So etwa Spiro, J. Anth. Res. 31 (1975), 89, 90.

% Die tiirkischen Begriffe sind baslik, agirlik, kiymet, Behar, IIMES 36 (2004), 537,
549; Kriiger, StAZ 1990, 313, 314 Fn. 7 m.w.N. und 323. Im Maghreb findet man zudem
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griffe hierfiir sind bridewealth oder brideprice.”’ Uber die Funktion des
Brautpreises herrscht Uneinigkeit. Zum Teil wurde der Brautpreis als
Abgeltung fiir die von der Familie der Braut aufgebrachten Kosten fiir die
Erziehung und Verpflegung der Tochter verstanden. So wird der Brautpreis
im persischsprachigen Raum auch ,Milchpreis (§7rbahd) genannt.”® In
manchen Gesellschaften stellte der Brautpreis zudem einen Ausgleich fiir
den Verlust der kiinftigen Arbeitskraft der Frau und ihrer Nachkommen
dar, die aus der Familie ihres Vaters aus- und in die Familie ihres Mannes
eingegliedert wurde.” Diese Interpretation, die insbesondere im vorisla-
mischen Arabien vorherrschte, beruhte auf einem Verstdndnis von der Ehe
als ,,Kauf* und dem Brautpreis als ,,Kaufpreis“ fiir die Ehefrau.®

Die Funktion des Brautpreises hat sich allerdings im Laufe der Ge-
schichte fortentwickelt. Ethnologen und Historiker werfen ein differenzier-
teres Licht auf die Tradition, der Familie der Braut anldsslich der Ehe-
schliefung eine Zuwendung zukommen zu lassen.’' Studien zum afghani-
schen Brautpreis (walwar)32 bei den paschtunischen Durani etwa zeigen
die enge Verbindung zwischen dem Ehrbegriff, dem Familienprestige und
der Zuordnung von Produktionsgiitern, die sich in der Institution des Braut-
preises manifestieren.®® Aufgrund dieser Bedeutung hat der afghanische

den Ausdruck siyaqa, Idris, SI 32 (1970), 157, 161. In Afghanistan wird der Brautpreis
mit walwar (Paschtu) oder toyane, piskes oder sirbaha (Dari) bezeichnet. Bei den afgha-
nischen Usbeken wird der Begriff galin verwendet, Kamali, Law in Afgh., 84; Knabe,
Frauenemanzipation in Afgh., 385 Fn. 1 und 2.

27 S0 etwa Goody, The Oriental, 13.

2 Safa’t/Emami, FR 1, 167, Emamf, ZR 1V, 454; Afshar, Feminist Review 9 (1981),
76, 80; Moghadam, Modernizing Women, 125.

¥ ¢4bd al °Att, Family Structure, 63; Ortayl, Ottom. Studies, 158 f. (zum Brautpreis
im Osmanischen Reich); Anderson, J.N.D., Islamic Law, 41.

39 Robertson Smith, Kinship & Marriage, 96; vgl. aber die Diskussion bei Mallat,
Introduction, 20; zudem infra Seite 45 ff.

31 Vgl. Ballot, in Vdlger/v. Welck, Die Braut II, 528: ,Leider erweckt der Terminus
den falschen Eindruck, Frauen konnten wie Waren gekauft und verkauft werden. Siehe
auch Kressel, Current Anthropology 18 (1977), 441, 449, der die soziale und gesell-
schaftliche Bedeutung des Brautpreises betont: ,,The social setting of bride-price and the
key to its existence is social differentiation. [...] The pressure to raise the bride-price
stems from the nouveau riche, not from those at the top of the social ladder®.

32 Zu den weiteren afghanischen Begriffen fiir den Brautpreis siehe § 1 Fn. 26.

3 Vgl. Tapper, MNS 16 (1981), 387, 400: ,, The heaviest expenses any household has
to bear are those concerned with marriage. In other words, production is directed largely
towards reproduction — towards acquiring wives, who will produce sons, who will pro-
duce labour and political support in defence of productive and reproductive resources,
especially land and women. Daughters, though of less direct value to their natal house-
hold as producers and reproducers, are useful in exchange for wives, or for acquiring
brideprices which help toward acquiring wives. Control of all resources is understood in
terms of honour®.
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walwar somit auch alle legislativen Bemiihungen, ** ihn abzuschaffen,
iiberdauert und ist noch heute in Afghanistan weit verbreitet.”> Auch in
anderen Léndern stand und steht der Brautpreis fiir mehr als nur die Abgel-
tung vergangener Kosten bzw. die Entschddigung fiir kiinftig entgehende
Einnahmen. In vielen Landern bedingen sich die verschiedenen Zuwendun-
gen anldsslich der EheschlieBung. Oftmals korrelierte der von der Bréiu-
tigamsfamilie gestellte Brautpreis mit der von der Brautfamilie erbrachten
Mitgift. So wurde etwa die Mitgift mit dem Brautpreis ganz oder teilweise
finanziert,3 % mit dem Zweck, ein Gleichgewicht im Giitertransfer zwischen
den Familien anlisslich der EheschlieBung herzustellen.’’ Zum Brautpreis
konnte auch die Bereitstellung von Sachmitteln gehdren, mit denen die
Hochzeitsfeierlichkeiten ausgerichtet wurden, sowie Stoffen und Textilien,
aus denen die Brautfamilie Kleider und Tiicher fiir die Mitgift der Braut
schneiderte. Diese Art von Gaben, die zum Teil auch als Hochzeitsge-
schenke (arab. hadiyat al-‘urs) bezeichnet werden, konnten grofie Abgren-
zungsschwierigkeiten zu den anderen Gaben bereiten.*® Zum hadiyat al-
“urs zdhlten beispielsweise Parfums und Essenzen, Henna und gekaufter
oder gemieteter Schmuck fiir die Braut ebenso wie Lebensmittel, die zur

* Vgl. Art. 5 afgh. Gesetz iiber EheschlieBungszeremonien, Hochzeiten und Be-

schneidungen v. 6.5.1934; Art. 5 und 6 afgh. Gesetz tiber die EheschlieBung, Hochzeiten
und Beschneidungen v. 28.3.1949; Art. 15 afgh. Ehegesetz 1971, GBI. Nr. 190 v. 8.8.
1971, 1-4; Art. 1 Abs. 2 der Verordnung Nr. 7/1978 iiber die Brautgabe und die Aus-
gaben fiir die EheschlieBung, GBI. Nr. 409 v. 18.10.1978, 14-16. Diese Gesetze waren
vor allem als erzieherische Maflnahme konzipiert und in Ermangelung erzwingbarer
Sanktionen nicht durchsetzbar. Nur Verordnung Nr. 7, die 1978 von der kommunisti-
schen Regierung erlassen wurde, belegt die Leistung des walwar mit einer Freiheitsstrafe
von sechs Monaten bis drei Jahren, Art. 1 Abs. 2, Art. 6 Abs. 1 Verordnung Nr. 7/1978;
kritisch zur Verordnung Nr. 7/1978, Tapper, in Shahrani/Canfield, Revolutions, 291 ff.
Das afgh. ZGB auf der anderen Seite enthélt keine Regelungen zum Brautpreis. Am
13.4.2011 hat das afgh. Parlament jedoch einen weiteren Gesetzentwurf eingebracht,
um die Leistung eines Brautpreises zu unterbinden, Gesetzentwurf iiber die Vermeidung
von verschwenderischen Ausgaben anlédsslich von Hochzeitsfeierlichkeiten, Text in eng-
lischer Sprache unter <www.boell-afghanistan.org/downloads/The draft of Afghan
Wedding_Law.pdf>, aufgerufen am 1.5.2012. Das Gesetz ist noch nicht in Kraft getreten.

¥ Siehe dazu WCLRF, Bad Painful Sedative — Final Report; Saboory/Yassari, Family
Structures — Report, 12.

% Siehe dazu Tapper, MNS 16 (1981), 387, 394; Abasin, in Kemper/Reinkowski,
Rechtspluralismus, 195, 201; Centlivres-Dumont, in Volger/v. Welck, Die Braut 11, 612;
Jennings, JESHO 18 (1975), 53, 76, in Bezug auf das frithe 17. Jh. im anatolischen Teil
des Osmanischen Reiches: ,,the bride price is often regarded [...] as a quid pro quo for the
trousseau.

37 Allerdings ist umstritten, ob der Brautpreis lediglich eine Entschadigung fiir die
Mitgift war, siche den Meinungsstreit bei Abasin, in Kemper/Reinkowski, Rechtspluralis-
mus, 195, 201 f.

¥ Vgl. Idris, SI 32 (1970), 157, 163.
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Bestreitung des Hochzeitsfestes vom Ehemann zur Verfiigung gestellt wur-
den.” Bei nachtriglichen Streitigkeiten war es oft unklar, wie diese Auf-
wendungen zuzuordnen waren.* In der Regel wurden diese Fragen ent-
sprechend der lokalen und sozialen Gewohnheiten geldst.*!

II. Mitgift

Die Mitgift oder Aussteuer (arab. gihaz,* pers. gahaz*) ist eine Zuwen-
dung der Familie der Braut an die Braut. Zur Mitgift, die auch Aussteuer,
Heiratsgut oder Heimsteuer genannt wird (engl. dowry, franz. trousseau
oder dot) gehoren Gegenstdnde, die die Ehefrau anlésslich der Eheschlie-
Bung von ihrer Familie erhdlt und die in ihr Eigentum iibergehen. Die Mit-
gift setzt sich in der Regel aus Sachgegenstinden zusammen, wie Beklei-
dung, Textilien, Geschirr, Mdbel und Hausrat bis hin zu niitzlichen Haus-
haltskleinigkeiten wie Nadel und Faden.**

Die Mitgift ist, wie der Brautpreis, ein Institut des Gewohnheitsrechts,
das nach islamischem Recht nicht vorgeschrieben ist. In der Praxis spielte
sie allerdings lange eine grofle Rolle. Historische EheschlieBungsurkunden
aus dem Agypten des 14. Jahrhunderts etwa belegen, dass die Mitgift die
Brautgabe um ein Vielfaches iibersteigen konnte.* So soll die Mitgift der
Braut des Sohnes des mamlukischen®® Sultans an-Nasir Muhammad (1284—

% Idris, ROMM 1974, Nr. 17, Fatwa Nr. 97, wo der Vater der Braut vom Ehemann
verlangte, die Kosten eines Widders und eines Stieres fiir das Hochzeitsmahl zu iiberneh-
men. In der Fatwa wird ausgefiihrt (eigene Ubersetzung aus dem Franzosischen): ,,Es
wird prézisiert, dass der in Frage stehende Stier Teil der gesamten Brautgabe ist, selbst
wenn es uniiblich ist, Gaben dieser Art als Brautgabe zu bestimmen oder sie in der Ehe-
schlieBungsurkunde festzuhalten. Alles, was der Ehemann auf Gehei3 des Vormunds der
Ehefrau zu beschaffen hat, oder alles, was iiblicherweise Teil der Hochzeitsgeschenke ist,
ist auf die Gesamtheit der Brautgabe anzurechnen®.

* Die Fatwas sind uneinheitlich, vgl. Idris, ROMM 1974, Nr. 17, Fatwa Nr. 100. In
diesem Fall stritten sich die Ehegatten dariiber, ob die der Ehefrau wéhrend der Ehe ge-
machten Geschenke auf die Brautgabe anzurechnen sind; ibid., Fatwa Nr. 195.

4" Behar, IIMES 36 (2004), 537, 551.

2 Weitere arabische Begriffe sind Siwar und $iira; im Maghreb wird auch der Begriff
nihla verwendet, vgl. Idris, S1 32 (1970), 157, 161.

“ Im persischen Sprachgebrauch findet man auch den Begriff gahaziye.

* Tucker, ILS 1 (1994), 265, 282.

4 Rapoport, Marriage, 13 f.; ders., ILS 7 (2000), 1, 25 f.; zum Verhiltnis der Mitgift
zur Brautgabe in Andalusien und Nordafrika des 9. Jh. siehe Idris, SI 32 (1970), 157,
163.

B 111, Eintrag MAMLUKEN, 235 ff. Die Mamluken waren ehemalige Sklaven
tiirkischer oder kaukasischer Herkunft, die aufgrund ihrer Verdienste freigelassen worden
waren und hohe politische Posten in einigen islamischen Herrschaftsgebieten besetzten.
Sie errangen im Jahre 1250 die Herrschaft in Agypten, und erstreckten diese auch auf den
Maschrek. Die Osmanen unterwarfen 1517 die dgypt. Mamluken. Bis zur Eroberung
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1341) derart umfangreich gewesen sein, dass zu ihrem Transport 800 Tri-
ger und 100 Maulesel bendtigt wurden.*” Der Gesamtwert der Mitgift, ein-
schlieBlich aller Mdbel, Stoffe, Silber- und Kupferschalen, Topfe, Decken,
Kissen, Matratzen und des Hausrates sowie des Goldes, Schmucks und der
Edelsteine, soll iiber eine Million Dinar* betragen haben. Demgegeniiber
stand die vom Sohn des Sultans zu leistende Brautgabe in Hohe von
12.000 Dinar.* Rapoport bezeichnet die Mitgift im Agypten des 13./14. Jahr-
hunderts als ,,a form of pre-mortem inheritance reserved exclusively for
daughters“.50 Die Mitgift stellte somit eine weitreichende finanzielle Ab-
sicherung der Frau durch ihre eigene Familie dar.

Die Abgrenzung zwischen Brautgabe und Mitgift gestaltete sich aber
nicht immer leicht.’’ Wie die Auswertung der Fatwa-Sammlung kitab
al-mi‘yar des andalusischen Gelehrten Ahmad al-Wansarisi (gest. 1508)°
iber die Zuwendungen anldsslich der EheschlieBung in maghrebinischen
Landern vom 9.-15. Jahrhundert zeigt, entsprach die Mitgift wertméBig
oftmals dem sofort falligen Teil der Brautgabe. Dies weist darauf hin, dass
es durchaus iiblich war, Teile der Brautgabe bereits vor der EheschlieBung
— contra legem islamicum — an die Familie der Braut fiir die Beschaffung
der Mitgift zu leisten, obwohl die Brautgabe allein der Braut zustand.>
Das galt fiir die frithe islamische Zeit, wie Fatwas des mi‘yar™* zeigen, ge-
nauso wie fiir die Praxis im Osmanischen Reich des 16. und 17./18. Jahr-
hunderts.” Noch heute ist es iiblich, der Braut eine Mitgift beizugeben.

Agyptens durch Napoleon Bonaparte im Jahre 1798 herrschten die Mamluken aber wei-
terhin iiber Agypten.

4 Abd ar-Razig, JESHO 13 (1970), 309, 313; Rapoport, Marriage, 12.

“ EI’ II, Eintrag DINAR, 297. Der Dinar war die arabische Goldmiinze und bestand
aus 4,223 g 22-kardtigem Gold, Hinz, W., Islamische Masse — HdBO 1/1, 11.

¥ Abd ar-Razig, JESHO 13 (1970), 309, 313; Rapoport, Marriage, 12.

% Rapoport, Marriage, 13.

! Vgl. Kriiger, in Freitag u.a., Symposium Spellenberg, 171, 193 Fn. 104 lit. h.

2 Al-mi‘yar al-mu‘rib wa-1-gami® al-mugrib “an fatawa ‘ulama’ ifrigiya wa-l-andaliis
wa-I-magrib, Neuauflage mit 13 Bénden, Rabat 1981-1983; auszugsweise iibersetzt von
Emile Amar: La pierre de touches des Fatwas de Ahmad al-Wansarisi, Choix de consul-
tations juridiques des faqihs du Maghreb, Archives Marocaines 12 (1908), 1-522, und 13
(1909), 1-536; zu den eherechtlichen Fatwas siehe /dris, ROMM 1974, Nr. 17, 71-105;
ders., ROMM 1972, Nr. 12, 45-62.

53 Idris, SI 32 (1970), 157, 163; Shatzmiller, ILS 2 (1995), 219, 233.

* Vgl. Idris, ROMM 1972, Nr. 12, Fatwa Nr. 46.

35 Ortayli, Ottom. Studies, 161. Erst als wihrend der Tanzimat-Zeit Dekrete erlassen
wurden, die diese Praxis explizit verboten (osman. Dekret zur Begrenzung der Ausgaben
anldsslich der EheschlieBung und der Zurschaustellung von Geschenken, Firman vom
Mai 1844, DurchfithrungsVO zu diesem Firman v. 8.9.1862 und Gesetz Nr. 55/1921, zi-
tiert nach Ortayli, Ottom. Studies, 169 f.), dnderte sich dies allméhlich, Ortayli, Ottom.
Studies, 169 f. Als Tanzimat (fanzimat), wortlich Neuordnung oder Anordnung, bezeich-
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Dass diese gewohnheitsrechtliche Praktik aber immer noch Abgrenzungs-
probleme schafft, veranschaulicht ein Blick ins geltende Recht einiger isla-
mischer Liander: Art. 57 lit. a des (neuen) jordanischen Personalstatutsge-
setzes’® etwa bestimmt, dass die Ehefrau nicht gezwungen werden darf, mit
der Brautgabe die Mitgift zu finanzieren.”” Auch das marokkanische und
das syrische Recht setzen sich legislativ mit der Mitgift auseinander: Wird
eine Verlobung aufgeldst, ist der Teil der Brautgabe, der fiir die Beschaf-
fun%8 der Mitgift aufgewendet wurde, dem Ex-Verlobten zuriickzuerstat-
ten.

1II. Brautgabe

Die islamische Mahr unterscheidet sich in mehrerer Hinsicht von Braut-
preis und Mitgift: Wihrend Brautpreis und Mitgift Institute des Gewohn-
heitsrechts sind, ordnet das islamische Recht die Brautgabe als zwingende
Zuwendung des Brédutigams an die Braut an. Brautpreis und Brautgabe
sind beide Gaben von Briutigamsseite, unterscheiden sich aber im Adres-
satenkreis, da der Brautpreis in das Eigentum des Familienoberhauptes der
Brautfamilie {ibergeht, wenn er auch teilweise fiir die Bestreitung der
Hochzeitsfestivititen oder zur Beschaffung der Mitgift aufgewendet wird,
wéhrend die Brautgabe an die Braut geleistet wird. Auch die Mitgift und
die Brautgabe haben Gemeinsamkeiten: Beide kommen der Braut zugute,
stammen aber von unterschiedlichen Gebern: Die Mitgift ist ein Hoch-
zeitsgeschenk der Brautfamilie an die Braut, wihrend die Brautgabe vom
Brautigam geleistet wird. Abgrenzungsschwierigkeiten bereiten die flie-
Benden Uberginge, wenn Teile der Brautgabe zur Beschaffung der Mitgift
verwendet werden. Fiir die Abgrenzung zwischen den einzelnen Gaben
wurde in der Regel auf Brauchtum und Gewohnheit abgestellt.

Neben dieser inhaltlichen Abgrenzung miissen die einzelnen Gaben
auch sprachlich voneinander differenziert werden. In der englischen Lite-
ratur wird die islamische Brautgabe mit unterschiedlichen Begriffen be-
zeichnet: dowry, indirect dowry,” indirect dower®™ oder bridewealth®'. Der

net man eine Periode umfangreicher Reformen im Osmanischen Reich zwischen 1839
und etwa 1871-1881, EI* X, Eintrag TANZIMAT, 201 ff.

¢ Gesetz Nr. 36/2010 iiber das Personalstatut v. 26.9.2010, GB1. Nr. 5061 v. 17.10.
2010, 5809-5888 (im Folgenden: jord. PSG), vormals Art. 61 des aufgehobenen Gesetzes
Nr. 61/1976 iiber das Personalstatut v. 5.9.1976, GBI. Nr. 2668 v. 1.12.1976, 2756-2777.

57 Vgl. dazu auch Welchman, Beyond the Code, 147.

% Vgl. Art. 9 marokk. Gesetz Nr. 70.03 iiber das Familiengesetzbuch v. 3.2.2004,
GBI. Nr. 5184 v.5.2.2004, 421-452 (im Folgenden: Mudawwana); Art. 4 Abs. 1 syr.
Gesetz Nr. 59/1953 iiber das Personalstatut v. 17.9.1953, GBI Nr. 63 v. 8.10.1953,
4783-4804, idF der AndG, zuletzt Nr. 34/1975 zur Anderung des Personalstatutsgesetzes
v. 31.12.1975, GBI. Nr. 3 v. 21.1.1976, 111-114 (im Folgenden: syr. PSG).

% So Goody/Tambiah, Bridewealth, 20.
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Begriff dowry ist abzulehnen, da er in der Regel die Mitgift bezeichnet.**
Adiquater sind die Bezeichnungen dower oder marriage portion/payment.
Bisweilen findet man den Begriff marriage gift, was ebenso irrefiihrend
ist, da die Brautgabe kein Geschenk ist.”> Auch die franzosischen Begriffe
dot, douaire oder don nuptial sind mehrdeutig: Der Begriff don nuptial, in
dem der Gedanke des Geschenks mitschwingt, und die Bezeichnung
douaire®, die wie der englische Begriff dower® traditionell den gebunde-
nen Pflichtteil der Ehefrau aus dem Nachlass ihres vorverstorbenen Ehe-
mannes bezeichnet, sind nicht akkurat. Der Begriff dot hat sich im franzo-
sischen Sprachgebrauch fiir die Bezeichnung der Mahr durchgesetzt, ob-
wohl er auch fiir die Bezeichnung der Mitgift gebraucht wird.*

Im deutschen Schrifttum hat sich der Begriff ,,Morgengabe® eingebiir-
gert, wenn von dem islamischen Rechtsinstitut der Mahr die Rede ist. Die-
ser Begriff ist ungliicklich gewdhlt, da er im Laufe der Geschichte als
Sammelbegriff fiir verschiedenartige Zuwendungen im Eherecht diente, die
nur in der Regel und nicht immer vom Mann bzw. von der Familie des
Mannes stammten.®” Der Begriff ,,Morgengabe* befand sich bis 2009% im
osterreichischen Allgemeinen Biirgerlichen Gesetzbuch (§1232 ABGB).*
Dort war die Morgengabe definiert als ,,Geschenk, welches der Mann sei-
ner Gattin am ersten Morgen zu geben verspricht”. Bei der Mahr handelt es
sich jedoch nicht um eine freiwillige Leistung des Ehemannes, die am
Morgen nach der Hochzeit zu erbringen ist.” Sie ist vielmehr ein elemen-
tarer Bestandteil jeder islamischen EheschlieSung.

S0 Tucker, J. Fam. Hist. 13 (1988), 165, 166. In einem anderen Artikel bezeichnet
Tucker die Mahr hingegen als ,,indirect dowry®, siche Tucker, ILS 1 (1994), 265, 266.

1 So Spiro, J. Anth. Res. 31 (1975), 89, 91.

%2 Richtig Pearl/Menski, Musl. Family Law, 179.

% Dazu ausfiihrlich infia Seite 44 ff.

Vgl. Papi, L’influence juridique islamique, 73.

% Zum dower des englischen Rechts siche Leonard, Wom. Law. J. 48 (1962) Nr. 1,
6 ff.; zum dower im US-amerikanischen Recht siehe Warnkdnig, Am. Jurist & L. Mag.
19 (1838), 292-301.

% Fiir eine ausfiihrliche Auseinandersetzung mit der Ubersetzung des Begriffes mahr
ins Franzosische siehe Amirian, Mariage 1, 200 ff.; zu den franzoésischen Begriffen siche
auBlerdem Groppi/Fine, CLIO HFS 7 (1998).

 HRG III, Eintrag Morgengabe, 678 ff.; siche zur Morgengabe bei den Germanen
im Frihmittelalter, Saar, Ehe, 125 ff.

% Diese Bestimmung, die 1811 in das ABGB eingefiihrt worden war, wurde 2009
aufgehoben, Familienrechts-Anderungsgesetz 2009, ésterr. BGBI. T Nr. 75/2009 v. 3.8.
20009.

% Vgl. dazu Mayer-Maly, Juristische Blitter 77 (1955), 265.

0 Zur osterreichischen Morgengabe und ihrer Korrelation mit der Mitgift siehe
Mayer-Maly, Juristische Blatter 77 (1955), 265, 266. Ebenfalls abzulehnen ist die Be-
zeichnung ,,Abendgabe* bei Finger, FuR 2011, 195.
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Auch der Begriff ,,Brautgeld, der mitunter verwendet wird, ist abzuleh-
nen, da die Mahr nicht nur aus Geld besteht, sondern aus allen Sachen, die
einen Vermogenswert (mal) haben, und somit auch die Erbringung einer
Dienstleistung zum Gegenstand haben kann. Schoén, aber heute nicht mehr
gebrauchlich, sind auBerdem die Bezeichnungen ,Brautschatz*’' und ,,Ehe-
gabe“’?, die man in den Werken mancher deutscher Orientalisten findet.”

Im Koran findet man unterschiedliche Termini, mit denen die islami-
sche Brautgabe bezeichnet wird: so etwa sadaq’*, farida” oder ugr (bzw.
agr)76. Der Begriff mahr kommt im Koran nicht vor, sondern wurde spéter
aus dem Sprachgebrauch der vorislamischen Araber zur Bezeichnung der
islamischen Brautgabe iibernommen.”” Im persischen Sprachgebrauch fin-
det man die Begriffe mahr, mehr, mehriye oder kabin. Des Weiteren findet
man in den Werken der klassischen Juristen die Ausdriicke nihla, ‘atiya,
‘ugr, saduqa, “aliqa, “ala’iq und haya’, wobei einige Begriffe spezielle
Konnotationen oder Nebenbedeutungen haben kénnen.”® So ist ugr auch
der Name der Brautgabe in der Zeitehe,” wihrend mit mahr manchmal nur
der gestundete Teil der Brautgabe gemeint ist™’ und das Wort sadaga auch
das freiwillige Almosenspenden bezeichnet.®' SchlieBlich findet man auch
die folgenden Begriffe: naqd fiir den sofort filligen und halr fiir den ge-
stundeten Teil der Brautgabe.*” In den Werken der Juristen hat sich der Be-
griff mahr durchgesetzt, wihrend in EheschlieBungsurkunden bevorzugt
auf den Begriff sadag zuriickgegriffen wird.*

Im Folgenden wird der deutsche Ausdruck ,,Brautgabe“ benutzt, da er
am chesten das Wesen dieses Rechtsinstituts wiedergibt: Denn die Mahr ist
eine Gabe an die Braut durch den Ehemann anlésslich der Eheschlieung.

' So etwa Helmsdirfer, Moslemitisches EheR, 43.

" So Sachau, Muhammed. Recht, 5.

3 Zum Sprachgebrauch der Begriffe Brautpreis, Mitgift, Morgengabe, vgl. Goody, in
Volger/v. Welck, Die Braut I, 88, 89.

™ So in Koran 4:4.

5 So in Koran 2:237.

" So in Koran 4:24, 5:5.

" Dazu infra Seite 34 f.

" Vgl. die Liste bei Piladr, Brautgabe, 28 ff., und infra Seite 44 ff.
Primir bezeichnet der Begriff ugr oder ugra den Werklohn bei der Miete, das Wort
igara die Miete/Vermietung. Zur schiitischen Zeitehe, also einer Ehe, die befristet ge-
schlossen wird, siche Yassari, in Scherpe/Yassari, Nichteheliche Lebensgemeinschaften,
557-567.

8 vgl. Idris, S 32 (1970), 157, 161.

81 EI? VIII, Eintrag SADAKA, 708.

82 Vgl. Desportes, Rev. alg. tun. maroc. 65 (1949), 13, 21.

8 Es gibt auch regionale Unterschiede. So wird die Brautgabe im Nordafrika meist
sadag, in den Staaten des Maschrek eher mahr genannt.
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C. Gang der Untersuchung

I Von den islamischen Quellen zum positiven Recht

Ausgangspunkt der Erorterung ist das religiose Fundament der Brautgabe
im Koran und in den Uberlieferungen der Ausspriiche und Traditionen des
Propheten Mohammed. Um die Entwicklung der Regelungen zur Brautga-
be in den islamischen Rechtsschulen nachvollziehen zu kénnen, ist zu-
nichst eine Einfiihrung in die Rechtsquellenlehre des islamischen Rechts
angezeigt.* Danach werden die Regelungen in den Rechtsschulen darzu-
stellen sein,®” um schlieBlich zum geltenden Recht in den islamischen Lén-
dern zu gelangen.*

Der kleinste gemeinsame Nenner aller einzelstaatlichen Regelungen ist
die Charakterisierung der Brautgabe als ein Vermogenswert, den der Ehe-
mann der Ehefrau schuldet, der mit der EheschlieBung begriindet wird und
spatestens im Scheidungs- oder Todesfall zu leisten ist. Gegenstand, Hohe
und Filligkeit der Brautgabe sind grundsétzlich dem Parteiwillen iiberlas-
sen. Bei vertiefter Betrachtung der Regeln ergeben sich Unterschiede auf
drei Ebenen: Erstens findet man auf der positiv-rechtlichen Ebene erste
Unterschiede, die auf die jeweilige Zugehdrigkeit der Lander zu einer isla-
mischen Rechtsschule zuriickzufiihren sind. So zdhlt die sunnitisch-mali-
kitische Rechtsschule die Brautgabe zu den Ehewirksamkeitsvoraussetzun-
gen, wihrend alle anderen islamischen Rechtsschulen sie als Rechtsfolge
der EheschlieBung begreifen. Unterschiede ergeben sich zweitens aus dem
Grad der positiv-rechtlichen Kodifikation der Regelungen zur Brautgabe.
So ist die Brautgabe im Iran gleich in mehreren Gesetzestexten geregelt
— allein das iranische Zivilgesetzbuch widmet ihr 23 Artikel*’ —, wihrend
das agyptische nur eine und das pakistanische Recht nur sehr vereinzelt
gesetzliche Bestimmungen zur Brautgabe enthalten® und ansonsten zur
Liickenfiillung auf das sunnitisch-hanafitische Recht verweisen.*

8 Infra § 2 (Seite 19 ff.).

8 Infra § 3 (Seite 34 ff.).

8 Infra § 5 (Seite 146 ff.).

87 Art. 1078-1101 iran. Zivilgesetzbuch v. 8.5.1928, Gesetzessammlung des Jahres
1307 (1928-1929), idF der AndG (im Folgenden: iran. ZGB).

8 Fiir das dgypt. Recht Art. 19 Dekret-Gesetz Nr. 25/1929 iiber einige Bestimmungen
des Personalstatuts v. 10.3.1929, StAnz. Nr. 27 v. 25.3.1929, 2 ff., idF der AndG, zuletzt
Nr. 2/2006 zur Anderung einiger Bestimmungen des Personalstatuts v. 15.2.2006, GBI.
Nr. 6 mukarrar v. 15.2.2006, 3; fiir das pakist. Recht, Sec. 10 der Muslim Family Laws
Ordinance 1961, Verordnung Nr. 8/1961 v.2.3.1961, Sonderausgabe des pakist. GBI.
v.2.3.1961, 693c-693g (im Folgenden: MFLO); Sec. 5 des Dissolution of Muslim Mar-
riages Act 1939, Gesetz Nr. 8/1939 v. 17.3.1939, ind. GBI. (Teil 4) v. 25.3.1939, 131-
133 (im Folgenden: DMMA).
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Ein dritter Unterschied ergibt sich aus der Gesamtstruktur der familien-
vermogensrechtlichen Instrumente der einzelnen Lander. Da die Brautgabe
zu den vermogensrechtlichen Instrumenten zdhlt, ist es fiir die Auswertung
ihrer Funktion von Bedeutung, wie sie sich in das Familienvermdgensrecht
einordnet und welche Rolle sie dort spielt. Eine Kontextualisierung der
Brautgabe im Gefiige des Familienvermodgensrechts erscheint umso dring-
licher, als in den letzten Jahrzehnten in praktisch allen islamischen Léan-
dern ein Reform- und Modernisierungstrend zu beobachten war. Diese Re-
formen betrafen sowohl das materielle als auch das Verfahrensrecht. In
vielen Léndern sind Grundlagen fiir nacheheliche, unterhaltsdhnliche oder
schadensersatzrechtliche Anspriiche bei unverschuldeter Scheidung geschaf-
fen worden, wie beispiclsweise in Agypten®’, Jordanien’! und Syrien’”. Im
Iran kann Arbeitslohn fiir im Haushalt erbrachte Tatigkeiten eingeklagt
werden,” und selbst im Ehegattenerbrecht hat es Novellen gegeben.” In
Tunesien, Marokko und Algerien hat der Gesetzgeber den Ehegatten seit
einigen Jahren gesetzliche Wahlgiiterstinde zur Verfiigung gestellt und
ihnen die Moglichkeit eingerdumt, den gesetzlichen Giiterstand abzuwéh-
len und eigene Regelungen beziiglich des Giiterstands zu treffen.”> Auf
administrativer Ebene wurden die Registrierungspflichten fiir alle fami-
lienrechtlichen Statusangelegenheiten verstirkt und die Nichtbeachtung

8 Art. 3 dgypt. Einfithrungsgesetz zu Gesetz Nr. 1/2000 zur Regelung einiger Grund-
sidtze und MaBnahmen der Prozessfilhrung in Angelegenheiten des Personalstatuts v.
29.1.2000, GBI. Nr. 4 mukarrar v.29.1.2000, 2—4; Fir das pakist. Recht, Bergmann/
Ferid/Henrich(-Weishaupt), Int. EheR, Pakistan, 25.

% Siche Art. 18 mukarrar (im Folgenden: 18a) dgypt. Dekret-Gesetz Nr. 25/1929 idF
des AndG Nr. 100/1985 zur Anderung einiger Bestimmungen der Personalstatutsgesetze
v. 3.7.1985, GBI. Nr. 27 tabi‘ v. 4.7.1985, 4-11.

°l Siehe Art. 155 jord. PSG.

%2 Siche Art. 117 syr. PSG.

% Die Novelle wurde durch Art. 1 Anm. 6 lit. a des iran. Gesetzes zur Reformierung
der Scheidungsgesetze v. 19.11.1992, GBI. Nr. 13914 v. 10.12.1992, 1 (im Folgenden:
iran. ScheidungsG) eingefiihrt. Dieser Artikel wurde 2013 aufgehoben und durch Art. 29
des neuen iran. Familienschutzgesetzes ersetzt, Gesetz zum Schutze der Familie v.
19.2.2013, GBI. Nr. 19835 v. 11.4.2013, 1-5 (im Folgenden: iran. FSchG 2013).

%% Siehe die Gesetzesnovelle zum Erbrecht der iiberlebenden Ehefrau, Gesetz zur An-
derung einiger Artikel des iran. ZGB v. 25.1.2009, GBI. Nr. 18651 v. 11.3.2009, 7; dazu
Yassari, RabelsZ 73 (2009), 985-1004.

% Siche tun. Gesetz Nr. 98-94 iiber die eheliche Giitergemeinschaft v. 9.11.1998,
GBI Nr. 91 v. 13.11.1998, 2284 f. Das Gesetz wird falschlicherweise mit der Nr. 98-91
angegeben, dies ist aber durch GBI. Nr. 95 v. 27.11.1998, 2316, in Nr. 98-94 berichtigt
worden (im Folgenden: tun. GGG); Art. 49 Mudawwana; Art. 37 alg. Gesetz Nr. 84-11
iber das Familiengesetzbuch v. 9.6.1984, GBI. Nr. 24 v. 12.6.1984, 910-924, idF der
AndG, zuletzt Verordnung Nr. 05-02 zur Anderung und Erginzung des Familiengesetz-
buchs v. 27.2.2005, GBI. Nr. 15 v. 27.2.2005, 18-22 (im Folgenden: alg. FGB).
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unter strafrechtliche Sanktion gestellt.” Insgesamt ist eine Verstaatlichung
des Familienrechts zu beobachten, mit der in den einzelnen Landern primér
das Ziel verfolgt wird, die personliche und vermodgensrechtliche Stellung
der Frauen zu verbessern. Auf diese Reformen soll néher eingegangen wer-
den, wobei das Augenmerk auf ihre Auswirkungen auf die Brautgabe ge-
richtet sein wird.

II. Rechtsvergleichung

Wihrend viele Untersuchungen zum Recht islamischer Lander sich schwer-
punktméiBig auf die Erorterung einzelner Lander oder auf einen Vergleich
zwischen einem islamischen und einem westlichen Land einlassen, be-
trachtet diese Arbeit die Brautgabe rechtsvergleichend innerhalb der isla-
mischen Welt. Mit islamischen Léndern sind solche Linder gemeint, deren
Familien- und Erbrecht auf dem religiosen Recht des Islams aufbauen. Die
Kernldnder bilden somit die Lander des Maghrebs (Algerien, Marokko,
Tunesien, Libyen und Mauretanien) sowie Agypten und der Sudan, die
Lander des Maschreks (Syrien, Libanon, Jordanien, Irak und Israel/Palds-
tina) und die Golfstaaten (Saudi-Arabien, die Vereinigten Arabischen Emi-
rate (VAE), Kuwait, Bahrain, Oman, Katar und der Jemen). Zudem gehd-
ren dazu die nichtarabischen Lénder des Nahen und Mittleren Ostens (Iran,
Afghanistan und Pakistan). Daneben haben auch einige Lénder Siidost-
asiens (Indonesien und Malaysia) islamisch gepridgte Familienrechte. Die
Tiirkei gehort nach dieser Definition nicht zu den islamischen Léndern, da
ihr Familienrecht seit 1926 keine islamrechtliche Prigung mehr hat.

Mit Ausnahme von Saudi-Arabien’” sind in allen diesen Léndern fami-
lienrechtliche Gesetze erlassen worden.”® Diese reichen von einzelnen Ge-

% So etwa im Iran erstmals durch das Gesetz iiber die EheschlieBung v. 15.8.1931,
Gesetzessammlung des Jahres 1310 (1931-1932), 117-123 (im Folgenden: iran. EheQ).
Dieses Gesetz ist durch das iran. FSchG 2013 aufgehoben worden, die Strafnorm ist in
Art. 49 iran. FSchG 2013 rezipiert; in Tunesien Art. 31, 36 tun. Gesetz Nr. 57-3 zur Re-
gelung des Personenstandes v. 1.8.1957, GBI. Nr. 2-3 v. 30.7. und 2.8.1957, 11-16, idF
der AndG, zuletzt Gesetz Nr. 2010-39 zur Vereinheitlichung des zivilen Volljihrigkeits-
alters v. 26.7.2010, GBI. Nr. 61 v. 30.7.2010, 2108 (im Folgenden: tun. PStG).

7 Aber auch in Saudi-Arabien wird bereits iiber eine mdgliche Kodifikation des Fa-
milienrechts diskutiert, siche <www.aljazeera.net/news/pages/2cf8f699-911c-42ef-bb4b-
5¢5ec2666476>, aufgerufen am 3.2.2014. Ich danke Frau Lena-Maria Mdller fiir diesen
Hinweis.

% Die jiingsten Gesetze sind die Personalstatutsgesetze in den VAE, Bundesgesetz
Nr. 28/2005 iiber das Personalstatut v. 19.11.2005, GBI. Nr. 439 v. 30.11.2005, 9-118
(im Folgenden: emirat. PSG); in Katar, Gesetz Nr. 22/2006 iiber die Familie v. 29.6.
2006, GBI. Nr. 8 v. 28.8.2006, 32-99 (im Folgenden: katar. FGB); in Bahrain, Gesetz
Nr. 19/2009 iiber die Bestimmungen zur Familie (Teil 1) v. 27.5.2009, GBI. Nr. 2898 v.
4.6.2009, 7-30 (im Folgenden: bahrain. FGB). Das bahrain. FGB gilt nur fiir die sunni-
tische Bevdlkerung Bahrains. Es liegt zwar auch ein Teil fiir die schiitische Bevolke-
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setzestexten bis hin zu umfassenden Familienrechtskodifikationen. Da eine
umfassende Beachtung der Regelungen aller dieser Linder den Rahmen
der Arbeit sprengen wiirde, stehen vier Lander beispielhaft im Zentrum der
Untersuchung. Diese sind der Iran, Pakistan, Agypten und Tunesien. Die
Landerauswahl soll eine représentative Betrachtung ermdglichen. So sind
mit dem Iran und Pakistan zwei Lander im Fokus, die nicht zur arabischen
Welt gehdren und sich voneinander dadurch unterscheiden, dass sie unter-
schiedlichen Rechtsschulen angehdren: Das iranische Recht ist zwdlfer-
schiitisch gepriigt, das pakistanische hanafitisch. Agypten gilt in vielerlei
Hinsicht als Mutterrechtsordnung und hat Vorbildfunktion in der islami-
schen Welt. Von den Maghreb-Staaten soll Tunesien hervorgehoben wer-
den, da es sich von allen islamischen Lindern am weitesten fiir eine Mo-
dernisierung des Familienrechts gedffnet hat. Nichtsdestotrotz wird auch
auf andere islamische Lander zu verweisen sein, wenn dort interessante
Regelungen bestehen.

1II. Die Brautgabe im internationalen Privatrecht

Der dritte Teil widmet sich der Brautgabe im internationalen Privatrecht.
Neben der VerstoBungsscheidung (talag) ist die Brautgabe sicherlich das
prominenteste islamische Rechtsinstitut vor deutschen Gerichten. Sie stellt
Lehre und Rechtsprechung allerdings vor deutlich grofere Bewertungs-
schwierigkeiten als der Talaq, bei dem den Gerichten eine sachgerechte
Einbettung gelungen ist.”” Die Brautgabe bereitet der deutschen Lehre und
Rechtsprechung vor allem Schwierigkeiten bei ihrer kollisionsrechtlichen
Qualifikation und der Frage nach ihrer Funktion. Denn der Brautgabe wer-
den viele Funktionen zugeordnet, die sowohl im deutschen Kollisions- als
auch im deutschen Familienrecht von unterschiedlichen Instrumenten
gewihrleistet werden. Die Brautgabe passt nirgends richtig hinein. Sie
wurde daher in der Vergangenheit je nach Sachlage ,,passend* gemacht.
Dies hat zu einer disparaten Rechtsprechung gefiihrt, bei der sich keine
wirklich herrschende Meinung durchgesetzt hat.' Letztlich legte der BGH
mit Urteil vom 9.12.2009 fest, dass die Brautgabe als eine allgemeine Wir-

rungsmehrheit Bahrains als Entwurf vor, bislang ist es jedoch nicht verabschiedet wor-
den; zu diesen Kodifikationen Moller, StAZ 2011, 325 ff.

% BGH 18.10.1989, FamRZ 1990, 32 ff.; OLG Miinchen 19.9.1988, IPRax 1989,
238; KG Berlin 5.5.1993, NJW-RR 1994, 199 f.; OLG K&ln 9.5.1996, FamRZ 1996,
1147.

1% Der BGH hatte zuvor zweimal Gelegenheit, zur Frage der Qualifikation der Braut-
gabe Stellung zu nehmen: BGH 28.1.1987, FamRZ 1987, 463 ff., und BGH 14.10.1998,
FamRZ 1999, 217 f. In beiden Fillen fiihrten jedoch alle Kollisionsnormen zum gleichen
Ergebnis, so dass der BGH die Frage der Qualifikation offen lief3.
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kung der Ehe zu qualifizieren und Art. 14 EGBGB zu unterstellen sei.'”!
Diese Entscheidung soll auf Grundlage der gewonnenen Erkenntnisse be-
leuchtet und kritisch gewiirdigt werden. Dies soll insbesondere vor dem
Hintergrund der Bemiihungen der Europdischen Kommission zur Schaf-
fung eines einheitlichen européischen Kollisionsrechts erfolgen.

1V. Die Brautgabe im deutschen Familienrecht

Der vierte und letzte Teil der Arbeit widmet sich schlielich der Integra-
tion der Brautgabe in das deutsche Familienrecht. Zwei Komplexe sollen
hier angesprochen werden: zum einen die Auslegung der Brautgabeverein-
barung im deutschen Recht und zum anderen das Zusammenspiel der
Brautgabe mit den Instrumenten des deutschen Familienvermdgensrechts,
insbesondere mit dem Unterhaltsrecht und dem Zugewinn. Es stellt sich
dabei insbesondere die Frage, ob die Brautgabe einem dieser Institute zu-
geordnet oder ob sie als ein eigener familienrechtlicher Vertrag verstanden
werden kann, der neben die gesetzlichen Anspriiche tritt. Folgt man der
zweiten Ansicht, muss schlieBlich noch untersucht werden, ob und gegebe-
nenfalls wie die Brautgabe die bestehenden gesetzlichen Anspriiche zu be-
einflussen vermag.

101 BGH 9.12.2009, FamRZ 2010, 533 ff.






1. Teil

Die Brautgabe im klassischen islamischen Recht

§ 2 Islamische Rechtsquellenlehre

A. Grundsitzliches

Aufgrund der Bedeutung der Rechtsquellen und der Rechtsfindungsmetho-
den fiir die Entwicklung des islamischen Rechts und somit auch der Rege-
lungen zur Brautgabe sollen diese zunichst kurz skizziert werden."

Mit den Begriffen ,,islamisches Recht* und ,,Scharia® (Sari‘a) wird ge-
meinhin das religiose Recht im Islam bezeichnet. Dies ist aber ungenau.
Zwar leitet sich das islamische Recht von den Rechtsquellen des Islams ab,
ein einheitliches islamisches Recht existiert indes nicht; vielmehr ist es in
Rechtsschulen (madhab) unterteilt, die sich an unterschiedlichen Orten und
Zeiten entwickelt haben. Die ersten Rechtsschulen entstanden im 8. Jahrhun-
dert, insbesondere in der Konkurrenz zwischen den Stidten Kufa und Me-
dina.? Nicht nur divergierende Interpretationen der Rechtsquellen, sondern
auch die unterschiedlichen sozialen Strukturen der beiden Stéddte fiithrten
zur Heranbildung mehrerer Denkschulen.® So konnte eine junge Frau in
der durchweg homogenen und tribalen Gesellschaft von Medina ihre erste
Ehe nicht ohne Einwilligung ihres Ehevormunds schlieen. Auch war dort
der Ehevormund zur Entgegennahme der Brautgabe berechtigt. Demgegen-
iiber konnte in der kosmopolitischen und durchléssigeren Gesellschaft von
Kufa eine Frau eigenverantwortlich heiraten, und die Leistung der Braut-
gabe an eine andere Person als sie wirkte nicht schuldbefreiend.”

' Die folgenden Ausfiihrungen beruhen vornehmlich auf Yassari, Islamisches Recht
oder Recht der Muslime — Gedanken zu Recht und Religion im Islam, ZVgIRWiss 2004,
103-121.

> Melchert, ILS 6 (1999), 318 ff.

* Ausfiihrlich dazu Schacht, Introduction, 28 ff.

* Vgl. auch Charfi, RTD 1973, 11, 21.
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Die Anbindung an geographische Regionen wich sodann der Anbindung
an die Lehrmeinungen hervorragender Personlichkeiten.’ So sind auch die
Rechtsschulen nach ihren jeweiligen Begriindern benannt. Die vier bekann-
testen sunnitischen Rechtsschulen sind: erstens die hanafitische Rechts-
schule, die aus der Denkschule in Kufa entstand® und die élteste Rechtsschule
ist, Griinder Abu Hanifa (699-767);’ zweitens die malikitische (chemals
medinensische) Rechtsschule, Griinder Ibn Malik (715-795);® drittens die
schafiitische Rechtsschule, Griinder al-Schafi‘i (767-820)° und viertens die
hanbalitische Rechtsschule, Griinder Ibn Hanbal (780-855).'" Des Weiteren
gibt es drei schiitische Rechtsschulen.'' Die vorherrschende ist die zwolfer-
schiitische oder djafaritische Rechtsschule, deren Griinder Dja‘far al-Sadiq
der sechste schiitische Imam (702-765) war.'

Auch der Begriff Scharia muss néher definiert werden. Man darf sich dar-
unter keinen einheitlichen Gesetzestext vorstellen. Die Scharia ist vielmehr
ein Oberbegriff fiir die Gesamtheit der den Muslimen auferlegten Hand-
lungsweisen, ohne Differenzierung in rechtliche und ethische Normen. Wort-
lich bedeutet der Begriff sari‘a ,,Weg zur Trinke“". Er bezeichnet somit den
von den Muslimen zu befolgenden Weg hin zur Quelle und somit zu Gott.

Die Rechtsquellen des islamischen Rechts werden aufgrund ihres Ur-
sprungs und ihrer Bedeutung in primére und sekundére Rechtsquellen einge-
teilt. Die primdren Quellen sind der Koran (qur’an), das heilige Buch der
Offenbarungen, und die Taten und Ausspriiche des Propheten Mohammed
(sunna). Die schiitische Rechtslehre erkennt zudem die Uberlieferungen der
Traditionen der schiitischen Imame als Primérquelle an. Die sekundéren
Quellen des islamischen Rechts bilden der Konsens der Rechtsgelehrten
(igma°) sowie die Rechtsfindung mittels Analogie (giyas) und Logik (“agl).
Daneben kennt das islamische Recht auch eine Anzahl von Rechts- oder Han-
delnsprinzipien, die ebenfalls Instrumente zur Rechtsfindung sind.

5 Vgl. Melchert, Formation, 32 f.

® Diese Entwicklung ist nicht unumstritten, vgl. Hallag, ILS 8 (2001), 1 ff.

” Verbreitung in Zentralasien, Pakistan, Tiirkei, Syrien, Jordanien und Agypten.

¥ Verbreitung in Nord- und Westafrika, Kuwait, Bahrain und den Vereinigten Arabi-
schen Emiraten.

? Verbreitung in Ostafrika, Indonesien, Malaysia und im Jemen.

10 Verbreitung v.a. in Saudi-Arabien und Katar.

" Die Zwéolferschiiten, die Ismailiten (auch Siebenerschiiten genannt) und die Zahi-
diten (die Fiinferschiiten). Die Ismailiten fithren ihre Lehre auf den siebten schiitischen
Imam Ismail (vermutl. gest. 755), den Sohn des Imams Dja‘far al-Sadiq, zuriick, siche
EI* IV, Eintrag ISMACILIYYA, 198. Die zaiditische Rechtsschule fiihrt ihre Lehre auf
den fiinften schiitischen Imam Zaid Ibn Ali Zain al-Abidin (gest. 740) zuriick, siche
EI’ XI, Eintrag ZAYDIYYA, 477.

12 Verbreitung im Iran und in Teilen Afghanistans, des Iraks, des Libanons, Pakistans
und Bahrains.

3 EI’ IX, Eintrag SHARICA, 321.
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B. Primire Rechtsquellen

1. Koran

Der Koran stellt aus der Sicht der gldubigen Muslime die direkte Offen-
barung Gottes dar, die der Prophet Mohammed im Laufe von 22 Jahren
(von 610 n. Chr. bis zu seinem Tod im Jahre 632) empfangen hat. Der zu-
nichst in der miindlichen Tradition weitergegebene Text wurde schlieBlich
unter dem dritten Kalifen Osman (644—656) schriftlich niedergelegt.

Der Koran ist weder wissenschaftliches Werk noch Gesetzestext. Als
Offenbarung einer religids-ethisch umfassenden Weltanschauung will er
die Grundlagen aufzeigen, denen der Mensch folgen soll."* Von seinen
rund 6.200 Versen werden etwa 500 als Gesetzesverse bezeichnet, wobei
sich die Mehrheit dieser Verse mit dem rituellen Recht (“ibadat), wie etwa
dem Gebet, den Waschungen oder dem Fasten, also dem Gottesdienst im
weiteren Sinne beschiftigt. Etwa 80 bis 100 Verse enthalten rechtliche In-
halte im engeren Sinne, die dem Erb-, Straf-, Verfahrens-, Ehe- und Schuld-
vertragsrecht zugeordnet werden konnen.' In diesen Rechtsbereichen be-
stand im 7. Jahrhundert auf der arabischen Halbinsel ein Regelungsbedarf.
Der Islam fiihrte ein Vermogens- und Erbrecht fiir die Frau ein, ordnete
einen gesonderten Schutz fiir Waisen vor Ubervorteilung durch ihren Vor-
mund sowie die Einhaltung des Grundsatzes von Treu und Glauben im
Geschéftsverkehr an und verbot das Gliicksspiel und (Wucher-)Zinsen.'
Da die Verse des Korans vor allem ethische Grundsitze setzen wollen,
sehen sie meist von der Anordnung weltlicher Sanktionen ab. So sind Aus-
sagen in der Form ,,X ist, bei sonstiger (weltlicher) Sanktion, verboten
oder geboten im Koran selten.'” Rechtgeleitete wie Irrgeleitete werden
erst im Jenseits belohnt bzw. bestraft.'®

1I. Sunna

Zur Ergénzung und Interpretation des Korans wird die Sunna, d.h. die
Uberlieferungen der Taten und Worte des Propheten und zusitzlich bei den

4 Coulson, History, 12.

15 Loschner, Grundlagen, 75; Mahmood, Isl. & Comp. L.Q. 7 (1987), 1, 17 ff.
16 Koran 2:219; 2:275-279; 4:3.
7 Weltliche Sanktionen finden sich im Koran beispielsweise fiir den auBerehelichen
Beischlaf bzw. Ehebruch (100 Peitschenhiebe fiir nichtverheiratete Téter/innen), Koran
24:2; fiir Verleumdung bzw. Bezichtigung des illegitimen Beischlafs oder des Ehebruchs
(80 Peitschenhiebe), Koran 24:4; fiir Diebstahl (Hand amputieren), Koran 5:38-39. Da-
neben gibt es die sogenannten gisas-Strafen, also die Vergeltungsstrafen fiir Korperver-
letzung und Mord.

8 Weiss, God’s Law, 13.
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Schiiten die der schiitischen Imame, herangezogen.'’ Die Autoritit der
Sunna leitet sich aus dem Koran ab. Mohammed kam die Rolle zu, den Ko-
ran zu erkliren und auszulegen® und im Sinne der Offenbarungen Recht
Al splrechen.21 Der Koran gebietet den Muslimen, Mohammed zu gehor-
chen und sein Verhalten zum Vorbild fiir ihr eigenes zu nehmen.?

Die Grundlage fiir die Sunna bilden einzelne Erzdhlungen oder Mittei-
lungen sogenannter Traditionen (%adit) iber das Verhalten und die Ansich-
ten des Propheten, Berichte {iber seine Entscheidungen als Richter sowie
seine Wertungen iiber Verhaltensweisen und Handlungen.

Die Erorterung der Hadithe stellt einen eigenen Wissenschaftszweig
(‘ilm rigal al-hadi) dar.” Dabei wird das Augenmerk weniger auf den
Inhalt der einzelnen Erzdhlungen als vielmehr auf die Frage gerichtet, in-
wieweit die Berichterstatter, die eine Uberlieferungskette (isnad) bilden,
glaubwiirdig sind.* Hadithe bestehen somit aus zwei Teilen: aus dem ei-
gentlichen Inhalt und aus einer vorangestellten chronologischen Uberliefe-
rerkette, die die Namen der Uberlieferer bis in die Zeit des Propheten oder
des Imams enthélt. Jede in der Kette benannte Person muss von auleror-
dentlichem Charakter, hoher Geisteskraft und einwandfreiem Leumund
sein.”” Der tradierte Rechtsstoff gilt nur dann als authentisch, wenn die
Kette der Berichterstatter bis hin zum Propheten bzw. zum Imam die Uber-
zeugung begriindet, das mitgeteilte Ereignis habe sich so und nicht anders
zugetragen.”® Auch an die Uberlieferungskette werden Bedingungen ge-
stellt: Sie gilt nur dann als liickenlos, wenn sie bis auf den Ursprung der
Aussage durch eine chronologisch ununterbrochene Uberliefererkette aus-
gewiesen ist. Fehlt ein Glied der Kette, dann ist sie unvollstindig oder un-
terbrochen.”” Die Qualitit eines Hadithes hingt von seinem schwichsten
Glied ab. Je nach Beschaffenheit werden Hadithe wie folgt eingeteilt:
1. authentisch oder gesund (sahih); 2. gut (hasan); und 3. schwach
(da“f).™ Nur authentische und gute Hadithe konnen ohne Weiteres als
Rechtsquelle herangezogen werden. Hadithe, die mit mehreren liickenlosen

1 Owsia, ALQ 6 (1991), 33, 40; Loschner, Grundlagen, 86.

» Koran 16:44.

2l Koran 7:157.

2 Koran 4:64, 3:32, 3:132, 4:80, 59:7.

B Modarressi Tabataba’i, Shi‘i Law, 5.

** Burton, Hadith, 110.

2 Modarressi Tabataba'’i, Shi‘i Law, 5.

% Afchar, in David, Int’1 Enc. Comp. L. 1I/1, 84, 87.

T Die Kette ist unvollstindig, wenn die iiberliefernde Autoritit einen Spruch zitiert,
den sie selbst nicht gehort bzw. erlebt haben kann. Die Kette gilt als unterbrochen, wenn
z.B. zwei Personen darin einander etwas iibermitteln, obwohl sie sich nicht getroffen ha-
ben konnen.

% Léschner, Grundlagen, 95 ff.; Shabbir, Hadith, 29.
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Uberlieferungsketten von angesehenen Berichterstattern tradiert sind
(sunna mutawatira), gelten immer als authentisch. Hingegen ist die norma-
tive Kraft sogenannter Einzelhadithe, die nur iiber eine Uberlieferungskette
hergeleitet werden, umstritten. Einzelhadithen kommt nur dann normative
Kraft zu, wenn sie durch andere Rechtsquellen unterstiitzt werden, sei es
durch Koranverse, sei es durch andere authentische Hadithe mit dhnlichem
Inhalt.” Auch der Konsens der Rechtsgelehrten™ kann solche Einzelha-
dithe stiitzen. Schiiten und Sunniten haben jeweils eigene Hadith-Samm-
lungen.3 !

Die frithen Rechtsschulen unterschieden sich insbesondere in der Ge-
wichtung der Hadith-Uberlieferungen. Wihrend die sogenannten Anhinger
der Tradition (ahl al-hadit) die Authentizitit eines Hadith am formalen
Kriterium des isnad, also der Stiarke und Zuverldssigkeit der Berichterstat-
terkette, maBen und der Ansicht waren, dass der Koran nur durch die Uber-
lieferung verstanden werden konne, beschrinkten sich die sogenannten
Anhinger der Meinung (ahl ar-ra’y) bei der Bewertung einer Hadith-Uber-
lieferung nicht auf das formale Kriterium des isnad, sondern iiberpriiften
den Hadith am Mafstab von Vernunft und Koran, d.h. am Mafstab einer
rationalistischen Auslegung des Korans.*? Innerhalb der sunnitischen Rechts-
schulen wird nur die hanafitische zu den ahl ar-ra’y gezéhlt. Schafiiten
und Hanbaliten gelten als Hadith-Schulen. Auch die Malikiten werden zu
den Hadith-Schulen gezdhlt, obschon sie auch Elemente der ra’y-Schule
haben. Dennoch sind die Rechtsschulen nicht eindeutig in Kategorien wie
,statisch® bzw. ,,dynamisch® einzuordnen. So ist die hanbalitische Rechts-
schule, die der traditionalistischen Hadith-Schule angehort, die einzige
sunnitische Rechtsschule, die die Vertragsfreiheit als Grundsatz — im Rah-
men der islamischen Ethik (Zins- und Spekulationsverbote) — anerkennt.”

? So etwa die herrschende zwdlferschiitische Lehre, Momen, Shi‘i Islam, 174.

% Dazu gleich infra Seite 26 f.

31 Die Hadithe der Sunniten sind in sechs Biichern, al-kutub as-sitta, enthalten. Diese
sind die beiden authentischen Sammlungen al-gami® as-sahth von al-Buhart (gest. 870)
und al-gami® as-sahih von Muslim ibn al-Hagag (gest. 875); die drei Biicher der Traditio-
nen, kitab as-sunan von /bn Maga (gest. 887), kitab as-sunan von 4bii Dawud (gest. 888)
und kitab as-sunan von an-Nasa 't (gest. 915); sowie die sogenannte authentische Samm-
lung der Sunna, al-gami® as-sahth fi sunan von at-Tirmidi (gest. 892). Die schiitischen
Uberlieferungen sind in vier Biichern, al-kutub al-arba‘a, erfasst. Diese sind kitab al-kafi
[Das Geniigende] von al-Kulaini (gest. 939), man 1a yahduruht al-faqih [Wer keinen Ex-
perten zur Hand hat] von Ibn Babawaih al-Qummi (gest. 991) sowie zwei Sammlungen
von at-Tisi (gest. 1067), tahdib al-ahkam [Die Revision der Entscheidungen] und al-
istibsar fi-ma ihtulifa fihi min al-ahbar [Die Betrachtung der umstrittenen Uberlieferun-
gen].

*2 Siehe dazu Motzki, in Noth/Paul, Isl. Orient, 151, 169; Rohe, Das isl. Recht, 44;
Kamali, Shari‘ah Law, 69; Melchert, Formation, 1 ff.

» Siehe Laoust, Traité, 166 f.
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Obwohl sich die Rechtsschulen in zahlreichen inhaltlichen Fragen unter-
scheiden, erkennen sie sich gegenseitig an.

1I1. Verhdltnis zwischen Koran und Sunna

Das Verhiltnis zwischen den Primérquellen wird in den Werken der
Rechtsgelehrten ausfiihrlich behandelt. Dabei wird zum einen dariiber
nachgedacht, was gelten soll, wenn ein Koranvers einem anderen wider-
spricht oder Hadithe einander widersprechen, der Widerspruch somit in-
nerhalb der gleichen Gruppe besteht, und zum anderen, wenn Koranvers
und Hadith sich mit unterschiedlichen Inhalten gegeniiberstehen, wenn
also neben einem widerspriichlichen Inhalt auch ein hierarchisches Pro-
blem besteht.

Hierfiir wird die Lehre der Abrogation (nash) bzw. die Lehre ,,des Ab-
rogierenden und Abrogierten® (nasih wa-I-mansith) herangezogen. Mit Ab-
rogation bezeichnet die islamische Rechtswissenschaft die Aufhebung oder
Ersetzung einer Vorschrift durch eine anderslautende, nachfolgende Re-
gel.?* Besteht der Widerspruch innerhalb derselben Primirquelle, haben
also Koranverse gegensitzliche Inhalte oder widersprechen sich Hadithe,
so ist der Widerspruch im jeweiligen Kontext zu 16sen:* So vertreten im
Allgemeinen alle Rechtsschulen, dass die spezielle Norm die allgemeine
verdringt, sowie die spitere Norm die frithere aufhebt.’® Bei Hadithen
kommt es zusdtzlich auf ihre jeweilige Qualitdt an. Nur gleichrangige Ha-
dithe kénnen einander aufheben, Einzelhadithe etwa konnen authentische
Hadithe in der Regel nicht abrogieren.”’

Problematischer ist es, wenn Koranvers und Hadith einander widerspre-
chen. Hier sind sich die Rechtsschulen nicht einig. Ein Beispiel zur Veran-
schaulichung: Koran 4:12 bestimmt, dass der Witwe ein Viertel (und wenn
der Erblasser Kinder hinterldsst, ein Achtel) vom Nachlass ihres verstorbe-
nen Ehemannes zusteht, wihrend dem Witwer der doppelte Anteil am
Nachlass seiner verstorbenen Ehefrau zukommt. Der Koran behandelt so-
mit Mann und Frau hinsichtlich der Hohe der Erbteile ungleich, sieht aber
ansonsten keine geschlechterspezifische Differenzierung vor. Die sunni-
tischen Rechtsschulen haben diese Regelung im Wortlaut iibernommen.
Die Zwolferschiiten hingegen schrinken das Erbrecht der Witwe auf den
beweglichen Nachlass ein und begriinden dies mit verschiedenen schiiti-
schen Hadithen zum Ehegattenerbrecht.*® So diirfen nach der h.M. in der

3% Krawietz, Rechtsquellen, 160; Jokisch, Isl. Recht, 94.

Burton, Sources, 2 f., mit Hadith-Beispielen; Krawietz, Rechtsquellen, 161.
Rohe, Das isl. Recht, 46; Burton, Sources, 2; Hallaq, Origins and Evolution, 137.
Krawietz, Rechtsquellen, 167.

% Fiir eine Auflistung siehe Mehrpiir, Erbrecht der Ehefrau, 138 ff.
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schiitischen Lehre authentische Hadithe und solche mit mehreren Uber-
lieferungsketten den Wortlaut des Korans einengen.”

Dasselbe vertreten auch Teile der hanafitischen Rechtsschule, fiir die
die Sunna ,,bei Gott wie der Koran ist“.* Die Schafiiten und ihnen folgend
die Hanbaliten hingegen betonen den rein ergédnzenden, konkretisierenden
Charakter der Sunna. Der wesentliche Unterschied zwischen dem Koran
und der Sunna wird darin gesehen, dass nur der Koran im Wortlaut und
Sinngehalt gottlichen Ursprungs ist, wihrend die Sunna zwar gottlich
inspiriert, aber von Menschen formuliert wurde. Die Sunna ist somit die
zweite Primirquelle und sollte nur herangezogen werden, um die Anwei-
sungen des Korans zu bestdtigen oder zu konkretisieren.*! Danach dero-
giere nur ein Koranvers einen Koranvers und ein Hadith einen Hadith nach
den oben genannten Kriterien.*

In der Tat ist das Konzept der Abrogation problematisch. Obwohl die
Zulissigkeit der Abrogation durch eine Vielzahl von Quellen im Koran®
und in der Sunna belegt wird, sind sich nicht nur die Rechtsschulen unter-
einander uneins, es gibt zudem auch unterschiedliche Stimmen innerhalb
der Rechtsschulen.** Im Mittelpunkt der Auseinandersetzung steht die Fra-
ge, wie die Abrogation mit dem Konzept der ewigen Giiltigkeit der korani-
schen Verse in Einklang gebracht werden kann.*> Zur Veranschaulichung
kann auf die Diskussionen innerhalb der zwolferschiitischen Rechtsschule
zur Abrogation hingewiesen werden. So zeichnet Léschner die Argumente
der Gegner und Befiirworter der Abrogation anschaulich nach: Nach eini-
gen Gelehrten sei die Abrogation abzulehnen, da sie die gottlich vorgege-
bene Ordnung durcheinanderbringe. Gott habe seine Normen mit dem Ziel
erlassen, Vorteile zu verwirklichen und Nachteile abzuwenden.*® Deroga-
tion demgegeniiber ,,mache das Gute schlecht und das Schlechte gut* und
bewirke ein ,,,sinnloses Umstiirzen‘ von Werten“.*’ Die Befiirworter der

3 Mehrpiir, Erbrecht der Ehefrau, 132; Zamani-Gebari, hoqiig-e zanan 1999, Nr. 11,
18.

® Wahba Al-Zuhayli, Ustl al-figh al-islami, Damaskus, 1986, 972, zitiert nach
Krawietz, Rechtsquellen, 167.

4 Krawietz, Rechtsquellen, 152 ff.; Burton, Hadith, 114.

2 Krawietz, Rechtsquellen, 165; Jokisch, Isl. Recht, 94 f.

# Siehe Koran 2:106, 16:101, 13:19.

“ Krawietz, Rechtsquellen, 164; vgl. auch Jokisch, Isl. Recht, 94 ff., mit Belegen fiir
die Meinungsvielfalt in der hanbalitischen Rechtsschule.

* Vgl. dazu Powers, Arabica 29 (1982), 246: , The doctrine of abrogation poses a
difficult theological problem, for it seems to call into question the wisdom of God by at-
tributing a change of mind to the theoretically changeless and eternal Divine Will*.

4 Muhammad Rida al-Muzaffar, usil al-figh, Bd. III, Najaf 1963, 47, und Hasan
Ahmad, The Theory of Naskh, Islamic Studies 4 (1965), 195 ff., zitiert nach Léschner,
Grundlagen, 83.

47 Al-Muzaffar, usil al-figh 111, 47, zitiert nach Léschner, Grundlagen, §3.
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Derogation halten dem entgegen, dass alle Normen ,,stillschweigend eine
Zeit- und Situationsschranke* enthielten.** Vor- und Nachteile sind danach
verdnderlich und situationsabhingig. Was heute gut ist, konne morgen
schlecht sein. Da die Abrogationskraft von Normen von Gott ausgehe, ist
Abrogation als eine Art Aufschiebung zu verstehen, bis sich das entspre-
chende Bediirfnis verwirklicht habe.*” Die Derogation sei somit ,,in Wahr-
heit die Erklidrung der Beendigung der (Geltungs)dauer der Norm*.*’

Diese Argumentationsstrange illustrieren den pragmatischen Stil islami-
scher Juristen, Gegensétze miteinander zu vereinbaren und gleichzeitig ei-
nen ,Irrtum Gottes® und Antagonismen zu vermeiden.’!' Dariiber hinaus
belegen sie aber auch, dass der Diskurs {iber die Wandelbarkeit des isla-
mischen Rechts weder Neuerung noch Blasphemie ist. Die Frage nach der
Anderbarkeit, Anpassungsfihigkeit und Ewiggiiltigkeit der islamischen
Normen begleitet die islamische Rechtswissenschaft seit ihrer Entstehung.
Dies wird auch durch die weiteren Rechtsquellenarten und Rechtsfindungs-
methoden deutlich.

C. Sekundire Rechtsquellen

1. Konsens der Rechtsgelehrten

Die Aufgabe, das Recht aus den primédren Quellen abzuleiten, also den
Koran mit Hilfe der Sunna auszulegen, obliegt in Grammatik und Syntax
der arabischen Sprache sowie in Rechts- und Religionswissenschaften spe-
ziell ausgebildeten Gelehrten (Sing. mugtahid). Die Arbeit, die der
mugtahid verrichtet und die igtihad genannt wird, bedeutet im Arabischen
»das Bemiihen*; im juristischen Sinne ist igtihdd das Bemiihen des Juris-
ten, eine Rechtsfrage durch selbststindige Interpretation der Rechtsquellen
zu 16sen.”® Ist in den Quellen die Antwort auf eine Frage eindeutig, so
muss der Gelehrte sich nicht um ihr Verstindnis bemiihen, d.h. igtihad be-
treiben, sondern kann die Vorschrift unmittelbar anwenden. Im Gegensatz
dazu miissen jene Probleme, deren Losung nicht direkt aus den Texten
hervorgeht, von den einzelnen Juristen unter Aufwendung ihrer eigenen
Féhigkeiten geklart werden. Die so erzielten Erkenntnisse spiegeln die per-

8 Léschner, Grundlagen, 83 f., mit Verweis auf Mahmud Sihabi, taqrirat-e usil,
Bd. I1, Teheran, 7. Aufl. 1966, 99 ff.

Y Krawietz, Rechtsquellen, 161.

3 Muhammad Sangilajt, dawabit-i mu‘amalat wa kulliyat-i ‘uqid wa 1qa‘at, Teheran
0.J., 206, zitiert nach Loschner, Grundlagen, 84.

Y Jokisch, Tsl. Recht, 93.

52 g2 I, Eintrag IDJTIHAD, 1026: ,4uBerste Anstrengung, eine Sache zu errei-
chen®.
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sonliche subjektive Meinung (zann) des Juristen zu einer bestimmten Fra-
ge wider und miissen als solche gekennzeichnet werden.’® Kommt eine
Mehrheit der Gelehrten zu den gleichen Ergebnissen oder finden gewonne-
ne Einsichten die Anerkennung der Gelehrten, steigert sich die subjektive
Vermutung eines mugtahid zu sicherem Wissen (“ilm). In einem ndchsten
Schritt wird der durch den Konsens der Rechtsgelehrten (igma“) getragene
Rechtssatz zur Rechtsquelle erhoben.>

Unter Konsens der Rechtsgelehrten versteht man somit die Ubereinstim-
mung der Lehrmeinungen von Rechtsgelehrten einer bestimmten Epoche,
die nach einer theologischen, sprachlichen und rechtlichen Ausbildung zur
Meinungsbildung aufgrund eigenen juristischen Bemiihens fahig und beru-
fen sind.”® Die Ubereinstimmung der Lehrmeinungen braucht aber keine
absolute zu sein. Das wird mit der Lehre von der Gottgewolltheit von Dif-
ferenzen begriindet. ,,Unterschiedliche Ansichten in meiner Gemeinde*, so
lautet ein Hadith, ,,sind ein Gnadenerweis Gottes“.’® Die Lehre vom Kon-
sens besagt, dass in der Ubereinstimmung der Schriftgelehrten der Wille
Gottes unmittelbar zum Ausdruck komme,’’ denn — so ein weiterer Hadith —
die islamische ,,Gemeinde wird niemals allgemein einem Irrtum unterlie-
gen.“58

Da die beiden Primirquellen, also Koran und Uberlieferungen, zusam-
mengenommen nicht allen regelungsbediirftigen Lebenssachverhalten ge-
recht wurden, entwickelte sich der Konsens der Rechtsgelehrten zu einer
Rechtsquelle, die vor allem zur Liickenfiillung und zur Anpassung der
Normen an soziale Verinderungen herangezogen wurde.’® Der Konsens
bildet in der Tat die Grundlage unzéhliger Rechtsfiguren, die weder aus
dem Koran noch aus der Sunna hervorgegangen sind,*’ und erlaubt, zwi-
schen widerspriichlichen Traditionen zu entscheiden. ®' Zudem fanden
durch ihn die Ansichten der jeweils herrschenden akademischen Kreise
ihren Ausdruck. Der Konsens war in dem sich rasch ausbreitenden islami-

53 Vgl. Weiss, God’s Law, 687; ders., Am. J. Comp. L. 26 (1978), 199 ff.

** Krawietz, Rechtsquellen, 183.

35 Vgl. Goldziher, Dogme et loi, 46; Schacht, Bergstrasser, 130; Krawietz, Rechts-
quellen, 193.

% Zitiert nach Coulson, History, 182.

7 Vgl. Coulson, History, 77 f.; Hasan, 1jma°, 36 ff.

# Das Dogma von der Unfehlbarkeit der islamischen Gemeinschaft, zitiert nach Doi,
Shari‘ah, 65.

% Léschner, Grundlagen, 131 ff.; Liebesny, MEJ 21 (1967), 16, 18.

% S0 wird etwa die Strafandrohung des Korans fiir Diebstahl (Koran 5:38: ,,Wenn ein
Mann oder eine Frau einen Diebstahl begangen hat, dann haut ihnen die Hand ab!®)
durch die Sunna dahingehend abgeschwicht, dass sie die Entwendung einer Sache gerin-
geren Wertes nicht erfasst.

' Vgl. Coulson, History, 78; Burton, Hadith, 160 f.
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schen Reich vielfach ortsgebunden und auf den jeweiligen geographischen
Einflussbereich der sich langsam konkretisierenden Rechtsschulen be-
schriinkt.®

1I. Analogie und Vernunft

SchlieBlich wird in der Literatur als vierte Rechtsquelle das selbststandige
Denken der Rechtsgelehrten angegeben. Owsia spricht von ,,certain logical
or rational principles®;® Coulson nennt sie ,,juristic reasoning“.(’4 Ausge-
hend von den geoffenbarten Quellen werden dabei unter Zuhilfenahme des
menschlichen Intellekts Grundprinzipien des Rechts abgeleitet. Nach west-
lichem Verstindnis ist ein solches Verfahren, sei es giyas, also Analogie
im weitesten Sinne im sunnitischen Islam, oder ‘aql, die vernunftmaBige
Analyse bei den Schiiten, eher als Methode zu qualifizieren,® die dazu
dient, das Recht aus den Primirquellen abzuleiten.®® Im Grunde sind somit
giyas und ‘aql nichts anderes als Formen des igtihad.

Unter giyas versteht man die systematische Ableitung einer Regel aus
einem durch Koran, Sunna oder Konsens entschiedenen Fall auf einen
neuen, vom bestimmten Einzelfall abweichenden, aber vergleichbaren
Fall.”” So wurde zum Beispiel das Verbot des Genusses von Dattelwein
spater auch auf andere berauschende Getrianke, etwa Rebwein, ausgedehnt,
weil sie beide den Verstand trilben und zur Erfiillung der Gebote Gottes
unfihig machen.”® Die gingige Ubersetzung des Begriffes mit ,,Analogie-
schluss* ist allerdings zu eng, da der giyas auch weitere Schlussverfahren,
wie etwa die Argumente a fortiori, a maiore ad minus und a minore ad
maius, umfasst.” Ob und inwieweit die Rechtsgelehrten zur Ableitung der
Normen diese fehlbare Methode anwenden durften, war zunéchst durchaus
umstritten. Allméahlich wurde aber die Zuléssigkeit des giyas in allen sun-

82 Coulson, History, 101.

8 Owsia, ALQ 6 (1991), 33, 36.

% Coulson, History, 105 f.

% Siehe auch Spies/Pritsch, in Spuler, HIBO 1/III, 220, 221: Irrtiimlich wird als
vierte Quelle die logische Deduktion [...] angesehen, obwohl es sich bei ihr nicht um eine
Rechtsquelle, sondern um eine Methode der Rechtsfindung handelt”. Kamali bezeichnet
qiyas als ,,a means of discovering, and perhaps of developing, existing law*, Principles,
265. Rohe nennt sie ,,Schlussverfahren, Das isl. Recht, 62; #dhnlich auch Hasan,
Analogical reasoning, 1.

% Vgl. Mahmood, Isl. & Comp. L.Q. 7 (1987), 1, wo igma® und giyas als , Techni-
ques-cum-sources of law* bezeichnet werden.

67 Rayner, Contracts, 20; Blanc, Droit musulman, 19; Krawietz, Rechtsquellen, 204,
ausfiihrlich zur Begriffsbestimmung, Hasan, Analogical reasoning, 15 ff.

% Hasan, Analogical reasoning, 15.

6 Tyan, SI 10 (1959), 79 ff.; Spies/Pritsch, in Spuler, HdBO /111, 220, 221; Hallag,
Clev. St. L. Rev. 34 (1985-1986), 79, 80; Krawietz, Rechtsquellen, 205.
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nitischen Rechtsschulen anerkannt, da man aufgrund der Liickenhaftigkeit
der Primirquellen auf solche Argumentationstechniken angewiesen war.”

Die schiitische Lehre hingegen erkennt den giyas nicht an und setzt ihm
das Prinzip der menschlichen Vernunft (‘ag/) entgegen.71 Danach muss der
schiitische Jurist bei der Beurteilung rechtlicher Probleme die Sachlage
unter Zugrundelegung der Vernunft erértern.’” Hierbei gilt, dass alles, was
die Vernunft diktiert, auch von Gott diktiert ist.”* Dieser Grundsatz, der
,Prinzip der Korrelation* (ga‘idat al-mulazama)™ genannt wird, sieht logi-
sche Zusammenhédnge zwischen den Geboten und Verboten. Hierzu zéhlen
etwa das Erlauben einer Handlung und das Verbieten ihres Gegenteils oder
das Prinzip der Kausalitit.” So erginzen sich gottliches Gebot und mensch-
liches Verstindnis; richtig und falsch sind ,,gemeinsame Postulate der
Offenbarung und der Vernunft“.”® Diese funktionale Verbindung zwischen
sakralen Texten und menschlicher Intuition kniipft bei den Schiiten die
Rechtskenntnis eng an die Fahigkeiten der auslegenden Person.”’

Daneben kennt das islamische Recht auch eine Anzahl von Rechts-
prinzipien, die ebenfalls als Instrumente der Rechtsfindung dienen. Fiir
das schiitische Recht nennt sie Léschner ,Handelnsprinzipien® (usil
“‘amaliya). Krawietz behandelt sie unter dem Kapitel ,,Rechtlich geschiitzte
Interessen, Ziele und Zwecke, magdsid“’®. Im Kern geht es um gesetzliche
Vermutungen, wie etwa beim Prinzip des istishab, wonach vermutet wird,
dass einmal begriindete Rechtsverhéltnisse solange fortbestehen, solange
keine Veridnderung nachgewiesen wird.”” Damit sollen Zweifel iiber das
Fortbestehen eines Rechtsverhiltnisses beseitigt und Rechtssicherheit her-
gestellt werden. Zu erwidhnen ist auch das Prinzip der Berlicksichtigung
des allgemeinen Nutzens (maslaha), wonach Rechtsfolgen oder Normen,
die in der Regel anwendbar wéren, im Sinne eines Gemeinwohls abgewen-

™ Wiedensohler, RabelsZ 35 (1971), 632, 638; Krawietz, Rechtsquellen, 204 f.; zur
Sicht der Zwolferschiiten siehe Modarressi Tabataba’i, Shi‘i Law, 3.

" Owsia, ALQ 6 (1991), 33, 36, ausfiihrlich zur Vernunft als Rechtsquelle des schi-
itischen Rechts siehe Falaturi, ARSP 45 (1959), 369 ff.

2 Modarressi Tabataba’i, Shi‘i Law, 5.

7 Modarressi Tabataba’i, Shi‘i Law, 4; siehe auch Falaturi, ARSP 45 (1959), 369,
379: ,,weil ndmlich nur die Vernunft [...] die Grundlage der Lehre ist; Amin, Isl. Law,
188 f.

" Modarressi Tabatabad’i, Shi‘i Law, 4, mit Verweis auf die schiitische Literatur.

> Siche die ausfiihrliche Diskussion bei Ldschner, Grundlagen, 152 ff.; zudem
Falaturi, ARSP 45 (1959), 369, 380 ff.

76 So treffend Weiss, Am. J. Comp. L. 26 (1978), 199, 211: ,[R]ight and wrong are
the common postulates of both revelation and reason®.

" Weiss, Am. J. Comp. L. 26 (1978), 199, 210 f.

" Vgl. die ausfiihrliche Diskussion bei Krawietz, Rechtsquellen, 223 ff.

" Rohe, Das isl. Recht, 72; Krawietz, Rechtsquellen, 279 ff.
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det werden konnen;™ und das Prinzip des Freiseins (bard’a), das eingreift,
um im Zweifel von einer Verpflichtung zu befreien.®' SchlieBlich ist noch
auf die Ubernahme von Lehrmeinungen anderer Schulen (tahayyur) und
auf die Rechtsschopfung durch Verschmelzung verschiedener Meinungen
zu einer neuen (falfig) hinzuweisen.* Gemein ist diesen Prinzipien, dass
sie einen weiten Spielraum fiir die Beriicksichtigung der gesellschaftlichen
Gegebenheiten bieten.

D. Die islamische Rechtswissenschaft

Das Ergebnis der Rechtsfindung, also die ,,islamische Rechtswissenschaft®
wird figh genannt. Das arabische Wort figh bedeutet wortlich iibersetzt
,.das Verstehen* oder ,.die Einsicht“.*® Die islamische Rechtslehre unter-
scheidet deutlich zwischen dem abgeleiteten figh-Recht und der Scharia als
solcher.® Die Scharia ist gottlichen Ursprungs und in der Offenbarung
verklausuliert, ohne eine prazise Artikulation erfahren zu haben. Der isla-
mische Jurist bildet das notwendige Bindeglied zwischen Gott und den
Menschen, indem er das figh-Recht formuliert.* Dieses figh-Recht ist das
Ergebnis menschlicher, daher fehlbarer Analyse. Eine andere Moglichkeit,
dieses Verhiltnis zu beschreiben, ist, das Scharia-Recht als Gottesrecht
und das figh-Recht als Juristenrecht zu bezeichnen.*® So ist auch der MaB-
stab, der an die Rechtsfindung der Juristen gestellt wird, ein menschlicher.
Der Gelehrte schuldet immer nur ein ehrliches Streben, das richtige Ergeb-
nis zu entdecken.®’

Die figh-Werke sind nicht in systematischer Weise nach abstrakten Ka-
tegorien angeordnet.® Die Behandlung allgemeiner Rechtsfragen erfolgt
vielmehr anhand konkreter Einzelvorschriften. Die Werke beinhalten ei-
nerseits die ausfiihrliche Erdrterung einzelner Rechtsfragen und Normen
und andererseits eine minutidse Auseinandersetzung mit der Methode der

8 Jokisch, Tsl. Recht, 188 f., v.a. in der malikitischen und der zwdlferschiitischen
Rechtsschule bekannt. Zum Konzept der maslaha, al-Biiti, Maslaha, 276 ff.; Opwis, ILS
12 (2005), 182 ff.

8L Léschner, Grundlagen, 215.

8 Krawietz, W1 42 (2002), 3 ff.

8 EI 11, Eintrag FIKH, 886; EI’ X, Eintrag USUL-AI FIKH, 931.

8 Weiss, God’s Law, 13.

8 Imber, Ebu‘s-su‘ud, 30.

So schon Schacht, Introduction, 209: ,.an extreme case of a ‘jurists’ law’*;
Anderson, J.N.D., RabelsZ 30 (1966), 241, 243; Kamali, ILS 14 (2007), 391, 395.

87 Rohe, Das isl. Recht, 31; Krawietz, Rechtsquellen, 331 ff.

8 Zur Systematik der figh-Werke siehe Heffening, in Heffening/Kirfel, FS Kahle,
101-118; Kriiger, Fetwa, 83 f.
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Normendeduktion. Im islamischen Rechtsverstindnis gibt es aufler den
rechtlich verbindlichen Kategorien des Gebotenen (wagib oder fard), des
Erlaubten (mubah) und des Verbotenen (mahziur oder haram) noch die des
Empfehlenswerten (mandib oder mustahabb) und des Verwerflichen
(makrith), die rechtlich jedoch unverbindlich sind und nur moralische Be-
deutung haben bzw. jenseitsorientiert sind.® Eine Handlung kann somit
mehreren Kategorien angehoren. Dadurch wird einerseits die moralisieren-
de Betrachtungsweise mit der juristischen verbunden: So ist zum Beispiel
die VerstoBungsscheidung erlaubt und rechtlich verbindlich; spricht also
der Ehemann die entsprechende Scheidungsformel aus, so ist die Ehe ge-
schieden. Gleichwohl bezeichnen alle Rechtsschulen die Scheidung als
verwerflich, so dass derjenige, der sie ausspricht, dafiir entsprechend im
Jenseits bestraft werden wird.”’ Diese unterschiedlichen diesseitigen und
jenseitigen Rechtsfolgen fithren somit andererseits zu einem Auseinander-
fallen von rechtlich und moralisch Erlaubtem, also zu einer Abgrenzung
zwischen Recht und Moral.”!

E. Zwischenergebnis

Die islamische Rechtswissenschaft ist eine Wissenschaft, deren Quellen
auslegungsbediirftig und deren Entwicklung und Entfaltung das Ergebnis
historischer, politischer und gesellschaftlicher Prozesse ist.”> So sind die
islamischen Rechtsschulen zugleich Auspragung der Personlichkeiten, die
sie stifteten und Ausdruck der sozialen, wirtschaftlichen und politischen
Umsténde ihrer Zeit. Die islamischen Juristen jedes Zeitalters beschiftigen
sich mit der Erfassung des Normeninhalts der Rechtsquellen. Sind die Tex-
te eindeutig zu verstehen oder miissen sie inhaltlich ausgelegt werden? In
welchem Verhéltnis stehen die Normen zueinander und wie ist mit wider-
spriichlichen Normen umzugehen? Welche Regelungen sind ewig giiltig,

¥ Weiss, God’s Law, 1 f.; Hasan, Principles, 38 ff.; Schacht, Introduction, 200 f.;
Anderson, J.N.D., BSOAS 20 (1957), 13.

" Anderson, J.N.D., God’s Law, 89.

' So schon Schacht, Introduction, 201: ,There exists, thus, a clear distinction
between the purely religious sphere and the sphere of law proper*; Imber, Ebu‘s-su‘ud,
33; Wichard, Markt und Moschee, 77. Mezghani geht sogar so weit, den religiosen
Aspekt des islamischen Rechts anzuzweifeln: ,,Contrairement a 1’opinion largement
répandue, le droit musulman (puisque c’est ainsi qu’il faut ’appeler) n’est pas un droit
religieux. [...] La dénomination ,Musulman‘ n’a fait, en réalité, que créer une confusion
entre ce qui est religion et ce qui est Droit. C’est cette confusion que les jurisconsultes
musulmans n’ont jamais fait: ils distinguaient toujours ce qui est juridique de ce qui est
strictement moral®“, Mezghani, A., RTD 1975, Nr. 2, 53, 58 {.

2 Vgl. Powers, ALQ 8 (1993), 13.
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welche zeit- und ortsbezogen? Welche Bindungswirkung haben einmal ge-
fundene Interpretationen? Sind sie einer Neuinterpretation zugénglich?
Eine Grenzziehung findet man in der Einteilung zwischen dem rituellen
Recht (z.B. Gebets- oder Speisevorschriften), das als ewiggiiltig gelten
kann, und den Rechtsvorschriften, die das Verhéltnis der Menschen unter-
einander betreffen, also Rechtsvorschriften im engeren Sinne.” Letztere
sind mehrheitlich auslegungsbediirftig. Denn selbst bei solchen Stellen, de-
ren Wortlaute zundchst eindeutig erscheinen, bleiben Fragen nach dem
rdumlichen, sachlichen, personlichen und zeitlichen Anwendungsbereich
bestehen. Darin aber liegt gerade das Potential zur Weiter- und Fortent-
wicklung des islamischen Rechts. Denn nicht die Einzelregelung macht
das Wesen des islamischen Rechts aus, sondern vielmehr die Art und Wei-
se, wie sie aus den Quellen abgeleitet wird.”* Es besteht somit eine immer-
wihrende Auseinandersetzung mit den Rechtsquellen. Deren situations-
und zeitalterabhéngige Auslegung kann zu unterschiedlichen Ergebnissen
fiihren, die alle religids fundiert sind. Der programmatische Satz, dass Gott
der alleinige Gesetzgeber ist,” mag in seinem theologischen Sinn und aus
der Sicht eines Gldubigen nicht zu beanstanden sein; die Ableitung und
Formulierung des Rechts bleibt indes Menschenwerk.’® Es verwundert so-
mit nicht, dass in zahlreichen Fragen nicht nur zwischen den, sondern auch
innerhalb der Rechtsschulen eine beachtliche Meinungsvielfalt besteht.
Zwar gibt es Stromungen, die eine eigenstdndige Rechtsfindung durch
die Rechtsgelehrten nach dem 11. Jahrhundert fiir unzuldssig erachteten
und das ,, Tor des igtihad”, also das Recht zur selbststindigen Rechtsfin-
dung durch die Rechtsgelehrten, fiir geschlossen erklirten.”’ Danach hitte
das islamische Recht seine endgiiltige Gestalt in den bestehenden Rechts-
schulen gefunden und die nachfolgenden Generationen diirften nur noch
das bereits Gesagte imitieren (faglid).” Diese Ansicht entspricht jedoch
nicht der tatsichlichen historischen Entwicklung des Rechts.” Islamische

% See Kourides, Colum. J. Transnat’l L. 9 (1970), 384, 386.

% S0 auch Rohe, Das isl. Recht, 6.

% So etwa Ballantyne, ALQ 2 (1987), 12, 15; Rayner, Contracts, 43 f.; Saleh, N.,
ALQ 13 (1998), 252, 262; ders., Int’l & Comp. L.Q. 38 (1989), 761, 779: ,,Legal rules of
divine origin have absolute legitimacy and cannot be contested*.

% Vgl. auch Rohe, Das isl. Recht, 16, der die oben zitierte Aussage ,,Gott allein
konne ,Gesetzgeber sein als ,,ohne inhaltliche Aussagekraft® bezeichnet.

7 So insb. Schacht, Introduction, 70 f.; Anderson, J.N.D., God’s Law, 88; vgl. aber
Ebert, Orient 43 (2002), 365, 366.

% Uber das SchlieBen des Tores des igtihad ist in der Literatur sehr viel debattiert
worden, allerdings ohne abschlieBende Erkenntnis, v.a. in Anbetracht der verschiedenen
Tendenzen in den Rechtsschulen. So ist nach schiitischer Auffassung das Tor niemals ge-
schlossen worden, siche dazu u.a. Afchar, in David, Int’l Enc. Comp. L. II/1, 84, 89.

% Ebert, Orient 43 (2002), 365, 366; siche auch die Kritik bei Hallag, IIMES 16
(1984), 3, 4: ,,A systematic and chronological study of the original legal sources reveals
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Juristen, sunnitische wie schiitische, haben bis heute igtihdd angewendet
und das islamische Recht fort- und weiterentwickelt. Davon zeugen die im
Laufe der Jahrhunderte hervorgebrachten Lehrbiicher, Kommentare 100
Monographien'”' und Rechtsgutachten'?, die das corpus juris des islami-
schen Rechts anreicherten.'” Selbst wenn man zeitweise eine gewisse Tra-
ditionsverhaftung und einen inneren wie dufleren Widerstand gegen eine
aktive Gestaltung der Rechtswissenschaften in der islamischen Welt fest-
zustellen glaubt, konnen daraus keine Riickschliisse iiber das Potential des
islamischen Rechts zur Wandlung an sich gezogen werden.'™ Denn das
Wesentliche am islamischen Recht ist die Dynamik seiner Rechtsfindung;
islamisches Recht ist — wie Rohe es formuliert — ,,Materie in steter Ent-
wicklung®.'” Welche Richtung diese Entwicklung zu verschiedenen Zeiten
genommen hat, hing maBgeblich von den jeweiligen Interpreten, ihren
Methoden und dem Zeitalter, in dem sie lebten, ab.

Vor diesem Hintergrund gilt es nun, die Regelungen zur Brautgabe zu
beleuchten und sie in den Rahmen des islamischen Familienrechts einzu-
betten.

that these views on the history of ijtihad after the second/eighth century are entirely base-
less and inaccurate®. Nach Hallaq ist igtihad unerlésslich fiir die Rechtsgelehrten, da es
ihr Werkzeug darstellt, um Recht abzuleiten: ,,In order to regulate the practice of ijtihad a
set of conditions were required to be met by any jurist who wished to embark on such ac-
tivity. An exposition of these conditions will prove that, unlike the often-held view, the
demands of legal theory were relatively easy to meet and they facilitated rather than hin-
dered the activity of ijtihad. Further, it will enhance our thesis to examine the relation-
ship between this theory, in which ijtihad was deemed a perennial duty, and the actual
practice of Muslim jurists. Such an inquiry will disclose that ijtihad was not only exerci-
sed in reality, but that all groups and individuals who opposed it were finally excluded
from Sunnism®. In der zeitgendssischen Literatur findet man unterschiedliche Begriffe,
um die Neuauflage juristischen Bemiihens zu bezeichnen: ,,Neo-ijtihad“ bei Coulson,
History, 202 ff.; ,,New-ijtihad®, etwa Rayner, Contracts, 60.

1 Dije Kommentare (Surih) erkliren und erértern die Texte der figh-Werke im
Lichte der Umstédnde, unter denen der Kommentator lebte und schrieb. Sie beziehen sich
auf die unterschiedlichen Losungen innerhalb der Rechtsschulen oder untereinander und
zeugen von der Vielfalt der moglichen Losungsansitze, Johansen, Contingency, 448.

1% Monographien (risalar) beschiftigten sich meist mit einem einzelnen Rechtsprob-
lem, das aktuell umstritten war, /mber, Ebu‘s-su‘ud, 28.

192 Rechtsgutachten (fatawd) gaben Antwort auf eine gezielte Frage, nicht wie der
Kommentator auf eine Vielzahl von Fragen, vgl. die Definition bei Kriiger, Fetwa, 40.
Das Gutachten wird meist mit wissenschaftlichen Belegen aus fritheren Gutachten verse-
hen, anhand derer die Entwicklung zu einer bestimmten Antwort nachvollzogen werden
kann; zum Fatwa-Wesen im Osmanischen Reich siehe Imber, Ebu‘s-su‘ud, 51 ff;
Kriiger, in Ebert/Hanstein, Beitrdge zum isl. Recht III, 9 ff.

18 Imber, Ebu‘s-su‘ud, 28; Johansen, Contingency, 446 ff.

10496 auch Kamali, Shari‘ah Law, 95.

105 Rohe, Das isl. Recht, 6; Kamali, Shari‘ah Law, 95: ,Figh is essentially dynamic*;
Dahl, Muslim Family, 44.



34 1. Teil: Die Brautgabe im klassischen islamischen Recht

§ 3 Die islamische Brautgabe

A. Grundlagen

1. Ehe und Brautgabe in vorislamischer Zeit

Die Literatur iiber die Familienstrukturen des vorislamischen Arabiens ist
vielschichtig. Als Standardwerk gilt das von William Robertson Smith'®
1885 verfasste Buch ,,Kinship & Marriage in Early Arabia“, auch wenn
seine Thesen nicht unumstritten sind.'”” Er ging davon aus, dass sich im
7. Jahrhundert auf der arabischen Halbinsel ein Ubergang von einer ma-
triarchalen zu einer patriarchalen Gesellschaft vollzog. Die Stellung des
Einzelnen wurde danach durch seine Zugehdrigkeit zur Sippe und zum
Stamm seiner Viter gekennzeichnet. Die Ehe (nikah'®™) war als Kaufehe
konzipiert, bei der die Frau als Objekt der Ehe mit der EheschlieBung in
das Eigentum des Ehemannes iiberging.'” Fiir den Ubergang der Frau in
die Sippe und Autoritit des Ehemannes erhielt die Familie der Braut den
Brautpreis, der mit dem Begriff mahr bezeichnet wurde.''” Daneben gab es
auch Geschenke, die der Brautigam direkt an die Frau leistete, die sadag
genannt wurden, wihrend die Frauen als sadiga galten, was wdortlich
»Freundin“ bedeutet. Im Verhéltnis zum Brautpreis waren diese Geschenke
unbedeutend.'"!

Den Frauen wurde kein eigenes Erbrecht zuerkannt, da vermieden wer-
den sollte, dass Vermdgenswerte aus der Sippe ihrer Viter in die Sippe

% William Robertson Smith (gest. 31.3.1894) war ein schottischer Theologe der Free
Church of Scotland und Professor fiir das Alte Testament und Arabisch an der Univer-
sitdit Cambridge. Zu seinen bekanntesten Werken gehort ,,The Religion of the Semites,
First Series: The Fundamental Institutions®, 1889, dt. 1899.

17 Dje Thesen Robertson Smiths werden von manchen als zu vereinfachend kritisiert,
so etwa Goody, The Oriental, 362 ff.

18 BT 111, Eintrag NIKAH, 985. Das Wort nikah bedeutet sowohl Ehe als auch Ge-
schlechtsverkehr, im Koran wird es im Sinne der Ehe verwendet, dazu ausfiihrlich
Gafsia, Invention coloniale, 48.

19 Robertson Smith, Kinship & Marriage, 96: ,,in the times before Islam, [the birth of
a] daughter was welcomed as an addition to her father’s wealth, because when he gave
her in marriage he would be able to add to his flocks the camels paid to him as her
mahr; siche auch Hoffmann, R.O., Giiterrecht Paléstinas, 73; Esposito, Women, 13;
Stern, Marriage, 43 ff.

1o Vgl EI* VI, Eintrag MAHR, 78, 79; Ortayli, Ottom. Studies, 159; Mohaqqeq
Damad, 1sl. Studien, 223. Dementsprechend ist der Begriff mahr im Koran als Bezeich-
nung der islamischen Brautgabe nicht zu finden. Zu den dort verwendeten Begriffen
sieche supra Seite 12.

" Robertson Smith, Kinship & Marriage, 93; Fyzee, Outlines, 132.
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ihrer Eheminner (und umgekehrt) iibertragen werden.''” Im Gegenteil: Bei
Tod des Ehemannes wurde die Witwe als Teil seines Nachlasses verstan-
den und von den ménnlichen Erben des Mannes ,,geerbt“.113 Dies bedeutete
in der Regel, dass sie ohne Zahlung eines (weiteren) Brautpreises mit ei-
nem ménnlichen Erben verheiratet wurde oder dass sie von der Familie
ihres verstorbenen Mannes fiir einen Brautpreis mit einem anderen Mann
verheiratet werden konnte.'"

Die Reformen des islamischen Rechts in diesem Bereich waren revo-
lutiondr.'” An die Stelle der Blutsbande, die fiir den Gemeinschaftssinn
der Stdmme und Sippen des vorislamischen Arabiens mafgebend waren,
stellte der Islam das neue gemeinschaftliche Element der gemeinsamen
Religion.''® Die Loyalitit zur Sippe sollte der Loyalitit zur Kernfamilie als
der kleinsten Einheit der neuen islamischen Gemeinde weichen. Starke
Familienbande verlangten aber auch die Stirkung der Rechte der indivi-
duellen Mitglieder, sowohl des Mannes als auch der Frau. Dies erforderte
eine Abkehr von den arabischen Gewohnheiten und ebnete den Weg zu
einem neuen Familienverstindnis und Rollenbild.""” Auch das Konzept der
Ehe wurde durch das islamische Verstindnis der Ehe verdndert. Die Ein-
willigung der Frau wurde Voraussetzung einer giiltigen EheschlieBung.
Dadurch vollzog die Frau den Ubergang vom Objekt der EheschlieBung
zum Subjekt derselben.''® Dieser Vorgang ging naturgemiB nur allmihlich
voran und vertraute Formen und Strukturen wurden beibehalten. So hielt
sich weiterhin der Begriff nikah fiir die Ehe, genauso der Begriff der mahr,
der nun den Transfer eines Vermdgenswertes vom Ehemann an die Ehe-
frau bezeichnete und synonym mit dem Begriff saddg verwendet wurde.

II. Bedeutung der Ehe im Islam

Im islamischen Verstindnis hat die Ehe eine wichtige gesellschaftliche
Funktion. Sie férdert den sozialen Zusammenhalt und Frieden, indem sie
den Menschen einen legalen Rahmen fiir die Familienplanung bietet''” und

12 Esposito, Women, 13.

3 Linant de Bellefonds, Traité 11, 19; Tchouar, RASJEP 34 (1996), 569, 577. In die-
sem Kontext ist auch Koran 4:19 zu verorten, der es den Ménnern verbietet, Frauen ge-
gen ihren Willen zu ,,erben®, siche dazu Robertson Smith, Kinship & Marriage, 104.

14" Robertson Smith, Kinship & Marriage, 105.

15 Vgl. Watt, Muhammad, 289.

16" Schacht, Introduction, 161; Antes, Der Islam als politischer Faktor, 28 ff.

1 Esposito, Women, 14.

"8 Schacht, Introduction, 161; Tchouar, RASJEP 34 (1996), 569, 570.

9 Siehe Bousquet, Ethique sexuelle, 37, 43: ,.eine bejahende Sexualethik®; Grdf, in
Hauss/Schmidt, FS Klingmiiller, 115, 130; Tucker, ILS 1 (1994), 265, 267.
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gleichzeitig den Lebensunterhalt der Familie sichert.'”” Unregulierte sexu-
elle Aktivititen hingegen sind verpont, da vor- und auBereheliche Be-
ziehungen die Stabilitit der Familie und der Gesellschaft als Ganzes
gefeihrden.]21 Zugleich befiirwortet der Islam nicht das Konzept des Zoli-
bats: Es wird als unnatiirlich empfunden und als Ursache fiir psychische
und physische gesundheitliche Schiden angesehen.'”” Um die sexuellen
Bediirfnisse der Menschen in der Gesellschaft zu kontrollieren und zu ka-
nalisieren, ruft der Islam die Muslime — Méanner wie Frauen — daher dazu
auf, zu heiraten.'” In der hanafitischen Rechtsschule wird die Eheschlie-
Bung gar als eine Verpflichtung fiir solche Méanner angesehen, die den ehe-
lichen Unterhalt zu leisten imstande sind und bei denen nicht zu befiirchten
steht, dass sie ihre Ehefrauen schlecht behandeln werden.'** Der eheliche
Stand stellt somit den Idealzustand des Menschen dar: Nur in der Ehe kon-
ne sich der Mensch entfalten und sein Gliick finden, eine Familie griinden
und so zum Bestand der islamischen Gemeinde beitragen.'”> Man findet
etliche Koranstellen'?® und Hadithe, die die Bedeutung der Ehe hervorhe-
ben. Einige Beispiele zur Veranschaulichung: Koran 30:21 etwa bestimmt:

,Und zu seinen Zeichen gehort es, daB3 er euch aus euch selber Gattinnen geschaffen hat
(indem er zuerst ein Einzelwesen und aus ihm das ihm entsprechende Wesen machte),
damit ihr bei ihnen wohnet (oder: ruhet). Und er hat bewirkt, daB ihr (d.h. Mann und
Frau) einander in Liebe und Erbarmen zugetan seid [...]. Darin liegen Zeichen fiir Leute,
die nachdenken.*

Ein authentischer Hadith aus dem Sahih al-Buhart lautet:

,»Wir waren zur Zeit des Propheten, Allahs Segen und Friede auf ihm, noch junge Mén-
ner, die nichts hatten, und der Gesandte Allahs, Allahs Segen und Friede auf ihm, sagte
zu uns: ,O ihr jungen Leute, wer von euch in der Lage ist, den Pflichten der Ehe
nachzugehen, der soll heiraten; denn dies hilft, die Blicke (zu anderen Frauen) zuriick-
zuhalten und die Keuschheit vor Schindlichkeiten zu wahren. Wer aber dies nicht zu tun
vermag,lzder soll fasten; denn es ist eher fiir ihn ein Schutz (vor siindhafter Hand-
lung)! !’

120 Ausfiihrlich zum Versorgungsaspekt in der Ehe, Degand, Geschlechterrollen im
Islam, 75-89.

21 Qiehe “Abd al °Afi, Family Structure, 50.

122 4bd al °Att, Family Structure, 51; Dahl, Muslim Family, 51; Motahari, Stellung
der Frau, 24.

123 Linant de Bellefonds, Traité 11, 26 f.; vgl. auch Drieskens, in Drieskens, Métamor-
phoses, 7, 8.

124 Linant de Bellefonds, Traité 11, 27.

125 Linant de Bellefonds, Traité 11, 27.

126 S0 etwa Koran 5:87, 24:32; vgl. weitere Beispiele bei Madelung, Succession, 6 f.

27 Al-Buhari, Sahth, Buch der Ehe, bab 3. Deutsche Ubersetzung aus Al-Buharyy,
Ausziige aus dem Sahth, Nr. 5066.
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SchlieBlich bringt auch ein Auszug aus der Prdambel einer Eheschlie-
Bungsurkunde aus dem 13. Jahrhundert in Agypten die besondere Stellung
der Ehe bildhaft zum Ausdruck. Dort heif3t es:

2. Lob sei Gott, der die Ehe gemél den Entscheidungen und Vorschriften des erhabenen
Gesetzes erlaubt hat, der dem, den er recht leitet, dazu verhilft, sich an ihr Erlaubtes zu
halten und ihr Verbotenes zu meiden, und sie zu einer Zierde fiir den Glauben und den Is-
lam des frommen Mannes gemacht hat!

3. Preis sei dem, der sie fiir seine redlichen Diener einen Schutz gegen das Laster und ein
Abwehrmittel (gegen die Siinde) sein 148t und die Gldubigen dazu aufmuntert, um sie
(PL.) dadurch von jeglicher Stumpfheit rein zu halten!“'?

Die Wertung der Ehe als Sakrament, also als eine religiose Handlung,
durch die die Gegenwart und Gnade Gottes vergegenwirtigt wird und de-
ren Aufldsung dem Menschen entzogen ist, ist dem Islam fremd. Die Ehe-
schlieBung wird zwar als ein religiéses Gebot verstanden, sie kommt aber
nicht durch eine liturgische Feier durch einen Geistlichen zustande, son-
dern durch die libereinstimmenden Willenserklarungen der Verlobten. Sie
beriihrt somit zwei Bereiche: zum einen das religiose Recht oder den
Dienst an Gott und zum anderen das Verhiltnis der Menschen unterein-
ander (mu‘amalar).'® Insofern ist die EheschlieBung ein zivilrechtlicher
Vertrag. Sofern ihr Wesen dadurch nicht beriihrt wird, unterliegt die Ehe
dem allgemeinen Vertragsrecht, auch wenn sie aufgrund ihres familien-
rechtlichen Charakters von einigen Regelungen der Austauschvertrige aus-
genommen ist.!

Des Weiteren dient die Ehe der Sicherstellung der Versorgung der Fa-
milie. Zahlreich sind auch hier Koranverse'*! und Hadithe'*?. So lautet bei-
spielsweise ein Prophetenspruch:

»Abli Mas‘ad Al-Ansaryy berichtete, dass der Prophet, Allahs Segen und Friede auf ihm,
sagte: ,Wenn der Muslim etwas von seinem Vermogen fiir den Unterhalt seiner Familie
ausgibt, in Erwartung auf den Lohn Allahs, dem werden seine Ausgaben gleich dem
Lohn einer Sadaga (Almosen) bewertet.*!*

12 Dietrich, in Fiick, Documenta islamica, 121, 129, Ubersetzung einer Eheschlie-
Bungsurkunde vom 4.12.1207.

129 Rahim, Principles, 327; “Abd al “Ati, Family Structure, 52; Mir-Hosseini, in
Quraishi/Vogel, Marriage Contract, 215, 217, die insofern zwischen ,,spirit* und ,,form*
unterscheidet; dhnliche Wertung auch im jiidischen Recht, siche Homolka, Jid. EheR, 33.

B30 Emami, ZR 1V, 442, Bousquet, Ethique sexuelle, 110; ausfiihrlich dazu infra Seite
46 ff.

Bl g0 etwa Koran 2:233; 65:6.

32 g1-Amels, Sarh-e lom°‘e, 480 ff.; Magniye, Personalstatut, 116, mit weiteren Hadi-
then.

133 4I-Buharf, Sahth, Buch des Unterhalts, b@b 1. Deutsche Ubersetzung aus Al-
Buharyy, Ausziige aus dem Sahth, Nr. 5351.
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So definiert auch Tucker die Ehe im islamischen Verstdndnis als ,,a rela-
tionship of material support“,"** da durch die Ehe fiir den Ehemann zwin-
gende vermogensrechtliche Pflichten gegeniiber seiner Ehefrau und ihrem
gemeinsamen Nachwuchs entstehen.'*” Dazu gehoren der eheliche Unter-
halt"* und die Brautgabe.

1I1. Die Brautgabe in den Rechtsquellen
1. Brautgabe und Eheschliefflung

Die EheschlieBung begriindet die Pflicht des Ehemannes zur Leistung einer
Brautgabe. Zahlreich sind die Fundstellen in Koran'” und Sunna'*® um-
fangreich die Werke der klassischen Juristen zu diesem Rechtsinstitut.'*’
Bei den Koranversen handelt es sich meist um Aufrufe an die Eheménner,
ihren Ehefrauen anldsslich der EheschlieBung einen Vermdgenswert als
Brautgabe zuzuwenden. So heif3it es in Koran 4:25:

,Heiratet sie also mit der Erlaubnis ihrer Herrschaft (w. ihrer Leute) und gebt ihnen ihren
Lohn (d.h. ihre Morgengabe [ugiir]) in rechtlicher Weise!*

oder in Koran 60:10:

,Und es ist keine Stinde fiir euch, sie (eurerseits) zu heiraten, wenn ihr ihnen ihren Lohn
(d.h. ihre Morgengabe [ugiir]) gebt.”

Zahlreich sind auch die Hadithe, die die Leistung der Brautgabe anordnen.
Allen voran steht eine Uberlieferung des Propheten, wonach er keine Ehe
einging, ohne seiner Ehefrau eine Brautgabe zu leisten.'* Auch ist iiber-
liefert, dass er seine Tochter nur unter Vereinbarung einer Brautgabe in die
Ehe gab.'*! Zu nennen ist auferdem der mehrfach iiberlieferte Hadith des

B4 Tucker, ILS 1 (1994), 265, 269.

135 Ausfiihrlich zum Versorgungsaspekt in der Ehe, Degand, Geschlechterrollen im
Islam, 75-89.

136 Zum Unterhalt ausfiihrlicher infia Seite 71 ff.

37 Diese sind insb. Koran 2:236-237; 4:4, 20, 24, 25; 5:5; 33:49-50; 60:10.

8 Vgl. die Quellenangaben bei Wensinck, Early Muhammadan Tradition, 45 f;
Malik ibn Anas, Al-Muwatta, Hadithe Nr. 28.3 ff., 210 f.

1% Fiir die folgenden Ausfiihrungen wird auf die grundlegenden Regelungen der ein-
zelnen Rechtsschulen Bezug genommen, wobei neben der arabischen bzw. persischen Li-
teratur an vielen Stellen auch auf verldssliche Sekundérliteratur in europdischen Sprachen
verwiesen wird, die sich mit den Primérquellen auseinandergesetzt haben.

40 So Tchouar, RASJEP 34 (1996), 569, 570 Fn. 5; vgl. aber die Diskussion bei
Stern, Marriage, 45 ff.

! Wensinck, Early Muhammadan Tradition, 145.
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Sahl Ibn Sa‘d,' wonach der Prophet einen Mann, der heiraten wollte,
fragte, was er seiner Zukiinftigen als Brautgabe bieten konne. Als der
Mann antwortete, dass er nichts habe, trug ihm der Prophet auf, ihr wenig-
stens einen Ring zu geben, sei dieser auch aus Eisen. Doch der Mann er-
widerte, auch keinen eisernen Ring gefunden zu haben. Der Prophet fragte
ihn, was er aus dem Koran auswendig konne. Der Mann nannte einige Ko-
ranstellen. Der Prophet entschied, dass das Lehren der entsprechenden Ko-
ranstellen als Brautgabe dienen kdonne.

SchlieBlich ergibt sich die Pflicht zur Leistung einer Brautgabe auch aus
diversen Hadithen zum Verbot der so genannten sigar-Ehe. Dabei handelte
es sich um EheschlieBungen zwischen Mitgliedern zweier Familien mit der
Verabredung, die Leistung der Brautgabe gegeneinander aufzuheben.'*

2. Brautgabe und Vollzug der Ehe

Alle Rechtsschulen sind sich grundsétzlich darin einig, dass der Anspruch
auf die Brautgabe mit der EheschlieBung und nicht erst mit dem Vollzug
der Ehe entsteht.'* Danach geht die Brautgabe mit Eheschliefung in das
Eigentum der Frau iiber, ohne dass es einer Ubergabe bedarf. Dennoch
stehen Brautgabe und Vollzug der Ehe in enger Verbindung.'* Dies zeigen

142 Hadith des Sahl ibn Sa°d as-Sa°idi, in a/-Buhari, Sahih, Buch der Tugenden des
Korans, bab 22; ibid., Buch der Ehe, bab 40 und bab 50; al-‘Ameli, $arh-e lom‘e, 440;
Malik ibn Anas, Al-Muwatta, Hadith Nr. 28.3, 210.

3 Vgl. etwa al-Buhari, Sahih, Buch der Ehe, bab 29; Kayrawani, Risala, 116; siche
auch Art. 15 der Qadri-Pascha-Kompilation, der ersten umfassenden Kompilation fami-
lienrechtlichen Inhalts (al-ahkam aS-Sar‘iya fi l-ahwal as-Sahsiva ‘ala madhab Abt
Hanifa an-Nu‘man), verfasst 1875 vom &gypt. Juristen Mohammed Qadri Pascha (im Fol-
genden: QPK), ausfiihrlich dazu infra Seite 89 f. Den folgenden Zitaten aus der QPK liegt
die dt. Ubersetzung des Textes in Ebert, Qadri-Pasha-Kodifikation, 21-215, zugrunde.

"4 Linant de Bellefonds, Traité II, 233; Hillf, $araye°® ol-eslam II, 580; vgl. auch
Art. 74 QPK.

'3 Die Hanafiten und Hanbaliten setzen dem tatséchlichen Vollzug der Ehe die an Si-
cherheit grenzende Wahrscheinlichkeit, dass der Vollzug stattgefunden hat, gleich. Diese
Situation, die ,,das ungestorte Alleinsein® (arab. halwa sahiha; engl. full privacy) ge-
nannt wird, entsteht dann, wenn die Ehegatten sich unter Ausschluss anderer Personen
zuriickgezogen haben oder, wie es in den Texten heifit, ,,eine Tiir geschlossen oder ,,ei-
nen Vorhang vorgezogen haben® und somit die Ehe hétten vollziehen kénnen, so Linant
de Bellefonds, Traité 11, 223; Spectorsky, Marriage and Divorce, 21. Diese gesetzliche
Vermutung gilt nur, wenn eine giiltige Ehe vorliegt, ein tatsdchlicher oder vermuteter
Beischlaf heilt keine unwirksame Ehe. Zudem muss das Zuriickziehen zu einem Zeit-
punkt erfolgt sein, zu dem der Beischlaf religios erlaubt und physisch moglich gewesen
war. Nicht erlaubt ist etwa der Beischlaf wiahrend der Menstruation der Frau oder wéh-
rend des Ramadans. Es kommt weder darauf an, ob ein tatsdchlicher Beischlaf statt-
gefunden hat, noch darauf, was die Parteien diesbeziiglich erkldren. So gilt bei den
Hanafiten die Vermutung des ehelichen Beischlafs auch dann, wenn beide Ehegatten
diesen abstreiten, vgl. Art. 81-84 QPK; Laoust, Précis, 190. Die Malikiten hingegen
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die Rechtsfolgen einer Eheauflosung vor ihrem Vollzug. Je nach Konstel-
lation entfillt die Brautgabe ginzlich oder teilweise. Dies gilt insbesondere
dann, wenn der Ehemann die Ehefrau vor Vollzug der Ehe verstot. Grund-
lage dieser Regelung ist Koran 2:237. Dort heil3t es:

»Aber wenn ihr sie entlaf3t, noch ehe ihr sie beriihrt habt, und ihnen (dabei schon) einen
Pflichtteil [farida] ausgesetzt habt, dann (habt ihr) die Hélfte dessen, was ihr ausgesetzt
habt (auszuhédndigen) — aufler wenn euch von ihnen oder von dem, der zur EheschlieBung
bevollmichtigt ist, Nachlall gewéhrt wird.*

Manche Autoren meinen daher, dass das Eigentum an der Brautgabe in
zwei Etappen auf die Ehefrau iibergeht: die erste Hélfte bei EheschlieBung
und die zweite Hélfte nach Vollzug der Ehe. Deshalb sprechen sie von ei-
nem durch den Vollzug der Ehe schwebenden Eigentumserwerb (pers.
malekiyat-e motazelzel) der zweiten Hilfte der Brautgabe.'*® Ahnlich
driickt es Emamy aus: ,,Sa propriété sur une moitié est définitive et pour
I’autre elle est, pour ainsi dire, ‘oscillante’, instable.“'*” Dies ist allerdings
nicht korrekt: Das Eigentum an der gesamten Brautgabe geht mit der Ehe-
schlieBung auf die Ehefrau iiber. Kommt es zur Verstoung vor Vollzug,
ist die Hilfte der Brautgabe auf den Ehemann zuriickzuiibertragen.'*®
AuBlerdem stellt das der Frau zustehende Verweigerungsrecht (arab.
ihtibas; pers. haqq-e habs) die Brautgabe ins Verhiltnis zum ehelichen
Beischlaf. Danach hat die Ehefrau das Recht, den ehelichen Beischlaf zu
verweigern, solange ihr die fillige Brautgabe nicht geleistet wurde.'*’ Dar-
iiber hinaus kann sie die Erfiillung auch ihrer anderen ehelichen Pflichten
verweigern. '° Dies bedeutet, dass der Mann seine Ehefrau nicht dazu
anhalten kann, ihren ehelichen Pflichten nachzukommen, solange er die
fallige Brautgabe nicht geleistet hat. Dieses Recht ist als Schutzmalnahme
fiir die Frau gedacht: Dies zeigt sich zunichst darin, dass das Verweige-
rungsrecht nicht den Unterhaltsanspruch der Ehefrau beriihrt, da ihre
Weigerung durch die Nichtleistung der Brautgabe legitimiert ist. Auf der
anderen Seite kann der Ehemann seinerseits aus dieser Regelung kein
Forderungsrecht ableiten. So kann er nicht die Leistung der félligen Braut-

messen den nachtrdglichen gegenteiligen Aussagen der Ehegatten mehr Gewicht bei,
wobei sie differenzieren, welcher Ehegatte das ungestorte Alleinsein herbeigefiihrt hat,
Malik ibn Anas, Al-Muwatta, Hadith Nr. 28.4, Nr. 13, 211. Die Schafiiten auf der an-
deren Seite lehnen diese gesetzliche Vermutung vollig ab und stellen allein auf den tat-
sdchlichen Vollzug der Ehe ab. Auch die Zwdlferschiiten lehnen dieses Konzept ab, ver-
mutlich weil es auf frithe figh-Werke zu Zeiten der ersten, von den Schiiten als Usurpato-
ren abgelehnten, Kalifen zuriickgefiihrt wird, siehe Linant de Bellefonds, Traité 11, 224.

%S0 al-“Ameli, $arh-e lom®e, 443; Emami, ZR 1V, 456.

147 Emamy, Mahr, 75.

18 Ausfiihrlich zum Eigentumsiibergang infi-a Seite 151 ff.
Magniye, Personalstatut, 77.
150 Linant de Bellefonds, Traité 11, 238.
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gabe mit der Begriindung verweigern, dass die Ehefrau ihren ehelichen
Pflichten nicht nachgekommen ist."”’ Auch kann die Ehefrau nicht zur
Riickgabe der Brautgabe gezwungen werden, wenn sie sich nach Leistung
derselben immer noch weigert, ihre ehelichen Pflichten zu erfiillen.'” Eine
solche Weigerung fiihrt dann allerdings zum Verlust ihres Unterhaltsan-
spruchs. Das Verweigerungsrecht der Frau wirkt somit einseitig als Recht
der Frau.'” Dieses Recht erlischt, wenn die Ehe vollzogen wird. Einige
hanafitische Autoren erlauben der Ehefrau allerdings auch nach Vollzug
der Ehe und vor Leistung der Brautgabe erneut, den ehelichen Beischlaf zu
verweigern, ohne ihren Unterhaltsanspruch zu verwirken.'**

3. Dieiibliche Brautgabe

Keine islamische Quelle stellt die Verpflichtung zur Leistung einer Braut-
gabe in Frage. Thre zwingende Natur verdeutlicht auch die Rechtsfigur der
sogenannten iiblichen Brautgabe (mahr al-mitl). Haben danach die Parteien
willentlich oder unbeabsichtigt die Verabredung einer Brautgabe unterlas-
sen oder diese ausdriicklich ausgeschlossen, so ist dennoch eine Brautgabe
geschuldet.'”® Dies gilt auch, wenn die bestimmte Brautgabe aus irgendei-
nem Grund unwirksam ist. Die {ibliche Brautgabe ist somit ein Auffangtat-
bestand, der das Recht der Frau auf die Brautgabe ex legem begriindet. Ihre
konkrete Hohe wird anhand der iiblicherweise in der Familie der Braut in
viterlicher Linie vereinbarten Brautgaben bestimmt."*® Kriterien sind unter
anderem Alter, Bildung, Frommigkeit, Intelligenz, sozialer Stand, Schon-
heit, Tugendhaftigkeit, aber auch Jungfriulichkeit und die Anzahl der be-
reits geschlossenen Ehen."”” Die Zwdlferschiiten befiirworten eine Begren-
zung der iiblichen Brautgabe auf die mahr as-sunna, die sogenannte pro-
phetische Brautgabe, in Héhe von 500 Dirham."® Die iibliche Brautgabe

U Magniye, Personalstatut, 78.

152 Eine Ausnahme bildet die hanbalitische Rechtsschule, die dem Mann das Recht
einrdumt, in diesem Fall die Brautgabe zuriickzufordern, Bakhtiar, Enc. Isl. Law, 445,
Magniye, Personalstatut, 78.

'3 Bakhtiar, Enc. Isl. Law, 445.

154 Magniye, Personalstatut, 77; Bakhtiar, Enc. Isl. Law, 444.

135 Dieses Gebot beruht insb. auf Koran 2:236, vgl. Art. 74 QPK; siche Magniye,
Personalstatut, 75; Hillr, $araye® ol-eslam II, 584.

156 Magniye, Personalstatut, 75; Hillt, $araye® ol-eslam II, 598.

157 Nach Art. 77 QPK etwa sind bei der Berechnung der iiblichen Brautgabe das Alter
der Frau; ihre Schonheit; ihr Vermogensstand; das Land, aus dem sie stammt; das Zeital-
ter, in dem sie lebt; ihre Intelligenz; ihre Frommigkeit; ihre Sittsamkeit; ihre Jungfrau-
lichkeit; ihr Verhalten; die Anzahl ihrer Kinder und die Situation des Mannes zu beriick-
sichtigen.

8 Die mahr as-sunna setzt sich aus der Brautgabe fiir vier Frauen zusammen, siche
Al-Asqalani, Bulugh Al-Maram, Hadith des Abu Salama bin ‘Abdur-Rahman, Nr. 882,
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ist in der Regel auf Aufforderung zu zahlen, es sei denn, Brauchtum und
Gewohnheit gebieten anderes.

1V. Rechtsnatur der Brautgabe

Die Brautgabe ist eine vertragliche Abrede zwischen den kiinftigen Ehe-
gatten. Da sie aber im Koran angeordnet ist, entsteht der Anspruch auf eine
Brautgabe auch in den Fillen, in denen sie nicht vereinbart worden ist. Sie
besteht somit aus vertraglichen und zwingenden Elementen. Fiir die Eror-
terung ihrer Rechtsnatur ergeben sich daher zwei Schwerpunkte: erstens
die Besonderheit ihres zwingenden Charakters, wobei besondere Bedeu-
tung der Frage zukommt, ob die Brautgabe eine Wirksamkeitsvorausset-
zung fiir die EheschlieBung oder eine Ehewirkung ist; zweitens ihr Ver-
tragstyp. Zwar besteht Einigkeit dariiber, dass die Brautgabevereinbarung
eine selbststindige Abrede anlésslich der EheschlieBung ist und die kiinfti-
gen Ehegatten {iber ihren Gegenstand, ihre Hohe und ihre Falligkeit frei
bestimmen konnen. Allerdings ist unklar, welche Art von Vertrag die
Brautgabevereinbarung darstellt. Im Koran wird die Brautgabe an einigen
Stellen als ,,Geschenk®, nihla, bezeichnet."”” Auch in der Literatur findet
sich diese Terminologie.'® Zugleich wird in den Werken der klassischen
islamischen Juristen die Vereinbarung iiber die Brautgabe aber auch als
Austauschgeschift (mu‘amala oder mu‘awada) charakterisiert und die
Brautgabe als Kaufpreis (taman oder ‘awad) im Kaufvertrag (bai‘) be-
zeichnet.'®! Fraglich ist daher, ob dies darauf hindeutet, dass im islami-
schen Verstindnis die Ehe (doch) eine Art Kauf- oder Nutzungsvertrag
iiber die Frau ist und die Brautgabe das Entgelt fiir die korperliche Hingabe
in der Ehe. Im Folgenden sollen diese Fragen vertieft werden.

331 f.; Baillie, Digest 11, 71; Pialadr, Brautgabe, 64. Dirhams sind Silbermiinzen, die ne-
ben dem Dinar, der arabischen Goldmiinze, als Zahlungsmittel benutzt wurden. Ein Dir-
ham ist eine Silbermiinze mit ca. 3—4 g Silber. Einzelheiten zum Dirham bei Hinz, W.,
Islamische Masse — HdBO 1/1, 1 f.; Schaendlinger, Osman. Numismatik, 63.

139 S0 etwa in Koran 4:4: ,,Und gebt den Frauen ihre Morgengabe [sadugat] als Ge-
schenk [nihlal“ [Wa atii n-nisd’a saduqatihinna nihlatan].

10 o etwa in den Formulierungen von Schacht, Introduction, 167: ,nuptial gift™;
Rapoport, Marriage, 1: ,marriage gift*; Fyzee, Outlines, 9: ,,bridal gift™; Nasir, Personal
Status, 83: ,,an obligatory and fit gift [...] to win her heart”; Motahari, Stellung der Frau,
64: ,ausschlieflich als Schenkung betrachtet*.

181 Ben Ish'dq, Abrégé 11, 44. Sieche die Nachweise zum malikitischen Recht bei
Lohlker, Isl. FR 1, 54; weitere Fundstellen bei Linant de Bellefonds, Traité 11, 24, 201; al-
Marghinani, Al-Hidayah 1, 476; zu dieser Problematik sieche Emami, ZR 1V, 459; zudem
Katiziyan, FR 1, 139.
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1. Ehewirkung oder Wirksamkeitsvoraussetzung fiir die Eheschlieffung?

Alle Rechtsschulen bis auf die malikitische sind sich dariiber einig, dass
die Brautgabe eine Rechtsfolge (hukm oder atar) der EheschlieBung ist.'®
Die Malikiten hingegen bezeichnen sie als rukn, also als eine Wirksam-
keitsvoraussetzung fiir die Ehe. Dieser Unterschied ist insoweit bedeutend,
als dass das Fehlen einer Wirksamkeitsvoraussetzung grundsitzlich zur
Nichtigkeit der Ehe fiihrt.'® Betrachtet man die Bestimmungen des maliki-
tischen Rechts allerdings genauer, so erkennt man, dass diese Rechtsfolge
nur selten eintritt. Zwar nennt die malikitische Rechtsschule die Brautgabe,
neben dem EheschlieBungswillen der Ehegatten und der Einwilligung des
Ehevormunds, zu den Wirksamkeitsvoraussetzungen einer giiltigen Ehe.'*
Daraus folgt aber nicht, dass bei ihrem Fehlen die Ehe zwingend nichtig
ist. Denn auch fiir die Malikiten gilt Koran 2:236, wonach die Brautgabe
auch dann geschuldet ist, wenn sie nicht ausdriicklich bestimmt worden ist.
Sie differenzieren somit zundchst dahingehend, dass die Brautgabe zwar
eine Wirksamkeitsvoraussetzung fiir die EheschlieBung darstellt, die Ehe
aber nur dann nichtig sein soll, wenn die Brautgabe ausdriicklich ausge-
schlossen wurde.'®® Ein Fehlen oder ein Vergessen der Brautgabe soll die
Wirksamkeit der Ehe hingegen nicht tangieren, geschuldet wird in einem
solchen Fall die iibliche Brautgabe.'®® Diese Unterscheidung wird indes
nicht konsequent zu Ende gedacht: Denn auch eine Ehe, bei der die Braut-
gabe ausdriicklich ausgeschlossen wurde, ist nur dann nichtig, wenn die
Ehe nicht vollzogen wird.'"” Der Grundsatz, dass die Vereinbarung einer
Brautgabe zu den Wirksamkeitsvoraussetzungen der Ehe im malikitischen
Recht zdhlt, bedeutet somit nur, dass eine unter Ausschluss der Brautgabe
geschlossene Ehe vor ihrem Vollzug nichtig ist. Der eheliche Beischlaf besei-
tigt somit die durch den Ausschluss der Brautgabe drohende Nichtigkeit der
Ehe und begriindet einen Anspruch auf die iibliche Brautgabe.'*®

12 Magniye, Personalstatut, 73.

19 Vgl. dazu Anderson, J.N.D., BSOAS 13 (1950), 357 ff.; zu den Kategorien der
wirksamen und unwirksamen Ehen im malikitischen Recht siehe Tabiu, Islamic Studies
31(1992), 319-337.

164 Ibn Rushd, Bidayat II, 20; Kayrawani, Risala, 116; Bakhtiar, Enc. Isl. Law, 441;
Magniye, Personalstatut, 73; Tchouar, RASJEP 34 (1996), 569, 581; Shatzmiller, ILS 2
(1995), 219, 246: ,,For the Malikis, the saddq had become a determining element in the
validation of a marriage contract by the tenth century*.

165 Vgl. dazu ausfiihrlich al-Brahimi, RJL 33 (1991) Nr. 6, 23, 26 ff., insb. 29.

1 Iinant de Bellefonds, Traité 11, 203.

17 Kayrawani, Risala, 118; Linant de Bellefonds, Traité 11, 203; Chehata, Droit mu-
sulman, 83; Lapanne-Joinville, Rev. alg. tun. maroc. 67 (1951), 92, 94; Magniye, Perso-
nalstatut, 75.

1% 7Zu den Regelungen im modernen Recht maghrebinischer Staaten infra Seite
121 ff.
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In allen anderen Rechtsschulen gilt die Brautgabe als Rechtsfolge der
EheschlieBung. Die giiltige EheschlieBung begriindet den Anspruch auf
eine Brautgabe.'” Gleichzeitig fithrt der zwingende Charakter der Braut-
gabe dazu, dass ihr Fehlen, ihr Ausschluss oder ihre Unwirksamkeit die
Giiltigkeit der EheschlieBung nicht beriihren.'” Vielmehr ist die Ausschluss-
klausel nichtig, die Ehe giiltig und eine iibliche Brautgabe, auch gegen den
Willen der Parteien, geschuldet.'”!

Als Néchstes ist zu priifen, unter welchen Vertragstypus die Brautgabe
subsumiert werden kann.

2. Vertragstyp
a) Schenkungsvertrag

Ist die Brautgabevereinbarung ein Schenkungsvertrag? Die Quellen und
die Literatur bezeichnen die Brautgabe zum Teil als ,,Geschenk® des Man-
nes an die Frau. Im Koran findet man unterschiedliche Begriffe, neben
sadaq und nihla auch farida und ugr. Allen diesen Begriffen ist gemein-
sam, dass sie neben der Bedeutung als ,,Geschenk* auch andere Bedeutun-
gen haben: Das Wort nikila etwa bezeichnet auch eine ,,Schuldigkeit®, der
Begriff farida eine ,,Verpflichtung“172 und das Wort ugr kann auch ,,Be-
lohnung* oder ,,Lohn* bedeuten.!” Der Terminus technicus fiir die Schen-
kung im islamischen Recht ist jedoch der Begriff hiba.'™ Dieser wird im
Koran aber in Verbindung mit der Brautgabe nicht gebraucht.

Auch ein Blick in die Regelungen iiber den Schenkungsvertrag im isla-
mischen Recht zeigt, dass die Brautgabe nicht diesem Vertragstyp ent-
spricht. Nach den allgemeinen islamischen Grundsitzen ist die Schenkung
eine freiwillige und unentgeltliche Eigentumsiibertragung unter Leben-
den.'” Wihrend aber im islamischen Vertragsrecht der Konsensualvertrag

1 7Zu beachten ist, dass unter besonderen Umstinden auch eine ungiiltige Ehe den
Anspruch auf eine Brautgabe begriinden kann. Dies gilt insb. beim sogenannten ,,irrtiim-
lichen Beischlaf*, dazu infra Seite 133.

10" Al-*Ameli, $arh-e lom°e, 440. Eine Ausnahme hierzu sieht nur die zwdélferschiiti-
sche Rechtsschule fiir die Brautgabe in der Zeitehe vor; zur schiitischen Zeitehe siche
Yassari, in Scherpe/Yassari, Nichteheliche Lebensgemeinschaften, 557 ff.

" Tchouar, RASIEP 34 (1996), 569, 582. Fiir die Hanbaliten und Schafiiten ist eine
ohne oder unter Ausschluss der Brautgabe geschlossene Ehe rechtlich verbindlich aber
verwerflich (makriih), siehe Linant de Bellefonds, Traité 11, 202.

172 Auch im Erbrecht kommt das Wort farida (Pl. fard’id) vor. Dort wird es etwa als
Bezeichnung des gesetzlichen Erbrechts (“ilm al-fara’id) benutzt.

173 Vgl. Wehr, Arab. Worterbuch; Mir Samst, Rechte und Pflichten, 26 f.

174 ygl. EI* 111, Eintrag HIBA, 350.

175 Ausfiihrlich dazu Linant de Bellefonds, Traité 111, 317 ff.; ders., Donations, 16;
Emami, ZR 11, 462 f.; Katiziyan, BT SchuldR III, 5; Wichard, Markt und Moschee,
105 ff.
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die Regel ist,'’® besteht beim Schenkungsvertrag eine Ausnahme. Er
kommt nur dann rechtswirksam zustande, wenn nach der Willenseinigung
der Parteien die geschenkte Sache tatsichlich iibergeben wird.'”’ Die Sub-
sumtion der Brautgabe unter den Schenkungsvertrag scheitert somit so-
wohl am Tatbestandsmerkmal der Freiwilligkeit als auch an der Natur der
Schenkung als Realvertrag. Die Brautgabe ist keine freiwillige Gabe des
Mannes an die Frau. Die vertragliche Freiheit der Parteien bei der Verein-
barung der Brautgabe bezieht sich nur auf ihren Gegenstand, ihre Hohe
und ihre Filligkeit. Eine privatautonome Entscheidung, ob eine Brautgabe
dem Grunde nach iiberhaupt entstehen soll, steht den Parteien nicht zu.
Dies ergibt sich aus ihrer zwingenden Natur. Zweitens ist die Brautgabe-
vereinbarung ein Konsensualvertrag. Wéhrend also eine Schenkung nur
dann wirksam zustande kommt, wenn das Geschenk tatsdchlich iibergeben
wird,'” entsteht die Brautgabe mit der EheschlieBung, und das Eigentum
an der Brautgabe geht auf die Ehefrau iiber, ohne dass es einer tatsdchli-
chen Ubergabe bedarf.'” SchlieBlich unterscheiden sich die Rechtsfolgen
bei Méngeln: Wahrend der Beschenkte grundsitzlich keinen Anspruch auf
Verbesserung und Méangelbehebung hat, hat die Ehefrau Anspruch darauf,
dass ihr die vereinbarte Brautgabe bei sonstigem Ersatzanspruch geleistet
wird."*

Die Brautgabevereinbarung ist somit kein Schenkungsvertrag. So ist als
Nichstes zu priifen, ob sie in die Kategorie des Kauf- oder Nutzungsvertra-
ges eingeordnet werden kann.

b) Kauf- bzw. Nutzungsvertrag

1855 beschrieb von Tornauw die Brautgabe wie folgt: ,,Die Morgengabe
entspricht vollig dem Kaufpreise [...]. Ueberhaupt wird, wie beim Kaufe,
so bei der Ehe, eine Verdusserung angenommen. Beim Kaufe ist es die
Waare, bei der Ehe das genitale arvum mulieris, le champ génital de la
femme.“'®! Etwa 100 Jahre spiter widerspricht ihm Linant de Bellefonds:
1l ne saurait étre question de rechercher si, a 1’analyse, la dot représente
un prix de vente [...] ou un prix de location. Plus personne ne soutient,

178 Dazu ausfiihrlich infra Seite 110 f.

""" Meron, Obligation alimentaire, 21; Spies/Pritsch, in Spuler, HIBO 1/111, 220, 228.

' Vgl. Wichard, Markt und Moschee, 106; Linant de Bellefonds, Traité 111, 359: ,La
prise de possession [...] constitue une condition capitale de toute donation®; Emami, ZR
I1, 465 f.

17 Diese Regelung gilt allerdings nur, wenn die Brautgabe eine unvertretbare Sache
ist, fdllig ist und im Eigentum des Ehemanns steht. Nur dann geht sie mit EheschlieBung
in das Eigentum des Ehemannes iiber, ansonsten entsteht eine Forderung der Ehefrau
gegen den Ehemann, ausfiihrlich dazu infra Seite 151 ff.

180" Siehe fiir das schiitische Recht Hill, Saraye‘ ol-eslam II, 592 f.

8L ) Tornauw, Das Moslemische Recht, 74.
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aujourd’hui, de pareilles théses.“'®> Auch die modernen Autoren sind un-
eins.'™ Die Verfechter der Kaufpreis-These fiihren im Wesentlichen zwei
Argumente ins Feld: (1) Die Brautgabevereinbarung ist ein Austauschge-
schift, auf das die Regelungen des Kaufvertrages (bai®) angewendet wer-
den, und (2) der Brautgabenanspruch hingt vom Vollzug der Ehe ab, da er
ganz oder teilweise entfillt, wenn die Ehe nicht vollzogen wird.'™ Eine
vertiefte Auseinandersetzung mit diesen Argumenten macht allerdings
deutlich, dass sie nicht haltbar sind.

aa) Entgelt fiir die kérperliche Hingabe der Frau in der Ehe?

Zunichst widerspricht diese Ansicht der Natur der Brautgabe als zwingen-
de Rechtsfolge der EheschlieBung. Die Brautgabe ist Ehewirkung, nicht
Gegenleistung eines Ehegatten in der Ehe. Aber auch fiir die malikitische
Rechtsschule, die die Brautgabe zu den EheschlieBungsvoraussetzungen
zéhlt, ist diese These nicht haltbar. Zwar ist es richtig, dass die Vereinba-
rung der Brautgabe als ein synallagmatisches Austauschgeschift bezeich-
net wird, auf das die Regelungen des Kaufvertrages angewendet werden.
Kontextualisiert man diese Aussage allerdings im islamischen Vertrags-
recht, so wird deutlich, dass diese Terminologie auf das Fehlen einer allge-
meinen Vertragstheorie im islamischen Recht zuriickzufiihren ist.'® Allge-
meine vertragliche Grundsidtze werden anhand von einzelnen Regelungen
der typisierten Vertrdge und dort meist anhand des Kaufvertrages abgelei-
tet."® So ist ein Bezug auf die Regelungen des Kaufvertrages kein Beleg

82 Linant de Bellefonds, Traité 11, 200 und 24, wo er die Kaufpreis-These als ,,fonda-
mentalement fausse® bezeichnet.

183 Gegen die ,,Kaufpreis-These* etwa Nasir, Personal Status, 83; Chehata, Droit
musulman, 80 f.; daflir Imber, in Zilfi, Women in the Ottom. Empire, 81, 88: ,,By the
payment of mahr the husband acquires ownership of his wife’s sexual parts*; Kriiger, in
Freitag u.a., Symposium Spellenberg, 171, 190: ,denn [die Brautgabe] ist, so die ganz
iberwiegende Meinung, nicht mehr — um deutlich zu werden — als ein Entgelt fiir die
sexuelle Nutzung der Ehefrau®.

'8 Fiir eine Zusammenfassung der sunnitischen Literatur siche Kriiger, in Freitag
u.a., Symposium Spellenberg, 171, 190 ff. Fn. 96 und 97; mit einer Zusammenfassung
der malikitischen Literatur, Bousquet, Ethique sexuelle, 108; zum schiitischen Recht,
Emamy, Mahr, 13 f.

185 Zum islamischen Vertragsrecht siche Kriiger, ZVgIRWiss 97 (1998), 360, 366;
Linant de Bellefonds, Rev. alg. tun. maroc. 74 (1958), 87, 88; Chehata, ZVglRWiss 70
(1968), 81; Abdel-Gawad, L’Egypte contemporaine 54 (1963), 105; Hamid, J. Isl. &
Comp. L. 3 (1969), 1.

186 Rayner, Contracts, 87 f.; El-Hassan, ALQ 1 (1985-1986), 51; Coulson, Commer-
cial Law, 27; Saleh, N.A., Unlawful Gain, 63. Das osman. Zivilgesetzbuch (osman.
Mecelle), mecelle-’i ahkam-1 “adliye (1855—1876), das 1851 Artikel enthilt, widmet dem
Kaufvertrag tiber 300 Artikel (Art. 101-403). Zur Mecelle sieche Kriiger, in Kriiger/
Mansel, Liber Amicorum Kegel, 43 ff.



$ 3 Die islamische Brautgabe 47

dafiir, dass die Brautgabe ein Kauf- oder Nutzungspreis ist, sondern ergibt
sich aus der Systematik des islamischen Vertragsrechts. Er verdeutlicht,
dass die Regelungen des Kaufvertrages als verallgemeinerungsfihige Re-
geln auf einige Aspekte der Brautgabevereinbarung Anwendung finden,
soweit sie mit dem Charakter der Brautgabe als familienrechtlichem Insti-
tut vereinbar sind."”’

Die dem Kaufvertragsrecht entlehnte Terminologie bei der Behandlung
der Brautgabe dient auBerdem dazu, die Regelungen iiber die Brautgabe
mit vertrauten Begriffen zu veranschaulichen und zu konkretisieren.'™ Die
Bezeichnung der Brautgabe als ,Kaufpreis® etwa bringt zum Ausdruck,
dass Gegenstand der Brautgabe nur das sein kann, was auch Gegenstand
eines giiltigen Kaufvertrages sein kann.'"*” Es miissen somit die Regelun-
gen iiber die Bestimmtheit und Erlaubtheit des Vertragsgegenstands beach-
tet werden.'”® Hier wird also lediglich ein Bezug zur Lehre iiber den Ver-
tragsgegenstand hergestellt und nicht zum Ausdruck gebracht, dass durch
die Brautgabe der Ehemann die sexuellen Dienste seiner Ehefrau ,,erkauft®
oder ,,mietet®.

Der arabische Begriff fiir den Kaufvertrag bai® hat zudem eine weite
Bedeutung.'”' So ist damit nicht nur der Kaufvertrag im engeren Sinne ge-
meint,"”* der Begriff wird vielmehr als Oberbegriff fiir alle synallagmati-
schen Vertrdge verwendet und bezeichnet ganz allgemein den Austausch
von Vermogenswerten (mubadalat mal bi-mal)."”® Auch der Begriff des Ei-
gentums (milk) bezeichnet nicht nur die sachenrechtliche Verfiigungsmacht
iiber Vermodgensgiiter, sondern auch Herrschaftsverhiltnisse iiber Perso-
nen."* In diesem Sinne ist die Ehe ein Vertrag, der die Legitimisierung der
Aufnahme sexueller Beziehungen zur Ehefrau (ibaha) zum Gegenstand hat,
nicht das Eigentum an ihr.'” So findet sich auch der Begriff “agd ibaha fiir
den EheschlieBungsvertrag, im Gegensatz zu ‘agd tamlik fiir den Kaufver-
trag mit Eigentumsiibergang.

187 Vgl. auch Hurgronje, Schriften II, 169: , het huwelijkscontract wel met een bai®
vergeleken (niet gelijk gesteld)“. [Der Ehevertrag wird mit dem bai® verglichen, nicht
gleichgestellt]; Grdf, in Hauss/Schmidt, FS Klingmiiller, 115, 130 Fn. 45.

188 Emamy, Mahr, 15: ,,de leur fournir un langage technique susceptible d’exprimer
clairement leur pensée®.

1% Magniye, Personalstatut, 72.

190 Tehouar, RASJEP 34 (1996), 569, 578; Ben Ish'dq, Abrégé 11, 44.

! Bousquet, Ethique sexuelle, 108.

192 EI' 1, Eintrag BAIC, 610 f.; dazu Spies/Pritsch, in Spuler, HdIBO 1/111, 220, 228.

193 Schacht, Bergstrisser, 69; Chehata, Droit musulman, 80—84.

% Wichard, Markt und Moschee, 90; Chehata, Droit musulman, 80.

195 Hurgronje, Schriften II, 150; Linant de Bellefonds, Traité¢ 1I, 233: ,et la dot
correspond au pouvoir que le mari acquiert sur sa femme*.

19 S0 Hurgronje, Schriften 11, 169 f. Fn. 3; siehe auch Katiziyan, EigentumsR, 182.
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Die Unhaltbarkeit der Kaufpreis-These ergibt sich des Weiteren daraus,
dass im ethisch-moralischen Geflige des islamischen Vertragsrechts der
Vertragsgegenstand erlaubt und legitim sein muss. Nach dem islamischen
Vertragsrecht hitte jedoch ein Vertrag, dessen Gegenstand die ,,Nutzung
der weiblichen Geschlechtsorgane® ist, weder rechtlich noch religids Be-
stand. Auch Emamy, der am Anfang seiner Abhandlung die Brautgabe als
,une sorte de pretium virginitatis, que les textes juridiques arabes définis-
sent criment comme 1’équivalent du profit tiré licitement de 1’organe géni-
tal«!?’ bezeichnet, relativiert seine Aussage zwei Seiten weiter: ,,Toutefois
les jurisconsultes n’ont jamais considéré, réellement, le mariage comme
une sorte de vente ou d’échange, et les textes eux-mémes ne considérent
pas & proprement parler le mariage comme un tel contrat.*'*®

SchlieBlich verdeutlichen auch die Einzelregelungen des Kaufvertrages
die Unvereinbarkeit von Brautgabe und Kauf- oder Nutzungspreis. So kon-
nen Kaufvertrige auflésende Bedingungen enthalten, wihrend weder die
Ehe noch die Abrede iiber die Brautgabe auflésend bedingt abgeschlossen
werden diirfen.'” Auch ist ein Kaufvertrag ohne Absprache des Preises
ungiiltig, die Ehe kommt aber wie bereits erwéhnt auch ohne Brautgabe-
vereinbarung zustande.’”’ Es ist somit richtig, dass die Ehe durch Vertrag
zustande kommt, sie ist aber weder Kauf- noch Nutzungsvertrag. Vielmehr
begriindet sie eine Lebensgemeinschaft, die keinen vermdgensrechtlichen
Zweck verfolgt.”!

Die Interpretation der Ehe als Vertrag iiber die Sexualitit der Frau und
der Brautgabe als ihren Preis ist im Wesentlichen auf die Ubernahme vor-
handener gesellschaftlicher Strukturen im vorislamischen Arabien zuriick-
zufiihren, als die Ehe als Kaufehe konzipiert war und der Ehevormund die
Frau fiir eine finanzielle Gegenleistung in die Ehe gab. Durch die islami-
sche Regelung, wonach die Ehefrau durch eigene Willenserkldrung die Ehe
schlieBen konnte, wandelte sich das Konzept der Ehe. Das Selbstbestim-
mungsrecht der Frau in der Ehe widerspricht somit der Idee der Kaufehe.
Selbst wenn in gewissen historischen Abschnitten und in gewissen sozialen
Schichten die Praxis der Brautgabe ihr durchaus , Kaufpreischarakter<**
verlieh, ist diese Praxis mit dem islamischen Recht nicht vereinbar. Wih-
rend also die vorislamischen Strukturen und Begriffe (nikah, mahr, sadaq)

197 Emamy, Mabhr, 13.

198 Emamy, Mahr, 15.

19 Linant de Bellefonds, Traité II, 84; fiir das malikitische Recht, Kayrawani, Risala,
118, die Ausnahme ist die zwdlferschiitische Zeitehe, die zeitlich befristet geschlossen
wird.

200 Jinant de Bellefonds, Traité 11, 25; Chehata, Droit musulman, 81.

201 Sjehe auch Chehata, Droit musulman, 84: ,,pas de caractere patrimonial®.

202 Hoffmann, R.O., Giiterrecht Paldstinas, 74, mit Blick auf das Paléstina der 1930er
Jahre.
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erhalten blieben, wandelte sich ihr Inhalt und ihre Bedeutung:**” Der Islam
iibernahm die vorhandene Institution der Mahr der vorislamischen Zeit,
ohne indes ihre Funktion als Kaufpreis zu iibernehmen. ,,.Der kulturelle
ProzeB*, so Bialoblocki, ,legt immer eine Schicht auf die andere. >
Gleichwohl haben diese Prozesse flieBende Ubergiinge: Die neue Schicht
vermag nicht die alte vollstindig auszuldschen; Erscheinungen é&lterer
Kulturperioden bestehen auch in der neuen Zeit weiter fort.””> So hat sich
auch in der Literatur die Interpretation der Ehe als Kaufehe und der Braut-
gabe als Kaufpreis fiir den ehelichen Geschlechtsverkehr sehr lange gehal-
ten. Einer kritischen Wiirdigung indes hélt die These nicht stand.

Wie im Folgenden auszufiihren ist, gilt dies auch fiir das zweite Argu-
ment der Kaufpreis-These, die darauf beruht, dass die Brautgabe ganz oder
teilweise entfallen kann, wenn die Ehe nicht vollzogen wird.

bb) Brautgabe und ehelicher Beischlaf

Die Fille, in denen die Brautgabe wegen nicht vollzogener Ehe entfillt,
sind abschlieBend geregelt. Sie betreffen im Einzelnen das Schicksal der
Brautgabe bei Auflosung der Ehe, bei fehlerhafter oder nichtiger Ehe und
bei Versterben der Ehegatten. Die Rechtsfolgen unterscheiden sich je
nachdem, ob die Brautgabe bestimmt war, wer die Auflésung der Ehe be-
trieben hat und ob die EheschlieBung giiltig oder fehlerhaft war.

Im Folgenden sollen diese Fille dargestellt und bewertet werden.

(1) Brautgabenanspruch bei Tod des Ehemannes vor Vollzug

War eine Brautgabe ausdriicklich bestimmt und wird die Ehe vor Vollzug
durch Tod des Ehemannes aufgelost, gebiihrt der Ehefrau nach allen sunni-
tischen Rechtsschulen die gesamte Brautgabe,”” wihrend sich die Zwol-
ferschiiten uneinig sind, ob die gesamte oder nur die Hélfte der Brautgabe
zu leisten ist.*"’

War die Brautgabe hingegen nicht ausdriicklich bestimmt, so hat die
Ehefrau nach dem hanafitischen und hanbalitischen Recht Anspruch auf
eine volle iibliche Brautgabe, wohingegen die Malikiten diese vollstindig
entfallen lassen.””™ Die Schafiiten sind sich dariiber nicht einig; manche

203 S0 schon Hoffmann, R.O., Giiterrecht Paldstinas, 73; Fyzee, Outlines, 9.

2% Bialoblocki, Isl. und jiid. EheR, 23.

25 Bialoblocki, Isl. und jiid. EheR, 24.

26 v gl. Ibn Rushd, Bidayat 11, 25; al-Marghinani, Al-Hidayah I, 525.

207 Als Grundlage wird insb. Koran 4:20 herangezogen; Hilli, $araye® ol-eslam II,
589.

2% Magniye, Personalstatut, 74.
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schlieBen sich der ersten, andere der zweiten Meinung an.*”’ Die Zwolfer-
schiiten hingegen vertreten gleich drei Meinungen zu diesem Fall. So wird
zum einen vertreten, dass die Frau keine Brautgabe, sondern eine Entsché-
digung, die mahr al-mut‘a genannt wird, erhalten soll.>'” Nach einer zwei-
ten Meinung soll die Ehefrau weder Anspruch auf eine Brautgabe noch auf
eine Entschidigung haben.”'' Und schlieBlich wird vertreten, dass die Frau
nur dann Anspruch auf eine Brautgabe hat, wenn die Bestimmung der
Brautgabe an einen Dritten delegiert wurde, diese Bestimmung aber nicht
vor dem Tod eines Ehegatten erfolgt ist. In diesem Fall soll sie die ganze
oder die Hilfte der nachtriglich bestimmten Brautgabe erhalten.?'

(2) Brautgabenanspruch bei Verstof3 durch den Ehemann vor Vollzug

Wurde die Brautgabe ausdriicklich bestimmt und verstot der Ehemann die
Ehefrau vor Vollzug, so gebiihrt ihr die Hilfte der bestimmten Brautga-
be.”" Diese Regelung, die in allen Rechtsschulen anerkannt ist, beruht auf
Koran 2:237. Sie gilt zwar in erster Linie fiir die Verstoungsscheidung,
wird aber auch auf die Annullierung der Ehe aufgrund von Mingeln, die
auf Seiten des Mannes liegen, angewandt.”*

Wurde die Brautgabe hingegen nicht ausdriicklich bestimmt, so verliert
die Ehefrau ihren Anspruch auf eine Brautgabe, hat aber Anspruch auf die
mahrZIcSzl—mut"a, die nach der Leistungsfihigkeit des Mannes bestimmt
wird.

(3) Brautgabenanspruch bei Eheauflosung auf Antrag der Ehefrau

Unabhéngig davon, ob die Brautgabe ausdriicklich vereinbart wurde, ver-
liert die Ehefrau ihre Brautgabe génzlich, wenn sie selbst die Auflosung
der Ehe betreibt, ohne dass es zum ehelichen Beischlaf gekommen ist.*'®

29 Malik ibn Anas, Al-Muwatta, Hadith Nr. 28.3, 210; Linant de Bellefonds, Traité
11, 227; Bakhtiar, Enc. Isl. Law, 441; Pearl/Menski, Musl. Family Law, 180; Srivastava/
Jafri, Verma’s Commentaries, 151 ff.

219 A1 Amelr, 3arh-e lome, 442.

2 Hillr, saraye® ol-eslam 11, 598.

212 Vgl. Farani, Manual of Family Laws, 1997, 603.

23 gl-Marghmani, Al-Hidayah I, 508; al-“dmelf, $arh-e lom°e, 442; Ibn Rushd,
Bidayat II, 22.

2% Linant de Bellefonds, Traité II, 228.

215 Grundlage dieser Bestimmung sind Koran 2:236 und 33:49, dazu ausfiihrlich infra
Seite 76 ff.; al-Marghinani, Al-Hidayah 1, 509; al-“Ameli, $arh-e lom‘e, 440.

216 Al-Marghinant, Al-Hidayah I, 520.
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(4) Brautgabenanspruch bei fehlerhafter Ehe vor Vollzug

Die Ehefrau verliert zudem ihren Anspruch auf die ganze Brautgabe, wenn
die Ehe fehlerhaft oder nichtig war und nicht vollzogen wurde.*"’

(5) Bewertung

Obwohl es in allen Fallgruppen keinen ehelichen Beischlaf gegeben hat,
die Ehefrau daher ihre ,,Leistung® nicht erbracht hat, sind die Rechtsfolgen
nicht einheitlich. Wire aber die Brautgabe wirklich das Entgelt fiir den
ehelichen Geschlechtsverkehr, so miisste sie konsequenterweise vollstin-
dig entfallen, wenn die Ehe nicht vollzogen wird. Dies geschieht aber gera-
de nicht. Die Griinde fiir einen teilweisen oder gédnzlichen Verbleib der
Brautgabe sind somit anders begriindet: So wird etwa die Pflicht zur Leis-
tung der gesamten (bestimmten oder iiblichen) Brautgabe im Todesfall
dadurch erkldrt, dass die Ehe durch den Tod eines Ehegatten ein natiirli-
ches zeitliches Ende findet und nicht durch den Willen der Parteien auf-
gelost wird. Der Anspruch auf die Brautgabe bestehe daher als Forderung
gegen den Nachlass des Ehemannes fort.*'®

Wird die Ehe hingegen auf Verlangen der Ehegatten aufgeldst, bevor sie
vollzogen wurde, so verliert die Frau teilweise (bei Betreiben der Auflo-
sung durch den Mann) oder ginzlich (bei Initiative der Frau) ihren An-
spruch. Wihrend diese letztere Regelung verhindern soll, dass Frauen
Ehen nur um der Brautgabe willen schlieBen und vor Vollzug der Ehe ihre
Auflésung verlangen, gibt der historische Kontext Aufschluss iiber die
erste Regelung. So fielen der Zeitpunkt der EheschlieBung und der Zeit-
punkt des Vollzugs der Ehe, also die Hochzeitsnacht, insbesondere in den
Féllen, in denen das Paar minderjdhrig verheiratet oder die Ehe in Ab-
wesenheit des Ehemannes durch Stellvertreter geschlossen wurde, oft weit
auseinander.”'” Wihrend mit EheschlieBung das Eigentum an der Braut-
gabe auf die Ehefrau iiberging, wurde die Ehe aber spéter, manchmal nach
Monaten, manchmal nach Jahren, vollzogen. Kam es in der Zwischenzeit
zur Aufldsung der Ehe durch den Ehemann, so war — sofern die Brautgabe
noch nicht iibergeben worden war — nur noch die Hilfte zu leisten. War sie
hingegen bereits libergeben worden, konnte die Frau eine Hilfte behalten
und musste die andere auf den Mann zuriickiibertragen. Damit sollten ei-

27 Vgl. Malik ibn Anas, Al-Muwatta, Hadith Nr. 28.3, 211.

218 Siehe auch Diem, Arab. Rechtsgutachten, 29 Fn. 36. Verstirbt der Ehemann, so hat
die Ehefrau Anspruch auf Herausgabe der Brautgabe aus dem Nachlass; verstirbt die
Ehefrau, so erben ihre Erben den Anspruch auf die Brautgabe, siche Imber, in Zilfi, Wo-
men in the Ottom. Empire, 81, 98.

219 zur Stellvertretung bei der EheschlieBung siehe Linant de Bellefonds, Traité 11,
57.
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nerseits eventuell verminderte Heiratschancen des Médchens kompensiert
bzw. der Ausfall des potentiellen Versorgers ausgeglichen werden. Ande-
rerseits sollte die Teilung der Brautgabe auch den Ehemann, der im Hin-
blick auf die eheliche Lebensgemeinschaft Ausgaben getétigt hatte, ent-
lasten.**

Daneben werden EheschlieBung, Vollzug der Ehe und Brautgabe grund-
sétzlich als eine Einheit angesehen. Zwar gehort der eheliche Beischlaf
nicht zu den Wirksamkeitsvoraussetzungen der Ehe, doch ist die Ehe die
einzige Institution, die eine Geschlechtsgemeinschaft begriindet. Die Ehe
verdndert den Status der Verlobten und legitimiert den Geschlechtsver-
kehr.?! So wird in der Literatur etwa vertreten, dass erst mit dem eheli-
chen Beischlaf die EheschlieBung ,,vervollstindigt® ist.”** Insofern ist die
Minderung der Brautgabe bei der VerstoBung vor Vollzug nicht zwingend
dem Konzept der Brautgabe als ,,Preis fiir den ehelichen Verkehr geschul-
det, sondern dem noch nicht vollstindig abgeschlossenen Prozess des
»Verheiratetseins®, durch den die Brautgabe begriindet wird. Vor diesem
Hintergrund sind auch jene Aussagen zu verstehen, wonach das Eigentum
an der Brautgabe in zwei Etappen auf die Ehefrau l'ibergehe223 und der
eheliche Beischlaf den Eigentumsiibergang der zweiten Hélfte der Braut-
gabe , bestitige*.***

In diesen Zusammenhang sind schlieBlich auch die Regelungen zu stel-
len, nach denen die Ehefrau bei fehlerhafter oder nichtiger Ehe teilweise
oder ginzlich ihren Anspruch auf die Brautgabe verliert.””> Da der An-
spruch auf die Brautgabe nur in einer wirksam geschlossenen Ehe entsteht,
kann auch keine Brautgabe geschuldet sein, wenn die Ehe aus irgendeinem
Grund fehlerhaft oder nichtig war und nicht vollzogen wurde.

3. Ergebnis

Die Brautgabe hat eine hybride Rechtsnatur und vereint vertragliche und
zwingende Elemente. Abgesehen von der malikitischen Rechtsschule, die
sie zu den Wirksamkeitsvoraussetzungen der EheschlieBung zéhlt, stellt sie
nach allen anderen Rechtsschulen eine Ehewirkung dar. Was ihren Ver-
tragstyp anbelangt, ist die Brautgabevereinbarung weder ein Schenkungs-
noch ein Kauf- oder Nutzungsvertrag. Sie ist vielmehr ein eherechtlicher

20 Vgl. Malik ibn Anas, Al-Muwatta, Hadith Nr. 28.3, 210.

21 Siddiqui, J. Isl. St. 6 (1995), 14, 16.

22 g0 Siddiqui, J. Isl. St. 6 (1995), 14, 17; siche auch Diem, Arab. Rechtsgutachten,
29 Fn. 36; Pesle, Mariage, 67: ,,La consommation parfait le mariage.“; Gafsia, Invention
coloniale, 48; Lapanne-Joinville, Rev. alg. tun. maroc. 67 (1951), 92.

23 Vgl. supra Seite 40.

224 Emamy, Mahr, 75; al-Gundr, Grundprinzipien V, 2120.

25 Chehata, Droit musulman, 84.
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Vertrag sui generis, mit dem die Ehegatten den Ubergang eines Vermé-
genswertes in das Vermodgen der Frau, seinen Gegenstand, seine Hohe und
seine Filligkeit bestimmen. Die Regeln des allgemeinen Vertragsrechts
finden auf sie Anwendung, solange diese ihrem besonderen Charakter
nicht widersprechen.

Nach diesen grundlegenden Erlduterungen gilt es nun, die Einzelrege-
lungen zur Brautgabe, wie sie in den Rechtsschulen entwickelt wurden und
sich in der Rechtspraxis entfaltet haben, darzustellen.

B. Detailregelungen

Die figh-Werke setzen sich im Detail mit den Einzelregelungen zur Braut-
gabe auseinander. Charakteristisch fiir diese Abhandlungen ist ihr theo-
retischer Ansatz, der darauf zuriickzufiihren ist, dass die figh-Werke weni-
ger realen Bediirfnissen als vielmehr in erster Linie Studienzwecken dien-
ten.””® So entbehren viele in den Werken zur Veranschaulichung zitierte
Beispiele jeder praktischen Relevanz: Zur Illustration der Regelung, wo-
nach die Brautgabe einen wirtschaftlichen Wert haben muss, wird etwa da-
rauf hingewiesen, dass Vogel in der Natur oder Fische in freien Gewéssern
sowie Biume in unkultivierten Wéldern nicht als Brautgabe vereinbart
werden konnen.**’ Desgleichen wird oftmals erwihnt, dass Schweine-
fleisch oder Alkohol nicht Gegenstand eines giiltigen Vertrages — und da-
her auch einer Brautgabevereinbarung — sein konnen.””® Indes sind in kei-
ner einzigen der hier zugénglichen Quellen jemals Vogel oder Fische in
der freien Natur oder gar Schweinefleisch oder alkoholische Getranke als
Brautgabe vereinbart worden. Insofern mdégen die Abhandlungen der Ge-
lehrten Auskunft {iber die theoretisch moglichen Ausgestaltungen der Braut-
gabevereinbarung geben, sie lassen aber kaum Schliisse auf die tatsédchli-
chen Rechtsprobleme zu.*”

Um den Graben zwischen den Normentexten und der Lebensrealitét zu
iiberwinden, wird im Folgenden fiir ein besseres Verstidndnis der Brautgabe
und ihrer Funktion daher vor allem auf Fatwas, also Rechtsgutachten, his-
torische Gerichtsurteile und EheschlieBungsurkunden zuriickgegriffen wer-

226 Kriiger, Fetwa, 42.

21 Vgl. al-Marghinani, Al-Hidayah 1, 518; Pesle, Mariage, 129; SrivastavalJafri,
Verma’s Commentaries, 130; Bakhtiar, Enc. Isl. Law, 440.

28 Mohagqeq Damad, Tsl. Studien, 227; Hillf, $araye® ol-eslam II, 590.

2 Siehe Kriiger, in Fischer-Czermak u.a., FS Welser, 579, 580; vgl. auch El-Azhary
Sonbol, HAWWA 3 (2005), 159, 161: ,there are fundamental discrepancies between
what figh tells us the law should do/or does — what we refer to as Classical Islamic law —
and actual court decisions*.
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den. Allen liegen (in der Regel)™" konkrete Sachverhalte zugrunde, die die

tatsichlichen Rechtsprobleme reflektieren.””' Indes reflektieren auch diese
Zeugnisse naturgemdlB nur eine Momentaufnahme einer bestimmten Ge-
sellschaft in einem bestimmten Zeitalter. So kann und soll hier auch kein
Anspruch auf Vollstindigkeit erhoben werden. Die ausgewéhlten Beispiele
sollen die Regelungen der Rechtsschulen veranschaulichen und auf einige
der tatsdchlichen Rechtsprobleme hinweisen. Die Beispicle stammen aus
drei Quellen: zum einen aus der — bereits erwdhnten — Fatwa-Sammlung
kitab al-mi‘yar des Ahmad al-Wang3arTsT (gest. 1508)**2, zudem aus Studien
von Autoren unterschiedlicher Provenienz (Juristen, Ethnologen und His-
toriker), die historische Gerichtsunterlagen und Registereintrige ausgewer-
tet haben® sowie aus iiberlieferten EheschlieBungsurkunden.**

1. Gegenstand der Brautgabe
1. Vermogenswert

Der Koran enthélt keine Einzelheiten iiber den Gegenstand der Brautgabe;
diese sind vielmehr von den Rechtsschulen entwickelt worden. Als erste
Maxime gilt, dass die Brautgabe einen Vermdgenswert (mal) haben oder
einen vermogensrechtlichen Vorteil (manfa‘a) verschaffen kénnen muss.”
Der arabische Ausdruck mal bezeichnet dabei alle verkehrsfidhigen Sachen,

20 7y fiktiven Rechtsgutachten siche Kriiger, Fetwa, 51.

31 zur Fatwa-Literatur und ihrer Auswertung siche Powers, ILS 1 (1994), 332 ff.;
Tucker, ILS 1 (1994), 265, 295; Kriiger, in Ebert/Hanstein, Beitrdge zum isl. Recht III,
9-32; zum Fatwa-Wesen in der Schia siehe Schneider, in Ebert/Hanstein, Beitrige zum
isl. Recht III, 73-99. Die Rechtsgutachten sind, wie Klingmiiller einst formulierte, das
»durrogat einer zeitnahen Gesetzgebung®, Der Islam 43 (1967), 217, 218; sieche auch
Liebesny, MEJ 21 (1967), 16, 18 f.; Hallaq, ILS 1 (1994), 29 ff.

32 Vollstindige Quellenangabe supra § 1 Fn. 52.

33 Tucker, ILS 1 (1994), 265-300; dies., J. Fam. Hist. 13 (1988), 165-179: zwei
Abhandlungen iiber syrische und paldstinensische Gerichtsurteile in Familiensachen im
17./18./19. Jh.; Agmon, IIMES 30 (1998), 477-500: Erorterung osmanisch-paléstinensi-
scher Gerichtsurteile iiber die Mahr im ausgehenden 19. und beginnenden 20. Jh.;
Jennings, JESHO 18 (1975), 53—114: tiirkische Urteile im Osmanischen Reich im frithen
17. Jh.; ders., S1 78 (1993), 155—-167: Urteile der osman. Gerichte auf Zypern von 1580—
1640; Behar, IIMES 36 (2004), 537: Heiratsregistereintrdge in Istanbul 1864-1907;
Duda, Protokollbiicher des Kadiamtes Sofia, 1960.

234 Rapoport, ILS 7 (2000), 1-36; Dietrich, in Fiick, Documenta islamica, 121-154;
Grohmann, in Paribeni, Studi in onore Calderini e Paribeni 11, 499-509; Abd ar-Raziq,
JESHO 13 (1970), 309-314; Abbott, ZDMG 95 (1941), 59-81; Hanafi, in Andorlini u.a.,
12. Congresso di Papirologia, 571-584; Ragib, Anlsl 16 (1980), 31-37; El-Azhary
Sonbol, HAWWA 3 (2005), 159, 186—195; Grohmann/Khoury, Papyrolog. Studien, 7-16;
fiir ein Formular zur vertraglichen Festsetzung der ,,Eheschenkung® siehe ibid., 116-120.

25 Emami, ZR 1V, 443.
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die einen Handelswert haben und in Besitz genommen werden konnen.®
Irrelevant ist hingegen, ob der als Brautgabe vereinbarte Gegenstand eine
korperliche oder unkorperliche, eine vertretbare oder unvertretbare Sache
oder eine Kombination solcher Giiter ist.”*” Der konkrete Gegenstand der
Brautgabe wird von den Parteien anldsslich der EheschlieBung bestimmt
und ist weitgehend der privatautonomen Gestaltung der Parteien iiberlas-
sen. Zur Zuldssigkeitspriifung des Vertragsgegenstandes werden die Re-
geln des Kaufvertrages herangezogen: Grundsitzlich darf alles, was Gegen-
stand eines Kaufvertrages sein darf, auch die Brautgabe bilden.”® Natur-
geméiB sind die im Laufe der islamischen Geschichte vereinbarten Braut-
gaben sehr unterschiedlich gewesen. Typischerweise aber war der Gegen-
stand der Brautgabe ein bestimmter Geldbetrag oder eine Anzahl Gold-
miinzen, >’ die durch Sachgegenstinde erginzt werden konnten. Zudem
sind etwa Anteile an Immobilien, wie an einem Wohnhaus, an einem Obst-
garten oder an landwirtschaftlichen Flachen, als Brautgabe ausgesetzt wor-
den.?®® Auch Vieh und Haushaltsgegenstinde sowie Kleidung konnten
Gegenstand einer Brautgabevereinbarung sein. Oft korrelierte der Gegen-
stand der Brautgabe mit — sofern vorhanden — dem Inhalt der Mitgift: Be-
stand die Mitgift substantiell aus Sachgegenstinden, wurden Brautgaben in
bar bevorzugt.

Doch nicht immer waren die Begriffe mal und manfa®a im Einzelnen
klar umrissen. Die Diskussionen dariiber, die breiten Raum in den Abhand-
lungen der Gelehrten einnehmen, lassen sich anhand der Frage, ob das
Lehren des Korans als mal oder manfa“a verstanden und als Brautgabe ver-
einbart werden darf, veranschaulichen. Die Zwolferschiiten beziehen eine
klare Position: Sie berufen sich auf den bereits erwéhnten Hadith des Sahl

36 ygl. EI' 111, Eintrag MAL, 199. Zum Begriff mal in den Rechtsschulen siche
Wohidul Islam, ALQ 14 (1999), 361 ff. Die osman. Mecelle definiert in Art. 126 den Be-
griff mal als das, ,,was von der menschlichen Natur begehrt wird und das fiir Zeiten der
Not beiseite gelegt werden kann“. Fiir eine englische Ubersetzung der Mecelle siehe
C.A. Hooper, The Civil Law of Palestine and Trans-Jordan, Bd. I, Jerusalem 1933, und
Bd. II, Jerusalem 1936.

BT Al-°Ameli, $arh-e lom°e, 438 ff.; Laoust, Précis, 187; Art. 71 QPK.

38 Magniye, Personalstatut, 72.

29 Obwohl im islamischen Reich die géngigste Miinze der Silberdirham war, wurde
die Brautgabe oft in Dinar, also in Goldmiinzen vereinbart, vgl. Lutfi, Al-Quds, 286;
siche auch die Tabelle der iiberlieferten EheschlieBungsurkunden und Scheidungsver-
trige vom 8.—11. Jh. bei Rapoport, ILS 7 (2000), 1, 34 ff., in der alle Angaben zur Braut-
gabe in Dinar sind. Die niedrigste Brautgabe betrdgt dort einen halben, die hochste 90
Dinar.

240 Vgl. Idris, ROMM 1974, Nr. 17, Fatwa Nr. 179, 180; Duda, Protokollbiicher des
Kadiamtes Sofia, Protokoll Nr. 1103 v. 6.3.1620, 337; Behar, IJIMES 36 (2004), 537,
549.
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Ibn Sa‘d**', wonach das Lehren des Korans mangels anderer Vermdgens-
werte als Brautgabe ausgesetzt werden durfte, und bejahen die Frage: Das
Lehren des Korans ist als vermdgensrechtlicher Wert zu werten und somit
als Gegenstand der Brautgabe erlaubt.”**In der malikitischen und hanafi-
tischen Rechtsschule hingegen ist diese Frage umstritten.** Zunichst fin-
det man Stimmen, die die Zuldssigkeit einer solchen Brautgabe verneinen.
Dem Lehren oder Rezitieren des Korans genauso wie dem Ruf zum Gebet
wird — als Handlungen des Gottesdienstes — kein vermogensrechtlicher
Wert zuerkannt.*** Fiir solche Titigkeiten darf kein Lohn von den einzel-
nen Glaubigen verlangt werden. So weist Cohen in seiner Auswertung
mehrerer tausend Biographien islamischer Gelehrter, die im 9.—11. Jahr-
hundert lebten, nach, dass die Rechtsgelehrten fiir ihren Lebensunterhalt
auch immer weltlichen Berufen nachgingen.”*® Erst als sich die Rechtsge-
lehrsamkeit zu einem eigenen Berufsstand entwickelte, verfestigte sich die
Ansicht, dass ein entsprechender Lohn geschuldet sein musste. Auch die
Einstellung einiger sunnitischer Rechtsschulen verdnderte sich. Das Lehren
des Korans wurde als giiltige Brautgabevereinbarung anerkannt, sofern ge-
naue Angaben iiber die Suren und Verse und die Dauer des Unterrichts
gemacht werden, sofern also die Brautgabe bestimmt bzw. bestimmbar
ist.”** Die schafiitische Lehre entwickelte den Grundsatz weiter: Auch Fer-
tigkeiten, deren Erlernung mit Kosten und Miihen verbunden sind, diirfen
als Brautgabe vereinbart werden.”*” Bedenken verbleiben indes hinsichtlich
der Vereinbarung, Brautgabe solle eine Pilgerreise nach Mekka sein, also
die Durchfithrung der hagg. Die Hanafiten lehnen dies ab und bleiben bei
ihrer These, dass die Erbringung eines Gottesdienstes durch den Einzelnen
keinen vermogensrechtlichen Wert habe.*** Die Hanbaliten und Schafiiten
lehnen eine solche Brautgabe ebenfalls ab, allerdings mit der Begriindung,
dass sie nicht bestimmt genug sei.”** Wihrend die Hanafiten somit Dienst-
leistungen als Brautgabe generell ausschlielen, sind diese in den anderen
Rechtsschulen zulédssig, sofern die versprochene Leistung einen Vermo-
genswert hat und dem Kriterium der Bestimmtheit entspricht.

** Siehe Teil 1 Fn. 142.

2 41-°Amelr, sarh-e lom°e, 440; Hillf, $araye® ol-eslam II, 589.

3 Zum Meinungsstreit Pesle, Mariage, 137.

2 Serrano, ILS 7 (2000), 187, 213; so auch Mallat, Introduction, 107.

5 Cohen, JESHO 13 (1970), 16, 43. Die islamischen Gelehrten gehdrten unter-
schiedlichen sozialen Schichten und Berufsstinden an. Mehrheitlich waren sie jedoch
Kaufleute, Gewerbetreibende, Handwerker oder Bankiers.

28 Linant de Bellefonds, Traité I, 203; Ameer Ali, Commentaries, 440.

27 Sachau, Muhammed. Recht, 39.

8 Vgl. Art. 76 QPK, wonach das Versprechen des Ehemannes, seine Frau als Braut-
gabe den Koran zu lehren, zur Leistung der {iblichen Brautgabe fiihrt.

29 Linant de Bellefonds, Traité II, 209.
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2. Bestimmtheit

Die vereinbarte Brautgabe muss bestimmt oder zumindest soweit bestimm-
bar sein, dass Zweifel iiber ihren Gegenstand, ihre Qualitit und ihre Menge
ausgerdumt sind.”’ Das Prinzip der Bestimmtheit des Vertragsgegenstan-
des ist Ausfluss des islamischen Spekulationsverbots (garar), welches auf
das koranische Verbot des Gliicksspiels (maisir) zuriickgeht.”>' Danach
diirfen bei Vertragsabschluss keine essentialia negotii unbestimmt bleiben.
Vertrage, die solcherart aleatorische Elemente aufweisen, sind unwirk-
sam.”” Allerdings setzen nicht alle Rechtsschulen an die Bestimmtheitskri-
terien fiir die Brautgabevereinbarung die gleichen Mafstibe wie fiir einen
Kaufvertrag.”>® Oftmals reicht es, wenn die Brautgabe konkretisierbar ist.
Ist also als Brautgabe eine Gattungssache ohne weitere Konkretisierung
vereinbart worden, wie etwa ,,ein Haus®, ,,ein Garten“, ,,ein Pferd” oder
»ein Seidenkleid®, so ist diese Bezeichnung unbestimmt und muss ausge-
legt werden. Die Auslegungsregeln sind sehr groBziigig. Ist die Bezeich-
nung der Brautgabe allgemein gehalten, wird der Parteiwille dahingehend
interpretiert, dass durch diese Formulierung ein Durchschnittswert gemeint
und eine Brautgabe der genannten Gattung mittlerer Giite und mittlerer
GroBe beabsichtigt war.”>* Dieser Durchschnittswert ist anhand des Orts-
iiblichen zu ermitteln. Die Gattung muss allerdings konkretisierbar sein:
Die Verabredung, Brautgabe soll ,,ein Kleid* oder ,,ein Tier* sein, reicht
nicht aus.”” Solche Abreden sind weder bestimmt noch bestimmbar und
— sofern sie nicht durch Augenschein konkretisiert werden — unwirksam.?*
Das spekulative Moment kann auch durch Augenschein aufgeldst wer-
den.?’ Sind etwa ,,zwei Goldstiicke* als Brautgabe vereinbart, so wire die-
se Abrede mangels Gewichtsangabe und Bestimmung des Goldgehalts und
Préagung zu ungenau und daher unwirksam. Eine Konkretisierung kann da-
durch erfolgen, dass die Goldmiinzen bei der EheschlieBung vorgezeigt
werden, selbst wenn sie dabei nicht gewogen werden.”>® Auch die ortsiib-
liche Beschaffenheit einzelner Gegenstinde kann den Gegenstand der
Brautgabe konkretisieren. Wie aus vielen Fatwas des mi‘yar hervorgeht,
sind in Fillen, in denen die Prigung der als Brautgabe vereinbarten Miin-

20 Bakhtiar, Enc. Isl. Law, 439; Magniye, Personalstatut, 72.

B! Koran 2:219, 5:93-94, 4:29.

22 Siehe dazu Rayner, Contracts, 289; Pesle, Mariage, 134; Vahdatt Sobeyrz', Rechts-
geschifte, 42 ff.

253 Emamy, Mahr, 27; Mohaqqeq Damad, 1sl. Studien, 228.

2% Ibn Rushd, Bidayat II, 25; Pesle, Mariage, 134 f.; Emamy, Mabhr, 28.

35 gl-Marghinani, Al-Hidayah I, 518.

28 Hillr, saraye® ol-eslam II, 586 f.

5T Mohagqeq Damad, Isl. Studien, 228 f.

8 Al-*Ameli, $arh-e lom°e, 439.



58 1. Teil: Die Brautgabe im klassischen islamischen Recht

zen nicht genau bestimmt ist, Miinzen in der ortsiiblichen Pragung geschul-
det.”’ Kann die Brautgabe hingegen weder durch die Ortsiiblichkeit noch
durch Augenschein konkretisiert werden, entfillt sie und es ist die iibliche
Brautgabe zu leisten.

Des Weiteren wird dariiber diskutiert, ob der Brautgabegegenstand zum
Zeitpunkt der Eheschlieung bereits existieren muss. Nach der zwdlfer-
schiitischen Rechtsschule kénnen die Friichte einer Sache, die noch nicht
existieren — etwa die Ernte eines Feldes — als Brautgabe vereinbart werden,
wihrend die meisten sunnitischen Rechtsschulen dies ablehnen.** Diese
Meinungsverschiedenheit ergibt sich aus den unterschiedlichen Auslegun-
gen und Meinungen zum Spekulationsverbot in den Rechtsschulen.

Problematisch sind auch jene Fille, bei denen die Leistung einer Braut-
gabe bei EheschlieBung zwar vereinbart wird, ihre genaue Bestimmung
nach Gewicht oder Menge jedoch zu einem spéteren Zeitpunkt durch einen
der Ehegatten erfolgen (fafwid al-mahr) oder einer dritten Person iiberlas-
sen (tahkim al-mahr) werden soll. Die sunnitischen Rechtsschulen erach-
ten eine solche Brautgabeklausel wegen mangelnder Bestimmtheit fiir un-
wirksam und behandeln sie wie jene Félle, in denen keine Brautgabe ver-
einbart worden ist.”! Wihrend aber die Hanbaliten, die Schafiiten und die
Hanafiten der Frau die iibliche Brautgabe zuordnen, gewéhren die Mali-
kiten, getreu ihrer Gewichtung der Brautgabe als Ehewirksamkeitsvoraus-
setzung, nur dann die iibliche Brautgabe, wenn die Ehe vollzogen wurde.**
Bei den Zwolferschiiten ist eine nachtragliche Bestimmung der Brautgabe
durch einen Ehegatten hingegen erlaubt.”®® Wurde dem Ehemann die Be-
stimmung der Brautgabe iiberlassen, so darf sie nicht geringer sein als das,
was als libliche Brautgabe geschuldet wire, es sei denn die Ehefrau ist da-
mit einverstanden. Wurde der Ehefrau die Bestimmung der Brautgabe
iibertragen, so kann sie eine iiber die {ibliche Brautgabe hinausgehende nur
dann bestimmen, wenn der Ehemann damit einverstanden ist.’** Die iib-
liche Brautgabe stellt somit die Bemessungsgrundlage bei einer einseitig
bestimmten Brautgabe dar.

* Idris, ROMM 1972, Nr. 12, Fatwa Nr. 84, 85.

260 SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 130; Ameer Ali, Commentaries, 441;
vgl. Idris, ROMM 1974, Nr. 17, Fatwa Nr. 124, wo eine Alternative aus Ertrdgen ver-
schiedener landwirtschaftlicher Felder als unzuldssig abgelehnt wurde.

' Ibn Rushd, Bidayat II, 30 f.

22 Linant de Bellefonds, Traité 11, 212 f.; Magniye, Personalstatut, 72; Idris, ROMM
1972, Nr. 12, Fatwa Nr. 48; ders., ROMM 1974, Nr. 17, Fatwa Nr. 99.

263 gl-°Ameli, $arh-e lom°e, 441.

24 41-°Amelr, Sarh-¢ lom°e, 441; Hillf, Saraye® ol-eslam II, 600 f.
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3. Ubertragbarkeit

SchlieBlich muss der Gegenstand der Brautgabe iibertragbar sein. Dabei
wird zweierlei unterschieden: die Ubertragbarkeit im Sinne der Erlaubtheit
des Brautgabegegenstandes und im Sinne der sachenrechtlichen Verfii-
gungsbefugnis.

Gegenstand einer Brautgabe kann nur eine nach islamischem Recht er-
laubte Sache sein. Sachen, die religids unrein oder verboten sind, kdnnen
nicht giiltig als Brautgabe vereinbart werden. Die iiblichen Beispiele fiir
religids verbotene Sachen sind — wie erwdhnt — Alkohol, Schweine(fleisch)
und wilde Tiere.”®® Wiirde Ahnliches als Brautgabe vereinbart, so wire der
Ehemann von der Leistung einer Brautgabe allerdings nicht befreit: Nach
allen Rechtsschulen schuldet er dann die iibliche Brautgabe, nach Ansicht
der Malikiten allerdings erst nach Vollzug der Ehe.?*® Solche Vereinba-
rungen sind aber in der Praxis nicht auszumachen. Relevanter sind die
Félle, in denen der Ehemann eine Brautgabe verspricht, liber die er sachen-
rechtlich nicht verfiigungsberechtigt ist. Nach den Zwdolferschiiten und den
Hanafiten schuldet der Ehemann in einem solchen Fall eine dhnliche Sa-
che, die er erwerben muss, oder den Gegenwert der vereinbarten Sache.?®’
Nicht geschuldet ist hingegen die iibliche Brautgabe, wie im Fall der Ver-
einbarung einer religios verbotenen Sache. Denn in diesem Fall ist die als
Brautgabe vereinbarte Sache grundsitzlich als Vertragsgegenstand zulds-
sig, wihrend ein Vertrag iiber eine verbotene Sache immer ungiiltig ist.**®
Die Schafiiten und Hanbaliten widersprechen: Auch in diesem Fall schulde
der Ehemann nur die iibliche Brautgabe. Bei den Malikiten gilt dies nur
nach Vollzug der Ehe.”®’

1I. Hohe

Die Rechtsquellen enthalten keine Angaben iiber einen Mindest- oder
Hochstwert fiir die Brautgabe. Nach Koran 4:20 ist die Bestimmung der
Hohe der Brautgabe der Gestaltungsfreiheit der Parteien iiberlassen. Be-
stirkt wird diese Haltung durch eine Uberlieferung des Kalifen Omar®"".
Danach soll er, als er in einer Predigt eine Begrenzung der Brautgabe for-

derte, von einer Glaubigen getadelt und auf Koran 4:20 hingewiesen wor-

265
266

Siehe supra Seite 53.
Magniye, Personalstatut, 72 f.; Hilli, Saraye® ol-eslam 11, 585, 615.
Magniye, Personalstatut, 73.
Bakhtiar, Enc. Isl. Law, 440.
Magniye, Personalstatut, 73; zum Meinungsstreit in der malikitischen Rechts-
schule Pesle, Mariage, 131; zum Meinungsstreit bei den Schafiiten /bn Rushd, Bidayat II,
33.

2 Omar b. al-Khattab (gest. 644) ist der zweite Kalif des Islams. Allerdings wird er
von den Schiiten nicht als legitimer Nachfolger des Propheten Mohammed anerkannt.

2
269

=
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den sein: ,,Oh Gebieter der Gldubigen! Weshalb willst du uns unser gott-
gegebenes Recht vorenthalten??”' Daraufhin soll Omar von einer solchen
Regelung abgesehen haben.?’” So schreibt auch keine der sunnitischen
Rechtsschulen eine Hochstsumme fiir die Brautgabe vor.?” Nur in der
zwolferschiitischen Rechtsschule gibt es eine Mindermeinung, die eine Be-
grenzung der Hohe befiirwortet.””* Nach dieser Meinung sollte die Braut-
gabe nicht jene iibersteigen, die der Prophet Mohammed fiir seine Ehe-
frauen bestimmte.””” Diese betrug 500 Dirham.”’® Diese Summe setzt sich
aus der Brautgabe fiir vier Frauen zusammen. Sie wird mahr as-sunna ge-
nannt.”’”’ Nach der h.M. der zwélferschiitischen Rechtsschule gibt es je-
doch keine Obergrenze fiir die Brautgabe.”” So ist die Uberschreitung der
mahr as-sunna zwar verwerflich, die Vereinbarung einer hoheren Brautgabe
bleibt aber zulissig.*”

Demgegeniiber werden in einigen Rechtsschulen Mindestbetrdge fiir die
Brautgabe befiirwortet.”® Die malikitische Rechtsschule setzt die Grenze
bei drei,281 die Hanafiten bei zehn Dirham.?®? Die unterschiedlichen Min-
destwerte sind dabei auf die allgemeine Wirtschaftslage der einzelnen Lan-
der, in denen die jeweilige Rechtsschule vorherrschte, zuriickzufiihren: Die
niedrigere Mindestsumme in der malikitischen Rechtsschule illustriert die
schlechtere wirtschaftliche Lage der malikitisch gepridgten Lédnder der
damaligen Zeit.?® Ist die vereinbarte Brautgabe geringer als der jeweilige
Mindestwert, so miisste nach dem bisher Gesagten die Brautgabe nichtig
und die {ibliche Brautgabe geschuldet sein. Diese Losung wird aber weder
von den Hanafiten noch von den Malikiten vertreten. Es soll vielmehr in
diesem Fall jeweils die Mindestsumme geschuldet sein.”® Die Hanbaliten
und Schafiiten, die dem Prinzip der Privatautonomie mehr Bedeutung bei-
messen als die anderen sunnitischen Rechtsschulen, kennen weder Hochst-

27

Zitiert nach ‘Abd al “Att, Family Structure, 67.

212 ¢ 4bd al °Att, Family Structure, 67.

3 Ibn Rushd, Bidayat 11, 21; vgl. auch Art. 70 QPK.

24 Zum Meinungsstreit Mohaqqeq Damad, 1sl. Studien, 225 ff.; Puladr, Brautgabe,
56 f.

25 Ameer Ali, Commentaries, 438.

276 7um Dirham siehe Teil 1 Fn. 158.

21 Magniye, Personalstatut, 75.

2 Emami, ZR 1V, 447 £.; al-*Ameli, §arh-e lom°e, 439; Hilli, Saraye® ol-eslam II, 585.

7 Al-°Amelr, $arh-e lom‘e, 439.

0 Siche Bakhtiar, Enc. Isl. Law, 439 ff.

281 Kayrawani, Risala, 116; Ibn Rushd, Bidayat 11, 21.

22 Ibn Rushd, Bidayat II, 21; so auch Art. 70 QPK; zum Dirham siehe Teil 1 Fn. 276.

2 EI” VI, Eintrag MAHR, 78, 79; Ameer Ali, Commentaries, 434.

2% Bakhtiar, Enc. Isl. Law, 439; zwischen den Malikiten gibt es hieriiber allerdings
einen Meinungsstreit, vgl. Pesle, Mariage, 130.
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noch Mindestwerte fiir die Brautgabe.” Es gilt allein die Vereinbarung
der Parteien.”™

Im Allgemeinen werben aber alle Rechtsschulen fiir moderate Brautga-
ben, damit diese sich nicht zu einem Hindernis fiir die EheschlieBung ent-
wickeln. So besagt eine prophetische Tradition, dass die beste Ehe jene sei,
die nicht kostspielig ist.™® Die Hohe der Brautgabe sollte fiir eine Person
mit einem Durchschnittseinkommen bezahlbar bleiben.”®

Wie sah es in der Rechtswirklichkeit aus? Rapoport schitzt, dass die
Hohe der Brautgabe in der Mittelschicht des frithen islamischen Agyptens
des 11. Jahrhunderts etwa dem Wert eines Hauses entsprach.” Abd ar-
Razig verzeichnet fiir das Agypten des 14./15. Jahrhunderts groBe Unter-
schiede zwischen den sozialen Schichten: Uberlieferte EheschlieBungs-
vertrdge weisen Differenzen von bis zu dem 150-Fachen auf. Wihrend in
der Aristokratie Hochstsummen von bis zu 15.000 Dinar vereinbart wur-
den, betrug eine Brautgabe in kleinen Verhiltnissen etwa 500 Dirham.**
Idris verzeichnet in seiner Auswertung maghrebinischer Brautgaben im
mi‘yar ebenfalls ein groBes Gefille: Die Brautgaben in Nordafrika variier-
ten zwischen 10 und 300 Dinar; ihre Hohe war recht einheitlich unter den
Beduinen, wihrend sie bei der sesshaften Bevolkerung in der Offentlich-
keit sehr iippig dargestellt wurde, tatsdchlich aber oft deutlich moderater
ausfiel.”' Tucker errechnet fiir das Palistina des 18. Jahrhunderts als
Durchschnittsbrautgabe in der Oberschicht in den 1720er Jahren etwa 250
Ghurush*? zuziiglich Sachgegenstianden, wie Kleidung, Hausrat und Dienst-
personal.””® Frauen aus den unteren sozialen Schichten hingegen erhielten

5 EI Alami, Marriage Contract, 108.

® Linant de Bellefonds, Traité 11, 207; Tchouar, RASJEP 34 (1996), 569, 586.

87 4l-Asqalani, Bulugh Al-Maram, Hadith des “Ugba bin ‘Aamir, Nr. 890, 334.

28 Tchouar, RASIEP 34 (1996), 569, 587.

2 Rapoport, ILS 7 (2000), 1, 15.

0 Abd ar-Razig, JESHO 13 (1970), 309, 312, 314. Das genaue Verhiltnis zwischen
der Goldmiinze Dinar und der Silbermiinze Dirham im 14./15. Jh. ist nicht tberliefert. Es
wird aber in der Regel von dem Verhéltnis 1:10 ausgegangen.

U Idris, SI 32 (1970), 157, 161.

2 Gurus (auch beslik genannt) bezeichnet eine osman. Silbermiinze, die Sultan
Suleyman II. im Jahr 1687 im Osmanischen Reich einfiihrte und die die frithere Silber-
miinze agce verdrangte. Sie war der europdischen Silbermiinze nachempfunden, die unter
dem Namen Piaster im Osmanischen Reich zirkulierte. Ein Ghurush wog bei einem Sil-
berfeingehalt von 900 %o ca. 40 g. Sein Wert verfiel aber sehr rasch und sein Silberfein-
gehalt betrug im Jahre 1757 nur noch ca. 545 %o, Schaendlinger, Osman. Numismatik,
63 ff.; EI' I, Eintrag BESHLIK, 739.

3 Tucker, J. Fam. Hist. 13 (1988), 165, 171. Die Tochter eines sehr wohlhabenden
Notabeln in Jaffa wurde anldsslich ihrer EheschlieBung im Jahre 1726 mit folgender
Brautgabe ausgestattet: ,,a handsome mahr of 375 ghurush, a black male slave, a black
female slave, a silk cloth, a silk kaftan, a carpet, a shirt, a belt, 10 white robes, 10 blue

2

*
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im Durchschnitt etwa 75 Ghurush ohne Beifiigung von weiteren Sach-
gegenstinden.””* In den sozial schwiicheren Schichten stellte die Brautgabe
damit etwa 50 % des Vermdgens dar, das die Ehefrau bei ihrem Tod besal;
bei den wohlhabenderen Schichten betrug die Spanne 10-30%.%° Im
19. Jahrhundert stiegen die Durchschnittswerte respektive auf 750 Ghurush
fiir die Ober- und 200 Ghurush fiir die Unterschicht. Diese Summen er-
laubten es den Frauen aus d&rmeren Schichten, sich mit dem nétigen Haus-
rat und Kleidung auszustatten und eigenes Eigentum zu bilden.*® So
kosteten in den 1820er Jahren gebrauchte Kupfertopfe etwa sechs Ghurush
und ein Kiichenschrank etwa zehn Ghurush.*”’

Breiten Raum nimmt auch die Problematik geheimer Brautgaben ein:
Was soll gelten, wenn eine niedrigere Brautgabe im Geheimen vereinbart,
eine hohere aber bei der EheschlieBung bekannt gegeben wird? Ein solches
Vorgehen kam in der Praxis oft vor.””® Studien iiber die Brautgabe im os-
manischen Paléstina und Syrien vom 17. bis zum ausgehenden 20. Jahr-
hundert heben hervor, dass die in den Urkunden festgehaltenen Brautgaben
in der Regel nicht den miindlich vereinbarten entsprachen.”” Hohere Braut-
gaben wurden kundgetan, um den Eindruck von Reichtum und finanzieller
Potenz zu erwecken. Die Rechtsfolgen solcher geheimer Absprachen wer-
den in den Rechtsschulen unterschiedlich gehandhabt: Die Hanbaliten,
Hanafiten und Schafiiten vertreten, dass die bei der Eheschlieung kund-
gemachte Brautgabe gelten muss. Der geheime Vorbehalt der Ehegatten sei
rechtlich irrelevant.’” Die Malikiten und die Zwdlferschiiten hingegen
halten die Ehegatten an ihrem urspriinglichen Willen fest und erkennen nur
die geheime, dem Willen der Parteien entsprechende Brautgabe an.*"!

robes, undergarments, 20 ratls (1 ratl = 2.88 kg.) of wool, 20 ratls of cotton, 10 cooking
dishes, a jug, and sponges, with 150 ghurush and the two slaves to be held in reserve as
the mu'ajjil [deferred mahr] .

24 Tucker, J. Fam. Hist. 13 (1988), 165, 168 f.

2 Tucker, J. Fam. Hist. 13 (1988), 165, 169.

26 Tycker, J. Fam. Hist. 13 (1988), 165, 177.

7 Tucker, J. Fam. Hist. 13 (1988), 165, 170.

28 Linant de Bellefonds, Traité 11, 211; siehe auch Rapoport, Marriage, 54 f.; Idris,
SI 32 (1970), 157, 161: ,,[L]e montant du saddgq [...] est volontiers gonflé par ostenta-
tion“, in Bezug auf EheschlieBungen in Andalusien und dem nordlichen Afrika im Mittel-
alter.

2 Tucker, J. Fam. Hist. 13 (1988), 165, 172; Agmon, IIMES 30 (1998), 477, 498
Fn. 33.

30 7inant de Bellefonds, Traité 11, 211; Imber, in Zilfi, Women in the Ottom. Empire,
81, 100, mit Beispielen aus der Fatwa-Sammlung behcetii'l-fetava des osman. Scheich
il-Islam Yenisehirli Abdullah (im Amt v. 1718-1730).

3 pesle, Mariage, 185; Linant de Bellefonds, Traité 11, 212.
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Die Hohe der Brautgabe kann nach der EheschlieBung durch die Ehe-
gatten einvernehmlich verindert — also erhdht oder verringert — werden.**
Die Ehegatten konnen aber auch einseitige Verfiigungen treffen, sofern
dies nicht zum Nachteil des anderen gereicht: So kann die Ehefrau nach
allen auBler der malikitischen Rechtsschule nach der EheschlieBung auf die
Brautgabe teilweise oder ginzlich verzichten.’” Dies ist ihr hdchstperson-
liches Recht; ihr Vormund kann keinen Verzicht auf die Brautgabe im Na-
men der Braut erkliren.* Desgleichen kann der Ehemann den Wert der
Brautgabe einseitig nur erhéhen.*” Osmanische Gerichtsurteile im 17./18.
Jahrhundert bestitigen, dass nachtriigliche Anderungen der Brautgabe durch
den Ehemann zu Lasten seiner Ehefrau in der Regel gerichtlich nicht durch-
setzbar waren."°

Wurde die Brautgabe nachtriaglich aufgestockt, so war zu kldren, ob der
erhohte Teil Bestandteil der Brautgabe oder als selbststindiges Geschenk
des Ehemannes an die Frau zu gelten hatte. Diese Unterscheidung war
insofern relevant, als sie dariiber entschied, ob die erfolgte Erh6hung dem
Schicksal der Brautgabe folgte (vor allem bei Auflésung der Ehe vor Voll-
zug) oder als Schenkungsvertrag zu beurteilen war. In der zwolferschiiti-
schen Rechtsschule gilt die nachtrigliche Aufstockung als Teil der Braut-
gabe und ist wie diese zu behandeln.’”” Die Hanafiten und die Malikiten
rechnen diese Erhohung hingegen nur dann zur Brautgabe, wenn, erstens,
die Erhéhung bestimmt ist; zweitens, sie wihrend bestehender Ehe erfolgt
und drittens, sie von der Ehefrau oder ihrem Vertreter angenommen
wird.*® Fiir die Schafiiten und Hanbaliten sind die iiber die urspriingliche
Brautgabe hinausgehenden Leistungen hingegen nicht Teil der Brautgabe,
sondern Geschenke des Ehemannes an die Ehefrau.’® Sie unterliegen so-
mit nicht den Brautgaberegelungen, sondern den Regelungen iiber Schen-
kungen unter Lebenden.’”

111 Fdlligkeit

Da die Brautgabe durch die EheschlieBung begriindet wird, ist sie grund-
sitzlich sofort fillig. Uber die Méglichkeit, die Brautgabe zu stunden,

392 [illr, saraye® ol-eslam II, 600 f.

3% Vgl. Art. 80 QPK.

304 Art. 80 QPK; al-Gund, Grundprinzipien V, 2121.

395 Grundlage dafiir ist Koran 4:24; so auch Art. 79 QPK.

39 Tyucker, ILS 1 (1994), 265, 281.

307 Al-*dmeli, $arh-e lom°®e, 443.

3% Linant de Bellefonds, Traité 11, 234; Pesle, Mariage, 183 f.; Bik/Ibrahim, Personal-
statut, 160 Fn. 1-3; siehe auch Idris, ROMM 1972, Nr. 12, Fatwa Nr. 38.

39 Wani, J. Ind. L. Inst. 43 (2001), 388, 396.

319 7u den rechtlichen Unterschieden zwischen Brautgabevereinbarung und Schen-
kungsvertrag supra Seite 44 ff.
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schweigt der Koran. Die Rechtsschulen sind sich jedoch einig, dass der
Leistungszeitpunkt durch die Ehegatten privatautonom gestaltet werden
darf.’'' Dabei haben sich mehrere Arten von Filligkeitsabreden entwickelt:
die Stundung auf einen bestimmten Zeitpunkt, zumeist auf den Schei-
dungs- oder Todesfall,’'* die periodische Ratenzahlung®'® und die Abrede,
dass die Brautgabe auf Aufforderung der Ehefrau zu zahlen ist.”'*

Der Brauch, die Brautgabe zu stunden, ist fiir die hanafitischen und ma-
likitischen Lénder seit dem 9. Jahrhundert nachgewiesen. So enthielten
simtliche von Rapoport untersuchten dgyptischen EheschlieBungs- und
Scheidungsurkunden vom 9.—11. Jahrhundert eine Stundung eines Teils der
Brautgabe.’'> Ahnlich sind die Ergebnisse der Studie von /dris. Die Braut-
gabe wurde ab dem 9. Jahrhundert in Andalusien und dem nordlichen Afri-
ka regelméBig in zwei Raten stipuliert, in einem sofort filligen (nagd) und
einem auf den Scheidungsfall gestundeten Teil (mahr oder nasiye).’' Je
nach regionalem Brauch konnte der sofort fillige Teil der Brautgabe die
Hilfte’’, weniger als die Hilfte®'® oder mehr als die Hilfte’" der Braut-
gabe betragen. Wihrend in den hanafitisch geprigten Léndern die Braut-
gabe meist auf den Scheidungs- bzw. Todesfall gestundet wurde, musste
der Leistungszeitpunkt in den malikitischen Landern ein genau bestimmba-
rer Zeitpunkt nach der EheschlieBung sein. Eine pauschale Stundung auf
den Scheidungs- oder Todesfall lehnt die malikitische Rechtsschule ab. Ein
solcher Zeitpunkt sei zu unbestimmt und widerspreche dem Spekulations-
verbot.**® Zudem vertritt sie die Ansicht, dass durch die Stundung der
Brautgabe das vertragliche Verhéltnis zwischen den Ehegatten ins Un-
gleichgewicht geraten konne, insbesondere im Hinblick auf das oben er-

31 Magniye, Personalstatut, 76; Bik/Ibrahim, Personalstatut, 155 Fn. 1.

312 90 etwa Art. 73 QPK.

33 Vgl. Abd ar-Razig, JESHO 13 (1970), 309, 310; Dietrich, in Fiick, Documenta
islamica, 121, 130.

314 Vgl. Rapoport, Marriage, 56; Grohmann, in Paribeni, Studi in onore Calderini e
Paribeni 11, 499, 503, mit einer Eheschliefungsurkunde aus dem 14. Jh.

315 Rapoport, ILS 7 (2000), 1, 9. Auch die Auswertung von Behar, IIMES 36 (2004),
537, 549, bestitigt diese Praxis in Istanbuler EheschlieBungsurkunden zwischen 1864—
1907; dsgl. Tucker, In the House of the Law, 52, in Bezug auf Brautgabevereinbarungen
im osman. Syrien und Paldstina im 17. und 18. Jh.

316 Idris, SI32 (1970), 157, 161 ff.

' Idris, ROMM 1972, Nr. 12, Fatwa Nr. 12 und 27; Grohmann, in Paribeni, Studi in
onore Calderini e Paribeni II, 499, 500.

3% Beispiel einer EheschlieBungsurkunde aus dem 13. Jh. bei Dietrich, in Fiick, Do-
cumenta islamica, 121, 129 f.

Y% Dies wurde offensichtlich aufgrund schlechter Erfahrungen meist von Frauen ver-
langt, die zum zweiten oder dritten Mal heirateten.

320 Vgl. Rapoport, ILS 7 (2000), 1, 8.
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wihnte Verweigerungsrecht der Ehefrau,*?' das auf die Filligkeit der
Brautgabe abstellt.*** Malikitische Gelehrte in Nordafrika und Andalusien
verboten daher den Notaren, Ehevertrage zu entwerfen, in denen die Braut-
gabe auf den Scheidungsfall gestundet war.’”® Die Stundung durfte nur auf
einen datierten Zeitpunkt erfolgen. Ublich waren Abreden, wonach die
Brautgabe vier, fiinf oder acht Jahre nach der EheschlieBung fillig sein
sollte.”** Gleichwohl wurde selten tatsichlich zu den vereinbarten Zeit-
punkten die fdllige Rate vom Ehemann geleistet bzw. von der Ehefrau gel-
tend gemacht.’” Solange die Ehegatten harmonisch zusammenlebten und
der Mann seiner Familie Unterhalt leistete, sah sich die Frau nicht veran-
lasst, die Brautgabe einzufordern.

In der Praxis kam es oft vor, dass die Absprache iiber den Leistungszeit-
punkt der Brautgabe ungenau blieb: So finden sich viele Vereinbarungen
mit einer grundsitzlichen Stundung der Brautgabe ohne Bestimmung des
genauen Leistungszeitpunkts. Fiir die Hanafiten ist in allen Fillen, in de-
nen die Stundung vereinbart, diese aber nicht spezifiziert ist, die Brautgabe
erst im Scheidungs- bzw. Todesfall fillig, je nachdem welcher Zeitpunkt
zuerst eintritt: Die Ehefrau darf in solchen Fillen den gestundeten Teil der
Brautgabe wihrend der Ehe nicht herausverlangen. **® Die malikitische
Rechtsschule hingegen lehnt — wie oben erwéhnt — eine solchen Stundung
auf den Scheidungs- oder Todesfall ab. Auch die Schafiiten betonen die
Notwendigkeit der Bestimmtheit der Brautgabe: Ist die Brautgabe ohne
Angabe des Leistungszeitpunkts gestundet, so gilt sie wegen Unbestimmt-
heit als entfallen und es ist die iibliche Brautgabe zu leisten.

Ist hingegen eine Brautgabe vereinbart worden, ohne jegliche Angaben
zum Leistungszeitpunkt, so gilt sie in allen Rechtsschulen als sofort fil-
lig.>*” Nach der hanafitischen Rechtsschule soll allerdings die regionale
Praxis und Gewohnheit beriicksichtigt werden.*”® Sie befiirwortet dabei die
Aufteilung in eine sofort und eine zum Scheidungsfall fallige Brautgabe,
wobei die Quantitit der beiden Teile, wie auch bei der ausdriicklichen Ver-

321 Vgl. supra Seite 40 f.

322 Rapoport, ILS 7 (2000), 1, 8 f.

33 Rapoport, ILS 7 (2000), 1, 11.

2% Idris, ROMM 1974, Nr. 17, Fatwa Nr. 125; weitere Beispiele bei El-Azhary
Sonbol, HAWWA 3 (2005), 159, 186 ff.

3 Rapoport, ILS 7 (2000), 1, 12; Idris, ST 32 (1970), 157, 162; ders., ROMM 1972,
Nr. 12, Fatwa Nr. 55, 83.

32 Nasir, Personal Status, 86; Idris, ROMM 1972, Nr. 12, Fatwa Nr. 83.

27 Bakhtiar, Enc. Isl. Law, 443.

38 Magniye, Personalstatut, 76; so auch Art. 73 QPK.
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einbarung, unterschiedlich sein und regional und nach sozialem Stand vari-
ieren kann.*”

1V. Bewertung

Obgleich die Rechtsschulen von denselben Rechtsquellen ausgehen, sind
ihre Einzelregelungen durchaus unterschiedlich ausgestaltet. Der grofite
Unterschied ist sicherlich die besondere Konzeption der Brautgabe in der
malikitischen Rechtsschule, wonach sie zu den Wirksamkeitsvoraussetzun-
gen der EheschlieBung gehort, wiahrend die anderen Rechtsschulen sie als
Rechtsfolge erachten. Getreu dieser Gewichtung unterscheidet sich die ma-
likitische Rechtsschule in vielen Detailregelungen von den anderen Rechts-
schulen.

Die Unterschiede in den Einzelregelungen gehen zudem auf divergie-
rende Auffassungen der Juristen liber den Umfang der Anwendbarkeit der
Kaufregeln auf die Brautgabevereinbarung zuriick. Dies illustrieren zum
Beispiel die Erorterungen zur Frage, welche Brautgabe geschuldet ist,
wenn die Sache eines Dritten als Brautgabe vereinbart ist: Diejenigen, die
die Regelungen des Kaufvertrages heranziehen, legen die entsprechenden
Regelungen iiber den Gegenstand des Vertrages eng aus. Da ein Kaufver-
trag iiber Sachen Dritter ungiiltig ist, ist auch eine solche Brautgabeverein-
barung ungiiltig, mit der Folge, dass die {ibliche Brautgabe geschuldet ist
(so die Schafiiten und Hanbaliten). Diejenigen aber, die den Charakter der
Brautgabevereinbarung als religioses Gebot hervorheben, legen einen grof3-
ziigigeren Maf3stab an den Vertragsgegenstand an und folgern, dass weder
der vereinbarte Gegenstand noch die iibliche Brautgabe, sondern eine dhn-
liche Sache oder deren Wert geleistet werden muss (so die Zwdolferschiiten
und die Hanafiten). Solche unterschiedlichen InterpretationsmafBstdbe fin-
det man zwischen den Rechtsschulen, aber auch innerhalb einer Rechts-
schule. Die Tendenzen der einzelnen Rechtsschulen sind ebenfalls unein-
heitlich: Mal werden die Regelungen des Kaufvertrages streng, mal weit
ausgelegt.**’

Gemeinsam ist allen Rechtsschulen, dass sie die Brautgabe als festen
Bestandteil jeder EheschlieBung ansehen. Dafiir steht auch das Institut der
iiblichen Brautgabe. Sie ist ein Auffangtatbestand fiir alle Félle in denen
die Brautgabevereinbarung vergessen, ausgeschlossen oder unwirksam ist.
Grundlage dieser Regelungen ist der Koran. Dieser gottliche Befehl ver-
hindert aber auch ein Stiick weit eine vertiefte Beschéftigung mit den die
Brautgabe durchdringenden Funktionen. So beschrinken sich die Rechts-

32 Linant de Bellefonds, Traité II, 218; Idris, SI 32 (1970), 157, 162; Idris, ROMM
1972, Nr. 12, Fatwa Nr. 55; Esposito, Women, 24.
3% Ibn Rushd, Bidayat 11, 32 f.; Hillf, $araye® ol-eslam II, 594 f.
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gelehrten zumeist darauf, die Einzelregelungen darzulegen und sie anhand
von Koranstellen und Hadithen zu belegen, ohne sich auf eine tiefer ge-
hende ratio einzulassen. So sind auch aus den Regelungen zur Hohe und
Filligkeit zundchst keine besonderen Schliisse auf die Funktion der Braut-
gabe zu ziehen: Bei der Hohe der Brautgabe sind kaum verbindliche Min-
dest- und keine Hochstwerte festgelegt. Ein einfacher Eisenring oder das
Lehren des Korans kann genauso als Brautgabe vereinbart werden wie ein
die Moglichkeiten des Ehemannes bei weitem tiibersteigender Geldbetrag.
Auch bei der Filligkeit sind nach den Regelungen der Juristen beliebige
Konstellationen denkbar.

Aussagekriftiger sind die Befunde aus der Rechtspraxis. Diese zeigen,
dass die Brautgabe vor allem durch soziale Faktoren beeinflusst war. Eine
wichtige Rolle spielte insofern das Brauchtum und die Gewohnheit, auf
deren Grundlage der Gegenstand und der Umfang der Brautgabe konkre-
tisiert’>! oder iiber den Leistungszeitpunkt bestimmt werden konnte, wenn
ein solcher nicht vereinbart war.**> Auch wurde der ortsiibliche Sprachge-
brauch und die gewohnliche Bezeichnung von Sachen oder die Benutzung
bestimmter Idiome oder Begriffe zur Spezifizierung des Brautgabegegen-
standes herangezogen.>*® Ein weiterer Einflussfaktor aus dem Gewohn-
heitsrecht war die Mitgift. Oftmals bedingten H6éhe und Inhalt der Braut-
gabe Hohe und Beschaffenheit der Mitgift. Im frithen islamischen Maghreb
etwa gebot das Gewohnheitsrecht, dass der Vater der Braut sich explizit
dazu verpflichtete, eine Mitgift zu erbringen, die der Hohe des sofort falli-
gen Teils der Brautgabe entsprach.** Waren dementsprechend groBziigige
Mitgiften {iblich, bedingte dies hohe Brautgaben. Auf der anderen Seite be-
einflusste auch die Beschaffenheit der Brautgabe die Ausgestaltung der
Mitgift. Als im ausgehenden 19. Jahrhundert in Paldstina der Brauch, auch
Sachgegenstinde als Brautgabe zu leisten, verblasste, mussten Ehefrauen
Teile ihrer Brautgabe dazu aufwenden, Haushaltsgegenstdnde zu kaufen,
was eine Verminderung ihres Barvermdgens zur Folge hatte. Diese ,,Mone-

3 Idris, ROMM 1972, Nr. 12, Fatwa Nr. 35.

32 Jdris, ROMM 1972, Nr. 12, Fatwa Nr. 4, 6, 11. Der mi‘yar enthilt auch die gegen-
teilige Ansicht, vgl. Idris, ROMM 1974, Nr. 17, Fatwa Nr. 133, wo der Ehemann nicht
angehalten werden konnte, den Leistungszeitpunkt der gestundeten Brautgabe gegen sei-
nen Willen gewohnheitsrechtlich bestimmen zu lassen.

333 ygl. Idris, ROMM 1972, Nr. 12, Fatwa Nr. 48, in der die Ehegatten nicht die
Hohe der Brautgabe bestimmt hatten. Der Mufti entschied, dass, sofern nach Brauch und
Gewohnheit der Gemeinschaft, der die Ehegatten angehorten, eine bestimmte, den Ehe-
gatten auch bekannte Hohe iiblich sei, diese geschuldet sei. Dsgl. Fatwa Nr. 84 und 85,
wo die Prigung der geschuldeten Miinzen nach der regionalen Gewohnheit bestimmt
wurde.

34 Dieser Anspruch war auch rechtlich durchsetzbar, vgl. Idris, ROMM 1972, Nr. 12,
Fatwa Nr. 18, 29, 46, 60, 61; ders., ROMM 1974, Nr. 17, Fatwa Nr. 88, 131.
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tisierung® der Brautgabe fiihrte zu einer Wiederbelebung der Mitgift und
des Brauches, Geschenke an die Braut zu leisten, die kein Barvermdgen,
sondern Sachgegenstinde umfassten.*>’

SchlieBlich spielte auch die soziale Schicht eine wichtige Rolle bei der
Ausgestaltung der Brautgabe. Der Oberschicht dienten {ippige Brautgaben
der Zurschaustellung ihrer Macht und ihres Reichtums. Dariiber hinaus
versprachen sie die Verfestigung politischer und wirtschaftlicher Allian-
zen.>*® Tucker nennt diese Funktion der Brautgabe ,,status marker®. 337
Waihrend Familien der Mittel- und Oberschicht mit der EheschlieBung und
der Brautgabe auch politische und gesellschaftliche Ziele verfolgten, spiel-
te die Brautgabe fiir Frauen aus sozial schwécheren Schichten eher eine
Rolle bei der Bildung von eigenem Vermdogen.

Zur Vervollstdndigung der Erorterung der Brautgabe und ihrer Funktio-
nen miissen diese Ergebnisse im néchsten Schritt im weiteren Rahmen des
Familienrechtssystems kontextualisiert werden. Es muss also ermittelt wer-
den, inwieweit die Ehe- und Scheidungsstrukturen, die weiteren vermo-
gensrechtlichen Pflichten des Ehemannes, das Sorgerecht sowie das Giiter-
recht die Brautgabe und ihre Praxis beeinflussten.

C. Kontext

1. Familienstrukturen und Geschlechterrollen

Im islamischen Verstidndnis begriindet die Ehe eine Gemeinschaft, in der
die Ehegatten zu gutem Betragen verpflichtet sind und sich bei der Erzie-
hung der Kinder unterstiitzen sollen.*® Der Koran enthilt eine Vielzahl an
Versen, die die Ehegatten dazu aufrufen, einander mit Giite und Geduld zu
behandeln und mit Respekt und Achtung zu begegnen.’”” Da Mann und
Frau nach islamischem Geschlechterverstindnis aber unterschiedliche
Starken und Schwichen besitzen, sind ihnen unterschiedliche Rechte und
Pflichten zugewiesen. Dabei wird hervorgehoben, dass Manner und Frauen
vor der Religion ebenbiirtig, mithin in ihrer Wiirde gleichgestellt sind.**’
Gleichheit bedeute aber nicht Identitit. Vielmehr — so der allgemeine Te-
nor — geboten die unterschiedlichen physischen und psychischen Disposi-
tionen von Mann und Frau eine rechtliche Andersbehandlung. Beriicksich-
tige man diese immanenten Unterschiede zwischen Mann und Frau nicht,

35 Tucker, ILS 1 (1994), 265, 283.

38 Tucker, J. Fam. Hist. 13 (1988), 165, 177.

37 Tucker, J. Fam. Hist. 13 (1988), 165, 177.

338 Vgl. Koran 2:184, 187, 228; 4:19; 30:21; siche auch Laoust, Précis, 190.
339 Koran 2:229-232; 4:19.

30 Koran 33:35; 57:12, 18; vgl. “4bd al °Ati, Family Structure, 59.

<@
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fiihre dies zu Diskriminierung und Schlechterstellung der Geschlechter.*"'
Motahari*** formuliert dies so:

,Die Unterschiede zwischen Mann und Frau sind komplementdr. Sie haben mit der
Unvollkommenheit des einen und der Vollkommenheit des anderen nichts zu tun. Mann
und Frau, die sicherlich fiir ein gemeinsames Leben erschaffen worden sind, ergédnzen
sich durch diese Unterschiede gegenseitig.«>*

Diese Komplementaritét erfordere eine unterschiedliche rechtliche Be-
handlung. Dabei wird auf mehrere Koranstellen verwiesen. So heifit es in
Koran 2:187:

,.Sie sind fiir euch, und ihr fiir sie (wie) eine Bekleidung.*
oder in Koran 2:228:

,,Die Frauen haben (in der Behandlung von Seiten der Méanner) dasselbe zu beanspru-
chen, wozu sie (ihrerseits den Ménnern gegeniiber) verpflichtet sind, (wobei) in recht-
licher Weise (zu verfahren ist).“

Begriindet werden die unterschiedlichen Rollenzuweisungen zum einen mit
den biologisch-physischen Unterschieden von Mann und Frau** und zum
anderen mit der angeblich stirkeren Vernunftsleitung von Ménnern und
der entsprechend héheren Emotionalitit von Frauen.”* Als Grundlage die-
ser Wertungen wird insbesondere Koran 4:34 angesehen, der dem Mann
bei Ungehorsam der Ehefrau mehrere Sanktionen bis hin zu ihrer Ziich-
tigung zur Hand gibt.346

Aufgrund dieser Dispositionen legt das islamische Recht dem Ehemann
daher alle ehelichen vermogensrechtlichen Pflichten auf, wiahrend der Ehe-
frau keinerlei finanzielle Verpflichtungen zufallen. Neben der Brautgabe
muss der Ehemann den ehelichen Unterhalt leisten sowie etwaige Abfin-
dungen bzw. Trostgeschenke bei Eheauflosung.’*’ Diese vermdgensrecht-

3 Motahari, Stellung der Frau, 26 f.

2 Ayatollah Morteza Motahari (gest. 1979) war ein Schiiler von Ayatollah Khomeini
und ein fithrender iran. schiitischer Geistlicher.

3 Motahari, Stellung der Frau, 37.

344 Vgl. Motahari, Stellung der Frau, 39: ,,Der Mann besitzt mehr korperliche Kraft
und stirkere Muskeln, die Frau ist widerstandsfdhiger gegen Krankheiten, erreicht die
Geschlechtsreife frither als der Mann und verliert ihre Fruchtbarkeit auch frither®.

35 Motahari, Stellung der Frau, 40 f.: ,,Die Frau ist gefiihlsbetonter, gerdt leichter in
Erregung, d.h. sie 14Bt sich eher von ihren Gefiihlen leiten [...]. Der Mann dagegen ist re-
lativ kaltbliitig.*; siehe auch Degand, Geschlechterrollen im Islam, 50, mit Verweis auf
islamische Quellen, in denen die Emotionalitdt der Frau als positive Eigenschaft hervor-
gehoben wird.

346 7w Koran 4:34 vgl. Marin, SI 97 (2003), 5 ff.; Mubarak, HAWWA 2 (2004),
261 ff.; zum Zichtigungsrecht des Ehemannes siche Kriiger, FamRZ 2008, 649, 652,
Fn. 28 m.w.N.

7 Dazu gleich infra Seite 77 ff.
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lichen Verpflichtungen machen den Ehemann zum Haushaltsvorstand, was
insbesondere aus Koran 2:228°* und 4:34 abgeleitet und durch zahlreiche
Hadithe bestitigt wird.”* Daraus folgt, dass der Ehemann den Wohnsitz
der Familie bestimmen und der Ehefrau die Ausiibung einer Erwerbstétig-
keit oder eines Berufs untersagen kann, wenn diese Arbeit den Interessen
der Familie oder der gesellschaftlichen Stellung der Frau nicht entspricht.

Die Aufgabe der Ehefrau auf der anderen Seite besteht insbesondere da-
rin, ihren Ehemann zu unterstiitzen und ihm und der Familie ein Heim ein-
zurichten.**® Dabei ist sie — genauso wie der Ehemann — fiir das Gelingen
der Ehe verantwortlich.”' Obwohl sie Anspruch auf ehelichen Unterhalt
hat, ist sie weder ihrem Mann noch ihren Kindern zu Unterhalt verpflich-
tet. Sie ist Eigentiimerin ihres eigenen Vermogens und kann ohne Mitwir-
kung eines Dritten frei dariiber verfiigen.””> Kommt der Ehemann seinen
ehelichen Pflichten nach, schuldet sie ihm Gehorsam und muss sich seinen
Anordnungen fiigen: So darf sie nicht gegen seinen Willen das Haus ver-
lassen, einem Beruf nachgehen oder in einer anderen Wohnung leben. Die-
se Gehorsamspflicht wird als Pendant zu den vermdgensrechtlichen Pflich-
ten des Ehemannes verstanden. Erfiillt er daher seine Unterhaltspflicht
nicht, kann sie sich von ihm scheiden lassen.*

Die Aufgaben, Rechte und Pflichten in der Ehe orientieren sich somit an
den unterstellten physischen und psychischen Charakteristika von Mann
und Frau. Danach werden die Geschlechter in Versorger und Versorgte, in
Bestimmer und Bestimmte unterteilt. Tucker bringt dies pragnant auf den
Punkt: ,,A man was to provide; a woman was to consume. A man was to
decide; a woman was to obey.“354 Diese Strukturen perpetuieren sich so-
wohl im islamischen Unterhalts- und Sorgerecht als auch im Erbrecht.

38 7Zu den unterschiedlichen Interpretationen von Koran 2:228 siche Kamali, The
Muslim World 74 (1984), 85, 86 ff.

39 Linant de Bellefonds, Traité I1, 287.

350 Vgl. Motahari, Stellung der Frau, 73: ,,Um ihre Weiblichkeit zu bewahren, d.h.
gut und frisch auszusehen und anmutig zu sein, braucht die Frau mehr Ruhe und Entspan-
nung. Wire sie gezwungen, sich wie der Mann fiir den Lebensunterhalt stindig anzu-
strengen, wiirde sie ihre weibliche Anmut verlieren und ihr Gesicht wére von den glei-
chen Falten gezeichnet, die als Folge von Sorgen und finanziellen Schwierigkeiten das
Gesicht des Mannes durchziehen®.

31 ¢4bd al °Att, Family Structure, 168 f.

32 Nur in der malikitischen Rechtsschule gibt es Stimmen, nach denen die Verfii-
gungsmacht der Ehefrau auf ein Drittel ihres Vermdgens eingeschrinkt sein soll, vgl.
Anderson, J.N.D., in Chloros/Rheinstein/Glendon, Int’l Enc. Comp. L. IV/11, 55, 68.

3 Dies gilt in allen Rechtsschulen mit Ausnahme der hanafitischen, die die Schei-
dung durch die Ehefrau nur sehr begrenzt erlaubt, siche Rohe, Isl. Recht, 93 f. Zu der
Ubernahme der groBziigigeren malikitischen Regelungen im hanafitisch geprigten Agyp-
ten infra Seite104 f.

3% Tucker, ILS 1 (1994), 265, 291.
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1I. Unterhalt

Der eheliche Unterhalt (nafaga) geht nach allen Rechtsschulen zu Lasten
des Mannes. Es ist seine vornehmliche Pflicht gegeniiber seiner Ehefrau.
Grundlage sind Koran, Hadithe und der Konsens der Rechtsgelehrten. Die
Unterhaltspflicht beinhaltet die Erndhrung (ta“am), die Bekleidung (kiswa)
und die Wohnung (suknd).355 Bei den Zwdlferschiiten ist dieser Anspruch
unabhingig von der Bediirftigkeit der Ehefrau und orientiert sich an ihrer
gesellschaftlichen Stellung. Die Hanafiten, Hanbaliten und Malikiten hin-
gegen beriicksichtigen die Bediirfnisse und Mdoglichkeiten beider Ehegat-
ten.”>® Die Schafiiten stellen fiir die Ernihrung und die Bekleidung auf die
Leistungsfahigkeit des Ehemannes ab. Heiratet danach eine wohlhabende
Frau einen armen Mann, kann sie nur das von ihm verlangen, was er
tatséchlich leisten kann.**” Die Wohnung hingegen muss der gesellschaftli-
chen Stellung der Ehefrau angemessen sein.”>® In der Rechtspraxis setzte
sich allerdings generell der Brauch durch, dass die Ehefrau weiterhin nach
ihrer Herkunft und sozialen Schicht unterhalten werden miisse. Osmani-
sche Muftis des 17./18. Jahrhunderts in Syrien und Paldstina entwickelten
im Laufe der Zeit Tabellen fiir die Bestimmung des addquaten Unterhalts:
Danach hatte eine Frau aus drmlichen Verhiltnissen aus der Gegend um
Ramallah téglich Anspruch auf einen Laib Gerstenbrot und Maisdl. Fiir
eine Frau aus einer wohlhabenden Familie musste besser gesorgt werden:
Thr gebiihrte Weizenbrot und Fleisch zu jeder Mahlzeit.”> Auch bei der
Kleidung biirgerten sich verschiedene Kategorien ein: Das Gewand einer
Ehefrau aus reichem Hause musste aus edlen und feinen Stoffen, etwa Lei-
nen oder Seide, angefertigt werden, wahrend es ausreichte, 4rmere Frauen
in rauer Baumwolle einzukleiden.*®

Auch wihrend der sogenannten Wartezeit (‘idda) besteht der Anspruch
auf Unterhalt weiter. Die Wartezeit ist ein Zeitraum, der durch den Aus-
spruch der Scheidung beginnt und in der Regel drei Menstruationsperioden
betrigt.’®' Wihrend der Wartezeit kann die Scheidung widerrufen und die
eheliche Lebensgemeinschaft wieder aufgenommen werden.*** Die Ehegat-
ten leben in der Regel noch unter einem Dach, andernfalls muss der Ehe-
mann fir die zusétzlichen Wohnkosten der Ehefrau aufkommen. Dieser

355
356

Al-‘Ameli, $arh-e lom‘e, 484; Magniye, Personalstatut, 125.
Meron, Obligation alimentaire, 227.

337 Linant de Bellefonds, Traité I1, 286.

38 Magniye, Personalstatut, 125.

3 Tucker, ILS 1 (1994), 265, 270.

30 Vgl. Degand, Geschlechterrollen im Islam, 86 f.

31 Meron, Obligation alimentaire, 102 f.

362 7u den Voraussetzungen des Widerrufs wihrend der Wartezeit Magniye, Personal-
statut, 180 f.
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Zeitraum soll den Ehegatten die Chance zur Versohnung geben und die
Feststellung der Vaterschaft bei einer Schwangerschaft ermdglichen. Erst
nach Ablauf der Wartezeit wird die Scheidung rechtskriftig.**> Grundlage
dieser Regelung sind zahlreiche koranische Verse.*® Wihrend der Warte-
zeit darf die Ehefrau keine neue Ehe eingehen und hat weiterhin Anspruch
auf Unterhalt in derselben Hohe und Form wie vor Ausspruch der Schei-
dung.*®® Grundlage dieser Regelung ist Koran 65:6:

,LaBt die (entlassenen) Frauen [...] (wdhrend ihrer Wartezeit) da wohnen, wo ihr (selber)
wohnet, so wie es euren (wirtschaftlichen) Verhéltnissen entspricht! Schikaniert sie nicht
in der Absicht, sie (im Wohnraum?) zu beengen [...]! Und wenn sie schwanger sind, dann
macht (die notigen) Ausgaben fiir sie, bis sie zur Welt gebracht haben, was sie (als
Frucht ihres Leibes in sich) tragen! Wenn sie fiir euch (gemeinsame Kinder von euch)
stillen, dann gebt ihnen ihren Lohn! Und beratet euch miteinander in rechtlicher Weise!
Und wenn ihr einander Schwierigkeiten macht [...], dann soll eine andere Frau (das Kind)
fiir den (betreffenden) Mann [...] stillen.*

Ein weiterer Grund fiir die Versorgungspflicht des Mannes wihrend der
Wartezeit ist die Notwendigkeit, fiir das leibliche und geistige Wohl der
Ehefrau im Hinblick auf eine mogliche Schwangerschaft zu sorgen. Falls
sich wihrend dieser Zeit herausstellt, dass die Frau schwanger ist, konnte
eine mangelhafte Versorgung auch einen Schaden fiir das ungeborene Kind
bedeuten.*® Ist die Ehefrau schwanger, verlingert sich die Wartezeit (und
der Unterhaltsanspruch) bis zur Niederkunft des Kindes bzw. bis zum Ende
der Stillzeit.*”’

Die Versorgung der Ehefrau ist somit ein zentraler Aspekt der Ehe: In-
sofern ist es der Ehefrau — trotz Grundsatzes der Giitertrennung®® — auch
erlaubt, auf das Vermdgen des Ehemannes zuriickzugreifen, wenn dieser
abwesend ist und nicht ausreichend fiir den Familienunterhalt gesorgt hat.
In der Praxis war dies oft das Barvermogen des Ehemannes oder Einkom-
men aus religidsen Stiftungen oder landwirtschaftlichen Erzeugnissen.’®
Auch konnte der Ehefrau aufgrund richterlicher Anordnung ein Kredit zu
Lasten des Ehemannes eingerdumt werden.’”® Hatte der Ehemann kein ver-
wertbares Vermogen oder kam er seiner Unterhaltspflicht willentlich nicht
nach, konnte sich die Ehefrau von ihm scheiden lassen.’’! Dieses Recht ist
eine konsequente Folge der zugedachten Rollen. Da die Ménner die Frauen

33 Linant de Bellefonds, Traité 11, 271.

3% Siehe etwa Koran 2:228; 65:1, 4.

35 Degand, Geschlechterrollen im Islam, 82.

366 Degand, Geschlechterrollen im Islam, 82.

37 Magniye, Personalstatut, 217 f. Dies ergibt sich insb. aus Koran 2:233.

3% Dazu gleich infra Seite 80 ff.

3 Tucker, ILS 1 (1994), 265, 269.

30 Tucker, ILS 1 (1994), 265, 285; Degand, Geschlechterrollen im Islam, 78.
! Diese Rechtsfolge bestand indes nicht bei den Hanafiten.
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finanziell versorgen, muss es ihnen gestattet sein, das eheliche Band zu 16-
sen und sich einen anderen, leistungsfihigen Versorger zu suchen, wenn
der Ehemann seiner Pflicht nicht regelméBig und verldsslich nachkommt.

Der eheliche Unterhalt ist immer unabhingig von der Brautgabe ge-
schuldet. Beide Anspriiche stehen nebeneinander und sind nicht miteinan-
der verbunden. Verletzt die Ehefrau ihre ehelichen Pflichten ohne legitime
Rechtfertigung, verwirkt sie ihren Unterhaltsanspruch, verliert aber deswe-
gen nicht ihren Anspruch auf die Brautgabe. Umgekehrt bedeutet die Leis-
tung der Brautgabe wéhrend bestehender Ehe keine Kiirzung ihres Unter-
halts wegen Minderung ihrer Bediirftigkeit.

111. Sorgerecht

Der kleinste gemeinsame Nenner des islamischen Sorgerechts ist seine
Aufspaltung in die viterliche Vermdgenssorge bzw. Vormundschaft (arab.
wilaya; pers. velayat) und die gemeinsame elterliche tatsdchliche Perso-
nensorge (arab. hadana; pers. hezanat, negahdari). Triager der Vermdgens-
sorge ist grundsitzlich der Vater, der als wali bezeichnet wird. Er ist der
natiirliche Vormund und der gesetzliche Vertreter des Kindes, verwaltet
sein Vermdgen und macht seine vermogensrechtlichen Anspriiche gel-
tend.’” Die Vermogenssorge ist sowohl das Recht als auch die Pflicht des
Vaters. Er kann sich ihrer nicht entledigen. Nur im Fall seiner physischen
oder psychischen Verhinderung konnen andere Personen die Vermogens-
sorge ausiiben.””® Unter der tatsichlichen Personensorge®’® versteht man
die Erziehung und Betreuung des Kindes, die Ordnung seiner gesellschaft-
lichen Verhiltnisse und die Regelung und Beriicksichtigung seines Um-
gangs mit seinen nahen Verwandten.’” Sie obliegt grundsitzlich beiden
Elternteilen.

Die Berufung des Vaters zur Vermogenssorge der Kinder leitet sich aus
seiner Stellung als Familienoberhaupt ab. Der islamischen Argumentation
zufolge hat der Vater mehr Erfahrung im Umgang mit Geld und Vermdgen
und ist somit besser zur Wahrnehmung der finanziellen Interessen des Kin-
des beféahigt. Die Mutter hingegen wird dem héuslichen Bereich zugeord-
net. Thre natiirliche Fiirsorge und der miitterliche Instinkt beféhigten sie be-

32 Magniye, Personalstatut, 404. Einige Rechtsschulen unterteilen die viterliche Ver-
mogenssorge/Vormundschaft daher in die Vormundschaft in Personen- und Vermdgens-
angelegenheiten (wilayat an-nafs bzw. wilayat al-mal), dazu Nasir, Personal Status,
186 ff.

373 Siehe ausfiihrlich dazu Schneider, RAIB 54 (2006), 181, 189.

3 Im Folgenden ist mit dem Begriff , Personensorge® immer die tatsichliche Perso-
nensorge gemeint.

35 Magniye, Personalstatut, 108; Safa’t/Emami, HdB FR, 344; Charif Feller, La
garde, 46 ff.; Balchin, Handbook on Family Law, 149; vgl. Art. 382 QPK.
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sonders zur Wahrnehmung der Personensorge. Obwohl grundsétzlich eine
gemeinsame Personensorge der Eltern besteht, wird der Mutter daher die
bessere Eignung zugesprochen, fiir das Kind in frithen Jahren zu sorgen,
wihrend der Vater erst zu einem spéteren Zeitpunkt bei der Erziehung der
Kinder eine maBgebliche Rolle spielen soll.*”®

Die Dauer der miitterlichen Personensorge variiert innerhalb der Rechts-
schulen: Die Hanafiten nennen das vollendete siebente Lebensjahr fiir Jun-
gen und das neunte fiir Mddchen als Grenze, bei den Schiiten betreut die
Mutter den Sohn, bis er zwei Jahre alt ist, und die Tochter, bis sie sieben
ist. Die Hanbaliten setzen das siebente Lebensjahr fiir beide Kinder als
Grenze der Sorgerechtsdauer der Mutter. Die schafiitische und malikitische
Rechtsschule bedienen sich variablerer Parameter: Die schafiitische Lehre
lasst die Kinder beiden Geschlechts bei der Mutter, bis sie eine ,,Unter-
scheidungsfahigkeit” (pers. saheb-e tashis) erlangt haben, um selbst den
Sorgerechtsberechtigten zu wéhlen; die Malikiten geben den Jungen bis
zum Erreichen der Geschlechtsreife und das Médchen bis zu ihrer ersten
EheschlieBung in die Obhut der Mutter.*”’

Hierin sieht die islamische Rechtswissenschaft indes keine Diskriminie-
rung im Sinne einer Herabwiirdigung der Frau. Wie auch in Bezug auf die
gegenseitigen ehelichen Rechte und Pflichten wird angefiihrt, dass sich
Vater und Mutter in der Erziehung ergdnzen und jedem Elternteil die Auf-
gabe zukommen miisse, die er zum Wohle des Kindes besser erfiillen kon-
ne. Die Einteilung in Vermodgens- und Personensorge wird insofern als
eine Konkretisierung des Grundsatzes des Kindeswohls verstanden.*”®

Nichtsdestotrotz fithren die Strukturen des klassischen islamischen Sor-
gerechts und die generelle Orientierung an niedrigen Altersgrenzen und
der Unterscheidung zwischen Jungen und Médchen regelméfig zu einer
Diskontinuitét in der Pflege und Betreuung der Kinder: Trennen sich El-
tern mit kleinen Kindern, miissen die Kinder nacheinander aus der Obhut
der Mutter in die des Vaters iibergeben werden. Diese Situation wird zu-
dem durch die ebenfalls im klassischen Recht verankerte Regel verschérft,
dass die Mutter bei Wiederverheiratung das Sorgerecht fiir ihre Kinder ver-
liert.” In der Praxis fiihrte dies dazu, dass Miitter durch die Hingabe eines
finanziellen Vorteils den Vater zu bewegen versuchten, auf das Sorgerecht
zugunsten der Mutter zu verzichten. ™ In aller Regel setzten sie hierfiir

376 Schneider, RAJB 54 (2006), 181, 188; Katiziyan, FR 11, 133 ff.

3 Magniye, Personalstatut, 111.

3 Vgl. auch °4bd al °AfT, Family Structure, 201 ff.

379 Vgl. Nasir, Personal Status, 163.

30 Zur Kontroverse, ob das Sorgerecht lediglich ein Recht der Eltern oder auch das
zwingende Recht des Kindes ist, Magniye, Personalstatut, 114 f. Thematisiert wird dort
allerdings eher die Frage, ob die Mutter das ihr zustehende Sorgerecht als Abfindung fiir
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ihre Brautgabe ein. So konnte der Brautgabe auch im Bereich des Sorge-
rechts eine nicht unbedeutende Rolle zukommen.

1V. Erbrecht

SchlieBlich orientiert sich auch das Erbrecht an den tradierten Rollen-
schablonen. Wenn es auch wesentliche Unterschiede zwischen den Rechts-
schulen in Bezug auf das Erbrecht gibt,*' gilt fiir alle Schulen, dass mann-
liche Erben in aller Regel doppelt so viel erben wie die weiblichen. Das
betrifft das Erbrecht der Ehegatten®® genauso wie das der Abkémmlin-
ge.”™ Diese Strukturen kénnen auch durch das gewillkiirte Erbrecht nur
bedingt ausgehebelt werden. Obwohl das islamische Recht die Testierfrei-
heit des Erblassers anerkennt,*®* ist sie auf ein Drittel des Nachlasses be-
schriinkt.*® Verfiigungen, die iiber das zulissige Drittel hinausgehen, sind
unwirksam, es sei denn, die gesetzlichen Erben stimmen zu. %86

Die Bevorzugung der ménnlichen Erben beruht auf koranischen Quellen
und griindet in der Position der Ménner als potentielle Versorger der Frau-
en. Die Tatsache, dass die Ménner friither oder spiter den Frauen den eheli-
chen Unterhalt und eine Brautgabe zu leisten haben, rechtfertige ihr hohe-
res Erbrecht, so der grundsitzliche Tenor.”’ Die Brautgabe ist danach
(auch) ein Ausgleichsinstrument fiir den geringeren Erbteil der Ehefrau.**®
Das islamische Erbrecht wiirde daher die Frau nicht benachteiligen, da sie

eine Khul‘-Scheidung einsetzen darf; siche auch “4bd al °Ati, Family Structure, 203;
Ebrahimi, Fam. L.Q. 39 (2005-2006), 459, 463 Fn 21.

381 Ausfiihrlich zu den Unterschieden zwischen den sunnitischen Rechtsschulen und
der zwolferschiitischen Lehre, Carroll, ILS 2 (1995), 24 ff.; Kimber, ILS 5 (1998),
291 ff.

32 vgl. Koran 4:12.

3% Vgl. Koran 4:11.

3% Vgl. Koran 2:180-182; 2:240; 5:105-106.

3% Siche auch Powers, SI 58 (1983), 33 ff.

% Diese Bestimmung ist in allen islamischen Lindern rezipiert worden, vgl. etwa
Art. 843 iran. ZGB; Art 179 des tunesischen Personalstatutsgesetzes v. 13.8.1956, GBI.
Nr. 66 v. 17.8.1956, 1544—1554, in Kraft seit 1.1.1957, idF der AndG, zuletzt Gesetz
Nr. 2010-39 zur Vereinheitlichung des zivilrechtlichen Volljédhrigkeitsalters v. 26.7.2010,
GBI Nr. 61 v.30.7.2010, 2108 (im Folgenden: tun. PSG), Art.37 des &dgyptischen
Gesetzes Nr. 71/1946 iiber die testamentarische Erbfolge v. 24.6.1946, GBI. Nr. 65 v.
1.7.1946, 1-7.

387 Vgl. “4bd al “Att, Family Structure, 269; al Fariigi, Women, 39.

3 Vgl. Chaudhry, Z., 1. Isl. L. 3 (1998), 41, 89; Sayegan, ZR, 264. Manche schiiti-
sche Autoren kategorisieren die Brautgabe daher als einen Schadensersatzanspruch we-
gen geringerem Erbteils (hesarat-e nasi az kambid-e ers), so etwa Hoseyn Haqqant
Zangant, hoqiiq-e hanevade dar eslam, Qom 1971/1350, 150, zitiert nach Piladr, Braut-
gabe, 73 Fn. 5.
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in Folge der EheschlieBung einen Vermdgenswert erhalte, den der Ehe-
mann durch seinen groBeren Erbteil finanzieren miisse.”™

V. Ehescheidung und Anspriiche bei Eheauflosung

Die Auflésung der Ehe durch Scheidung ist im klassischen islamischen
Recht das Privileg des Ehemannes. Er kann die Scheidung ohne Angabe
von Griinden aussprechen und die Frau aus der Ehe entlassen (Ver-
stoBungsscheidung, Talaq). Will sich hingegen die Ehefrau aus dem eheli-
chen Bund l6sen, muss sie sich unter Angabe von triftigen Griinden an ein
Gericht wenden und die Auflésung der Ehe beantragen. Auch dieses Recht
wird mit der angeblich groBeren Abgeklértheit des Mannes und der — im
Vergleich zu Frauen — geringeren Abhingigkeit von Emotionen begriin-
det.*” Der Frau ist aber auch die Moglichkeit gegeben, das Fehlen von
nachweisbaren Scheidungsgrundlagen durch die Hingabe eines Vermo-
genswertes zu substituieren. Bei der sogenannten Loskaufscheidung (Aul®)
motiviert die Ehefrau den Ehemann zum Ausspruch der Scheidung durch
Hingabe eines Vermogenswertes bzw. durch Verzicht oder Riickgabe ihrer
Brautgabe. Die entsprechenden islamischen Quellen sind Koran 2:229:

,»Wenn aber zu befiirchten ist, da} die beiden [...] die Gebote Gottes nicht einhalten wer-
den, ist es fiir sie keine Siinde, wenn die Frau sich [...] loskauft [iftadat].”

sowie 4:128:

,»Und wenn eine Frau (ihrerseits) fiirchtet, dal ihr Mann (ihr) dauernd Schwierigkeiten
macht oder (ihr) abgeneigt ist, ist es fiir die beiden keine Siinde, sich friedlich [...] zu
einigen [yusliha bainahuma sulhan]. Es ist besser, sich friedlich zu einigen [...].*

und 4:19:

,Es ist euch nicht erlaubt, Frauen (nach dem Tode ihres Mannes) wider (ihren) Willen zu
erben. Und drangsaliert sie nicht in der Absicht, (ihnen) einen Teil von dem, was ihr
ihnen (vorher als Morgengabe) gegeben habt, wegzunehmen!*

Des Weiteren wird zu ihrer Begriindung der Hadith iiber die Ehefrau des
Thabit ibn Qais herangezogen.*”' Dort beklagte sich die Ehefrau beim Pro-
pheten Mohammed iiber die Hésslichkeit ihres Ehemannes und bat um die
Auflosung ihrer Ehe, obgleich sie zugab, ihm keine Vorwiirfe hinsichtlich
seines Charakters oder seiner Frommigkeit machen zu konnen. Sie verab-

3% 7Zu den praktischen Problemen der Umsetzung dieses kompensatorischen Systems
siche Lim/Sait, in Lim/Bottomley, Feminist Perspectives, 239, 257 ff.; Moors, Women,
146.

3% Vgl. Motahari, Stellung der Frau, 91 f.

31 Fiir eine ausfiihrliche Auswertung dieses Hadith und der unterschiedlichen Uber-
lieferungen seines Inhalts Denker, in Tellenbach/Hanstein, Beitrige zum isl. Recht IV,
125, 136 ff.



$ 3 Die islamische Brautgabe 77

scheue aber Untreue, deren Versuchungen sie aber zu verfallen drohe. Der
Prophet fragte, ob sie bereit sei, ihre Brautgabe, einen Dattelpalmengarten,
zuriickzuerstatten. Als sie dies bejahte, forderte der Prophet Ibn Qais auf,
die Brautgabe zuriickzunehmen und die Scheidung auszusprechen.

Damit ist es der Ehefrau grundsitzlich moglich, fiir die Auflosung ihrer
Ehe eine vermdgenswerte Gegenleistung zu erbringen und sich aus der Ehe
,herauszukaufen“, wenn sie beflirchten muss, bei Fortsetzung der Ehe ihre
ehelichen Pflichten zu verletzen, sei es durch Ehebruch, sei es dadurch,
dass sie dem Mann nicht mehr den nétigen Respekt entgegenbringt.*”* Die
Initiative, die Ehe aufzuldsen, geht bei der Khul‘-Scheidung somit von der
Ehefrau aus. Dementsprechend enthdlt Koran 4:19 die Weisung an die
Mainner, ihre Frauen nicht zu einer Khul® zu dréngen, um ihnen ihre Braut-
gabe zu entziehen.

Zentrales Element des islamischen Scheidungsrechts bleibt indes der
Ausspruch der Scheidung durch den Ehemann: Dieser erfolgt entweder auf
seine eigene Initiative hin oder auf Ersuchen der Frau. Dieses ungleiche
Krifteverhiltnis kann durch ehevertragliche Bestimmungen zugunsten der
Frau nivelliert werden. Der Ehemann kann der Ehefrau erweiterte Schei-
dungsgrundlagen einrdumen oder ihr eine Vollmacht zur autonomen Aus-
iibung des Scheidungsrechts erteilen. Studien liber Scheidungsvereinbarun-
gen in EheschlieBungsvertrigen im frithen Islam deuten darauf hin, dass
von diesen Moglichkeiten weitreichend Gebrauch gemacht wurde.*”?

Weniger flexibel hingegen ist das islamische Recht im Hinblick auf
nacheheliche finanzielle Anspriiche. Zwar muss der Ehemann bei einer
Verstoungsscheidung den Unterhalt wéhrend der Wartezeit leisten, dar-
iiber hinausgehende nacheheliche Anspriiche kennt das klassische islami-
sche Recht allerdings grundsétzlich nicht. Endet das eheliche Band durch
rechtskriftige Scheidung, enden auch alle finanziellen Pflichten. Nur aus-
nahmsweise kann die Leistung einer Entschiadigung (mut“at at-talag) durch
den Mann an die Frau angezeigt sein. Grundlage der Mut‘a sind Koran
2:236, 33:49 und 2:241 sowie verschiedene Hadithe***. Koran 2:236
bestimmt:

,.Es ist keine Siinde fiir euch, wenn ihr Frauen (nach der EheschlieBung ohne weiteres)
entlafBt, solange ihr sie noch nicht beriihrt habt, — es sei denn, ihr habt fiir sie einen
Pflichtteil [farida] ausgesetzt. Stattet sie dann auf rechtliche Weise aus [matti‘ahunnal —
der Reiche, wie es seinen Verhéltnissen, und der Arme, wie es den seinen entspricht!
(Das gilt) als Verpflichtung fiir diejenigen, die rechtschaffen sind.*

32 Giehe hierzu Denker, in Tellenbach/Hanstein, Beitrdge zum isl. Recht 1V, 125,
134 ff.

3% Siche El-Azhary Sonbol, HAWWA 3 (2005), 159, 160.

3 Vgl. Al-Asqalani, Bulugh Al-Maram, Hadith Nr. 891, 334.
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Danach hat der Ehemann der Ehefrau eine Entschddigung zu leisten, wenn
die Ehe vor ihrem Vollzug aufgeldst wird und keine Brautgabe bestimmt
worden ist. Obwohl diese Voraussetzungen auf den ersten Blick einen en-
gen Anwendungsbereich vermuten lassen, waren sie nicht selten erfiillt. Da
der Zeitpunkt der Eheschliefung und der Zeitpunkt des Vollzugs der Ehe
deutlich auseinanderfallen konnten, war es nicht ungewdhnlich, dass es in
der Zwischenzeit zur Auflosung der Ehe kam.**® Betrieb der Ehemann die
Aufldsung, so sollte die Mut‘a das Méadchen fiir den dadurch erlittenen
Schaden entschéddigen oder — wie es einige Autoren formulierten — iiber die
Auflosung der Ehe hinwegtrosten, weswegen die Mut‘a auch als ,,don de
consolation* oder ,, Trostgeschenk* bezeichnet wird. >

Allerdings sind sich die Rechtsschulen iiber die Natur dieser korani-
schen Anordnung nicht einig. Wéhrend die Malikiten die Mut‘a als eine
unverbindliche Empfehlung (mandiib) erachten,*’ gilt sie bei den Hana-
fiten, den Schafiiten, den Hanbaliten und der Zwdolferschia als zwingend
(wdgib).”8 Sie ist immer dann zu leisten, wenn die Ehe nicht vollzogen
und keine Brautgabe ausgesetzt wurde.

Fiir die Ermittlung der Héhe der Mut‘a halten sich die Rechtsschulen
ebenfalls an Koran 2:236, wonach die Leistungsfihigkeit des Mannes aus-
schlaggebend sein soll. Allerdings bestimmen die Rechtsschulen auch ge-
wisse Mindest- bzw. Hochststandards, um einen Missbrauch bzw. eine
willkiirliche Ausiibung des Verstoungsrechts durch den Ehemann so weit
wie moglich zu verhindern. So besteht nach der hanbalitischen Rechts-
schule die Mut‘a einer reichen Frau aus mindestens einem Sklaven und die
einer armen Frau aus einem Kleid, einem Schleier und einem Gewand, mit
dem die Frau sich in der Offentlichkeit zeigen kann.’* Da die Mut‘a in
diesen Fillen fiir die fehlende Brautgabe entschidigen soll, hat die Qualitat
dieser Sachen dem sozialen Stand der Ehefrau zu entsprechen. Dennoch
darf die Mut‘a nach der hanafitischen Lehre nicht die Hélfte der {iblichen
Brautgabe {iberschreiten oder die Mindestsumme fiir die Brautgabe, also
zehn Dirham, unterschreiten.*” Nach der schafiitischen Rechtsschule darf

3% Siehe dazu ausfiihrlich supra Seite 51 ff.

3% Norés/Pommereau, Rev. alg. tun. maroc. 44 (1928), 1; Sachau, Muhammed. Recht,
41: ,welche sie fiir die Tduschung ihrer Hoffnungen in gewissem Sinne entschéidigen
soll.

37 Norés/Pommereau, Rev. alg. tun. maroc. 44 (1928), 1, 3, 6; Kayrawani, Risala,
145.

398 Al-Marghinani, Al-Hidayah 1, 512; Norés/Pommereau, Rev. alg. tun. maroc. 44
(1928), 1, 6; Spectorsky, Marriage and Divorce, 66; al-“Ameli, $arh-e lom°e, 440 f.;
al-Misri, Reliance, 536.

39 Linant de Bellefonds, Traité II, 217; Laoust, Précis, 188.

40 v7gl. Imber, in Zilfi, Women in the Ottom. Empire, 81, 97.
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sie nicht weniger als 30 Dirham betragen.*' Die Zwélferschiiten differen-
zieren ebenfalls nach der Leistungsfdhigkeit des Mannes: Der Reiche soll
mindestens zehn Dinar, der Durchschnittsverdiener finf Dinar und der
arme Mann einen Dinar zahlen.*”

Der Begriff Mut‘a (hier in der Form mata“) findet sich zudem in Koran
2:241. Im Gegensatz zu Koran 2:236 oder 33:49 ist der Wortlaut dieser
Anordnung sehr allgemein gehalten und enthélt keinerlei Einschrankungen.
Er lautet:

,Und den entlassenen Frauen [mutallaqat] steht eine Ausstattung [mata“] zu (wobei) in
rechtlicher Weise (zu verfahren ist). (Dies gilt) als eine Verpflichtung fiir die Gottes-
fiirchtigen.*

Der Vers bezieht sich somit auf alle Fille, in denen der Ehemann seine
Ehefrau unabhingig von weiteren Begleitumstinden willkiirlich verstoen
hat. Aufgrund der Formulierung, die sich auf ,entlassene Frauen* allge-
mein bezieht, vertreten einige, dass die Leistung einer Mut‘a allen geschie-
denen Frauen zukommen miisse, unabhingig davon, ob eine Brautgabe
vereinbart oder die Ehe vollzogen wurde.*”® Koran 2:241 wird jedoch mehr-
heitlich als Empfehlung ohne rechtliche Verbindlichkeit ausgelegt.*”*
Neben der Vielfalt der Meinungen zur Leistungspflicht der Mut‘a war
auch ihre Praxis in verschiedenen Zeitaltern unterschiedlich.*”® So war die
Pflicht zur Leistung der Mut‘a zeitweise eng mit der Praxis der Brautgabe
verbunden. Da nach Koran 2:236 die Mut‘a immer nur dann zu leisten war,
wenn eine Brautgabevereinbarung fehlte, galt sie als eine Art Ersatz fiir die
Brautgabe.*”® So nennen die Zwdlferschiiten diese Art von Zuwendung
auch mahr al-mut‘a.*”’ Auf der anderen Seite entwickelte sich die Mut‘a
zeitweise zu einer verbindlichen Verpflichtung, die der Ehemann bei jeder
VerstoBungsscheidung zu leisten hatte, unabhingig davon, ob die Ehe voll-
zogen oder die Brautgabe geleistet wurde.*” Im 13./14. Jahrhundert in
Agypten war ihre Hohe zeitweise mit 30 Dirham verbindlich festgesetzt.*”
Dies wird auf eine Hervorhebung von Koran 2:241 gegeniiber Koran 2:236
zuriickgefiihrt. Als allerdings der Brauch aufkam, einen Teil der Brautgabe
auf den Zeitpunkt der Scheidung zu stunden, verdnderte sich diese Praxis.
Der Vorteil der gestundeten Brautgabe gegeniiber der Mut‘a lag insbeson-

41" Rohe, Das isl. Recht, 96; Sachau, Muhammed. Recht, 42.

02 gl-*dmeli, $arh-e lom°e, 441.

43 Vgl. Norés/Pommereau, Rev. alg. tun. maroc. 44 (1928), 1, 3.
% Linant de Bellefonds, Traité II, 216.

5 Vgl. Rapoport, ILS 7 (2000), 1, 18.

46 Rapoport, ILS 7 (2000), 1, 18.

7 Al-°Ameli, $arh-e lom°e, 440.

48 Rapoport, ILS 7 (2000), 1, 19 f.

Rapoport, Marriage, 71.
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dere darin, dass sie mit der EheschlieBung und nicht erst mit Scheidung be-
griindet wurde. So wusste die Ehefrau bereits mit EheschlieBung, wie hoch
ihre Absicherung fiir eine eventuelle nacheheliche Zeit ohne Versorger
sein wiirde. Die Aufgabe der Mut‘a, die Ehefrau fiir die Zeit nach der
Scheidung durch finanzielle Hilfe zu ,trosten®, verlagerte sich somit auf
die gestundete Brautgabe und sie verlor in der Praxis an Bedeutung.*'’

Somit kann zusammenfassend festgehalten werden, dass das klassische
islamische Recht auBler der Mut‘a, die nur ausnahmsweise geschuldet ist,
keine nachehelichen vermdgensrechtlichen Anspriiche kennt.

VI. Giiterrecht

In den Werken der klassischen islamischen Juristen sucht man vergeblich
nach einem Kapitel ,,Giiterrecht”. Das ,,eheliche Giiterrecht wird in der
islamischen Literatur vorwiegend aus einer Perspektive behandelt. Dies ist
die Hervorhebung der wirtschaftlichen Unabhéngigkeit der Ehefrau. 4"
Grundlagen sind insbesondere Koran 4:32:

»Den Minnern steht ein (bestimmter) Anteil zu von dem, was sie erworben haben.
Ebenso den Frauen.*

und 4:7:

,»Von dem, was die Eltern und nichsten Verwandten hinterlassen, es mag wenig sein oder
viel, steht den Ménnern ein (bestimmter) Anteil zu, desgleichen den Frauen. (Das gilt) als
gesetzlicher Anteil.*

Dabei werden die Selbststindigkeit und die Freiheit der Ehefrau, ihr Ver-
mogen zu verwalten und nicht zum Familienunterhalt beitragen zu miissen,
unterstrichen. *'> Die Vermégensmassen der Ehegatten sind voneinander
getrennt; alles vor und wéhrend der Ehe Erworbene gehdrt dem Ehegatten,
der es erworben hat. Eine dariiber hinausgehende Vertiefung in die Materie
des Giiterrechts findet bei den klassischen Juristen nicht statt, ja, man kann
sogar sagen, dass das Giiterrecht als Konzept dem klassischen islamischen
Recht fremd ist. So schreibt Bousquet: ,,On ne peut méme pas dire que le
régime matrimonial en Islam soit celui de la séparation de biens, parce que

410 Rapoport, ILS 7 (2000), 1, 21; Linant de Bellefonds, Traité 11, 217. Diese Praxis
war nicht tiberall einheitlich. In den Protokollbiichern des Kadiamtes von Sofia aus dem
16. Jh. findet man Eintragungen zur Zahlung der Mut‘a neben der gestundeten Brautgabe,
Duda, Protokollbiicher des Kadiamtes Sofia, Protokoll Nr. 216 und 217, beide v. 3.8.
1550, 57.

4 Vgl. Motahari, Stellung der Frau, 70 f.; Hosseini-Téhérani, Statut de la femme,
152.

412 Sjehe etwa Emamy, Mabhr, 13.
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I’idée méme d’un tel régime n’existe pas“.*"”> Desgleichen spricht Gannagé
vom Fehlen eines Giiterrechts im islamischen Recht. Er fiigt hinzu:
,L’indépendance financiére de chaque époux sur ses propres biens, n’est
pas signe de son existence®.*'* Aldeeb Abu-Sahlieh plidiert dafiir, den Be-
griff ,,régime matrimonial“ fiir den islamischen Rechtsbereich in ,,rapports
matrimoniaux“ zu dndern, worunter er die Brautgabe, den Unterhalt und
die ehelichen Giiter im Fall der Scheidung und des Todes der Ehegatten
subsumiert.*"”

Die moderne Literatur hat die Giitertrennung als grundlegenden Giiter-
stand in den islamischen Landern rezipiert und begriindet sie mit den
folgenden Argumenten: Zum einen sei sie auf die Familienstrukturen und
das Konzept der islamischen Ehe zuriickzufiihren; dort seien vermogens-
rechtliche Anspriiche und personliche Ehewirkungen so eng miteinander
verwoben, dass jede Art von Giitergemeinschaft unméglich erscheine.*'®
Zum anderen sei die Giitertrennung im Lichte der einfachen Auflosungs-
moglichkeit der Ehe durch den Ehemann und der Polygynie zu werten, bei
der eine Giitergemeinschaft zu enormen praktischen Problemen fiihren
wiirde.*'” So nennt Forstner die Giitertrennung des islamischen Rechts die
,.einzig praktikable Losung“*'® und Bousquet schreibt: ,,]l n’y a donc aucu-
ne communauté de biens; d’ailleurs, dans un systéme de polygamie, il
serait inapplicable.“419 SchlieBlich wird das Giiterrecht ins Verhéltnis zum
Versorgungsgedanken gestellt: So vertritt Roussier, dass, solange eine Frau
verheiratet sei, sie kein eigenes Vermdgen brauche, da ihr Ehemann fiir sie
sorgen miisse. Auf der anderen Seite ordne der Koran aber ein Erbrecht fiir
die Frau an, und auch die Vermogensbediirfnisse von unverheirateten
Frauen, ob geschieden oder verwitwet, miissten geregelt werden. Insofern
miissten die Vermdgensmassen von Mann und Frau voneinander getrennt
bleiben.**’

Es steht auBer Frage, dass die Zuerkennung eines eigenstindigen Ver-
mogensrechts fiir die Frauen im 7. Jahrhundert eine Sensation darstellte.
Nicht nur wurde den Frauen das Recht zuerkannt, Eigentum zu erwerben
und Vermdgen zu bilden, es wurde auch vor Zugriffen von auflen, insbe-
sondere von ménnlichen Familienmitgliedern geschiitzt. Weder der Vater

413 Bousquet, Ethique sexuelle, 105; ders., Précis de Droit Musulman, 123: ,[L]a
théorie des régimes matrimoniaux n’existe pas en droit musulman®.

4 Gannagé, Rev. crit. dr. internat. privé 87 (1998), 632, 634.

3 Aldeeb Abu-Sahlieh, in Bonomi/Steiner, Régimes matrimoniaux, 279, 282.

416 So Gannagé, Rev. crit. dr. internat. privé 87 (1998), 632, 635.

7 S0 etwa Saidi, RIDC 58 (2006), 119, 134; Bourdelois, Mariage polygamique,
290 ff.; Chedly, RIDC 59 (2007), 551, 577.

Y18 Forstner, StAZ 1987, 197, 206 Fn. 98.

419 Bousquet, Précis de Droit Musulman, 124.

20 Roussier, Recueils de la société Jean Bodin 11 (1959), 223, 226.
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noch der Ehemann hatten Anspruch auf das Vermodgen der Frau. Das
Recht, eigenes Vermogen zu besitzen, ist somit tief im Bewusstsein musli-
mischer Frauen verwurzelt. Davon zeugen etliche Fatwas im mi“yar, wo-
nach Verfiigungen des Vaters iiber das Vermogen der Tochter als unrecht-
miBig und unwirksam beurteilt wurden.**!

Wenn aber die Giitertrennung des islamischen Familienrechts als Zei-
chen der Emanzipation der Frau gesehen werden soll, steht diese unter
zwei Vorbehalten: Erstens steht die unbedingte wirtschaftliche Freiheit der
Frau im Widerspruch zu der ansonsten dem Ehemann zugestandenen Kon-
trolle iiber die Erwerbstitigkeit seiner Ehefrau. Die Ehefrau kann zwar
eigenstindig ein Unternehmen kaufen, der Ehemann hat aber das Recht, sie
von der Ausiibung einer Berufstétigkeit und somit von der Unternehmens-
leitung abzuhalten, sofern zu befiirchten steht, dass sie dariiber ihre famili-
dren Pflichten vernachlissigt.*? Dass sich Frauen dieser Einschrinkung
durchaus bewusst waren, wird durch ehevertragliche Klauseln, in denen
die Ehefrauen sich ausdriicklich das Recht einrdumen lie3en, auch nach der
EheschlieBung ihrem Beruf nachzugehen, deutlich.*”® Zweitens kann sich
eine finanzielle Unabhdngigkeit nur dann entfalten, wenn Vermogen auch
vorhanden ist. Da die Méanner verantwortlich fiir den Familienunterhalt
waren, ist es fraglich, inwieweit Frauen angesichts der mehrheitlich beste-
henden ,,Hausfrauenehen* {iberhaupt Vermdgen bilden konnten. Histori-
sche Daten iiber die Beteiligung von Frauen am Wirtschaftsleben sind
sparlich und die vorhandenen Quellen, je nach Zeitalter, Region und der
allgemeinen Wirtschaftslage, sehr unterschiedlich. ** Als gesichert gilt,
dass Frauen zu keiner Zeit vollig abseits des Arbeitsmarktes standen.
Shatzmillers Untersuchungen zur Erwerbstétigkeit von Frauen im Maghreb
des 14./15. Jahrhunderts etwa zeigen, dass diese durchaus Anteil am Wirt-
schaftstreiben hatten: ,,The trades and occupations which Muslim women
exercised, the professional and unskilled tasks they performed and the
commercial activities and deals in which they where involved, reflect a
high degree of participation, specialization and division of labour.“**> Da-
nach waren Frauen vor allem in der Landwirtschaft und als einfache

21 Vgl Idris, ROMM 1972, Nr. 12, Fatwa Nr. 43, 60.

422 Vel. Shatzmiller, ILS 2 (1995), 219, 221: ,, The study of Muslim women’s property
rights is idiosyncratic*.

43 Vel. Shatzmiller, JESHO 40 (1997), 174, 189 f., mit dem Beispiel einer Eheschlie-
Bungsklausel aus dem 14. Jh., in dem sich die Frau ausdriicklich das Einverstidndnis des
Ehemannes einholte, weiterhin als Friseurin arbeiten zu diirfen. Der Mann willigte zu-
nédchst ein, dnderte aber danach seine Meinung und verbot ihr, ihren Beruf auszuiiben.
Die Fatwa bestimmt, dass der Mann nur dann der Frau die Ausiibung ihres Berufs ver-
bieten darf, wenn diese Tatigkeit illegal ist.

424 Shatzmiller, Arabica 35 (1988), Fasc. 1, 36, 37.

425 Shatzmiller, JESHO 40 (1997), 174, 177.
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Arbeiterinnen titig.**® Frauen aus besseren sozialen Schichten hingegen
waren weniger frei in der Auswahl und Ausiibung eines Berufs. Thre wirt-
schaftliche Tétigkeit entfalteten sie daher insbesondere im Bereich des
Bankwesens, durch Gewihrung von Krediten und Darlehen,*”’ oder der
Vermietung und Verpachtung von Land.**® Desgleichen weisen Kaufver-
trige aus dieser Zeit Frauen als Immobilieninvestoren aus oder als Héndler
von landwirtschaftlichen Produkten, wie Oliven- und Sesamdl, Baumwolle
und Seide, wenngleich die kaufménnischen Tétigkeiten oftmals durch
minnliche Vertreter ausgeiibt wurden.*”” Nichtsdestotrotz mussten Frauen
grofBe Schwierigkeiten iiberwinden, um erwerbstéitig zu werden und zu
bleiben und dadurch Vermdgen bilden zu kdénnen; oft mussten sie darum
kdmpfen, das erworbene Vermdgen zu behalten, sei es gegen ihre Ehemin-
ner, sei es gegen deren Erben, sei es, dass ihr Anspruch nicht ausdriicklich
nachgewiesen werden konnte.** Eine erwerbstiitige Frau war insofern die
Ausnahme, nicht die Regel. Denn sie erforderte vom Ehemann, der damit
einverstanden sein musste, ein sehr fortschrittliches Verstindnis seiner ei-
genen Geschlechterrolle und derjenigen seiner Ehefrau.*!

So machen die historischen Studien zur weiblichen Erwerbstitigkeit
auch deutlich, dass das von den Frauen in den Wirtschaftsverkehr einge-
brachte Vermogen zumeist auf der Brautgabe, der Mitgift oder einer Erb-
schaft beruhte.*” In vielen Fillen verkauften Frauen das als Brautgabe
Erhaltene, um ein Unternehmen zu griinden oder zu expandieren. Diese
Umstédnde unterstreichen die wirtschaftliche Rolle der Brautgabe: In einem
System, in dem die Vermdgensmassen von Mann und Frau vollkommen
getrennt waren und Frauen unter sehr erschwerten Umstdnden erwerbstiétig
sein konnten, war die Brautgabe ein wichtiges Instrument zur Bildung von
Vermdgen.

6 Nach Shatzmiller waren Frauen vor allem in der Textilindustrie prisent, wo sie als
Néherinnen, Farberinnen, Spinnerinnen und Weberinnen tétig waren, Shatzmiller, JESHO
40 (1997), 174, 177. Degand nennt zudem folgende Berufe: Kinderméddchen, Amme, Mo-
scheedienerin oder Leichenwéscherin, Degand, Geschlechterrollen im Islam, 80.

27 Shatzmiller, Arabica 35 (1988), Fasc. 1, 36, 52; dsgl. Rapoport, Marriage, 14.

28 Shatzmiller, Arabica 35 (1988), Fasc. 1, 36, 40.

42 Shatzmiller, Arabica 35 (1988), Fasc. 1, 36, 39.

B0 Shatzmiller, ILS 2 (1995), 219, 253 f.

Bl 8o treffend Degand, Geschlechterrollen im Islam, 80.

2 Shatzmiller, Arabica 35 (1988), Fasc. 1, 36, 52; dies., ILS 2 (1995), 219, 227;
Tucker, J. Fam. Hist. 13 (1988), 165, 172.
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D. Funktion der Brautgabe im klassischen islamischen Recht

Die Brautgabe ist eine Schliisselfigur des islamischen Eherechts. Ihre
Anordnung ist die logische Konsequenz eines in sich schliissigen Systems,
in dem die Menschen nach ihrem Geschlecht, den ihnen unterstellten Stér-
ken und Schwichen, ithrem Personenstand und ihrem Rollenverstdndnis in
Versorger und Versorgte unterteilt werden.** Im islamischen Kontext wer-
den diese Rollenzuweisungen allerdings nicht im Sinne einer Dominanz
der Ménner und Unterwerfung der Frauen verstanden, sondern als ein unter
Beriicksichtigung biologischer Unterschiede entworfenes, ausgewogenes
Gleichgewicht im ehelichen Verhéltnis. Dieses System und der daraus ab-
geleitete Gerechtigkeitsgehalt funktioniert, solange die Ehe andauert. Wéh-
rend der Ehe versorgt der Ehemann die Frau und kommt fiir ihre Bediirf-
nisse auf. Geht die Ehe zu Ende, enden auch die gegenseitigen Rechte und
Pflichten. Eine nacheheliche Solidaritit kennt das klassische islamische
Recht genauso wenig wie jede Art von ehelicher Giitergemeinschaft. Die
Eheauflosung, sei es unter Lebenden, sei es durch den Tod des Ehemannes,
entzieht der Frau den Versorger und die finanzielle Grundlage ihrer Exis-
tenz, bis sich ein neuer Versorger findet. Tatsdchlich weisen Untersuchun-
gen zur Scheidung in den osmanischen Gerichten im 17. Jahrhundert die
Praxis von Scheidung und Wiederheirat als {ibliche Vorginge aus.”* Auch
Studien zur Scheidung im Osmanischen Reich des ausgehenden 19. Jahr-
hunderts zeigen, dass Frauen oft mehrmals heirateten.”> Andere Studien
bestétigen dies mit einer Differenzierung zwischen den sozialen Schichten:
Wihrend Frauen aus den unteren sozialen Schichten 6fter heirateten,*®
waren Ehen in den Oberschichten stabiler. Dies ist aber nicht mit einer
eventuellen sozialen Stigmatisierung der geschiedenen Frau zu erkldren,
sondern griindet vor allem darauf, dass die EheschlieBung in diesen Krei-
sen auch der Konsolidierung politischer und wirtschaftlicher Biindnisse
diente.

Vor diesem Hintergrund und in Anbetracht der Befunde aus der Rechts-
praxis lassen sich somit mehrere Funktionen der Brautgabe identifizieren.
Prima facie kam der Brautgabe in einem solchen System eine hervorragen-
de Rolle bei der Bildung eigenen Vermogens zu. Zum einen erhielt die
Ehefrau die Moglichkeit, wihrend der Ehe eigenes Vermdgen aufzubauen

43 Vgl. Tucker, ILS 1 (1994), 265, 283, die die ehelichen Rechte und Pflichten als
,strongly gendered and therefore asymmetrical* bezeichnet.

B4 Jennings, S178 (1993), 155, 156; ders., JESHO 18 (1975), 53, 86, 95.

45 vgl. Agmon, IIMES 30 (1998), 477, 479.

48 Vgl. Tucker, J. Fam. Hist. 13 (1988), 165, 176: ,,Remarriage was indeed common
for lower-class women and, surprisingly enough, an experienced bride lost little of her
value®.
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und dieses fiir den tdglichen Gebrauch zu nutzen oder zu investieren. Zum
anderen hatte sie bei Auflésung der Ehe durch Scheidung oder Tod ein fi-
nanzielles Kissen zur Uberbriickung der versorgerlosen Zeit und einen
Ausgleich fiir ihren gegeniiber ménnlichen Erben hélftigen Erbteil.

Auf der anderen Seite erweiterten die moglichen Falligkeitsabreden die
Einsatzmoglichkeiten der Brautgabe. Wenn die Brautgabe auch mit der
EheschlieBung begriindet wird, ist sie praktisch zu allen Zeiten zumindest
teilweise gestundet worden.*’ Somit entstand mit der EheschlieBung eine
finanzielle Verpflichtung des Ehemannes, die erst zu einem spéteren Zeit-
punkt realisiert wurde. Diese Verschiebung erdffnete aber zugleich einen
Spielraum fiir die individuelle Gestaltung des ehelichen Lebens, indem die
Brautgabe als Instrument der Verhaltenssteuerung eingesetzt wurde.*®* Die
Gestaltungsmoglichkeiten waren vielféltig: War die auf den Scheidungsfall
gestundete Summe sehr hoch, so vermochte sie, ehestabilisierende Wir-
kung zu haben,* da sie den Mann von einer kostspieligen VerstoBung ab-
halten konnte. Ehestabilisierend waren auch Klauseln in Ehevertridgen, wo-
nach die Ehefrau gewillt war, auf Teile ihrer gestundeten Brautgabe zu
verzichten, wenn der Ehemann sich dazu verpflichtete, den Wohnort nicht
zu wechseln oder keine weitere EheschlieBung einzugehen.**’ SchlieBlich
wurde die gestundete Brautgabe auch dazu verwendet, die Personensorge
der Mutter fiir die Kinder zu sichern oder erweiterte Grundlagen fiir die
Scheidung auszuhandeln.*! Die treibende Kraft hinter diesen Klauseln wa-
ren nicht immer nur die Ehefrauen. Auch die Eheménner nutzten ihre Mog-
lichkeiten, um die Leistung der Brautgabe zu verzégern oder abzuwenden.
So finden sich etliche Beispiele, in denen es der Ehemann war, der auf eine
ehevertragliche Klausel bestand, wonach die Brautgabe nicht gefordert
werden durfte, solange er keine weitere EheschlieBung einging*** oder den
Wohnort nicht verlieB.**® Auch Ehescheidungsvereinbarungen reflektieren
die variablen Einsatzmdglichkeiten der Brautgabe: Oftmals ebnete die Auf-

#7 vgl. die Tabellen bei Idris, SI 32 (1970), 157, 164 ff.; Shatzmiller, ILS 2 (1995),
219, 246.

8 Rapoport, ILS 7 (2000), 1, 13.

439 Vgl. Rohe, Das isl. Recht, 87: ,,eheerhaltendes Schutzinstrument*.

0 Beispiele bei Rapoport, ILS 7 (2000), 1, 13; Idris, ST 32 (1970), 157, 163 f;
Shatzmiller, ILS 2 (1995), 219, 247; El-Azhary Sonbol, HAWWA 3 (2005), 159, 175.

“! Rapoport, Marriage, 58.

42 Idris, ROMM 1974, Nr. 17, Fatwa Nr. 96. In dem Fall hatte sich der Ehemann
verpflichtet, auch zehn Jahre nach dem Tod der Ehefrau keine weitere Ehe einzugehen,
so sehr filirchtete er, aus der Brautgabe in Anspruch genommen zu werden.

3" El-Azhary Sonbol, HAWWA 3 (2005), 159, 175 f.; in einem anderen Fall lieB sich
der Ehemann eine — vorher bereits getroffene, aber nicht eingehaltene — Vereinbarung,
dass die Ehefrau an ihrem Wohnort verbleiben darf, mit Minderung und Zahlungsauf-
schub des noch nicht gezahlten Teils der Brautgabe ,vergiiten®, Idris, ROMM 1972,
Nr. 12, Fatwa Nr. 66.
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gabe der Brautgabe den Weg aus einer ungliicklichen Ehe. Dies geschah
entweder im Rahmen einer Khul‘-Scheidung, in der die Ehefrau auf alle
ihre vermogensrechtlichen Anspriiche inklusive der Brautgabe verzichtete,
oder als Teil einer Scheidungsvereinbarung, indem der Verzicht auf die
gestundete Brautgabe den Mann zum Aussprechen des Talaq unter Wah-
rung anderer vermogensrechtlicher Pflichten (insbesondere des Unterhalts
wihrend der Wartezeit) bewog. Damit gewann die Brautgabe iiber ihren
monetidren Wert hinaus grofle Bedeutung, um im Konfliktfall das Kréfte-
verhiltnis der Ehegatten auszubalancieren.

Wenn die Brautgabe auch unterschiedliche Funktionen hatte, war allen
Funktionen doch gemeinsam, dass sie nur dann greifen konnten, wenn die
Brautgabe entsprechend hoch war. In keinem der untersuchten Fille war
eine blof symbolische Brautgabe von sehr geringem Wert vereinbart wor-
den. Dass sie eine bestimmte Substanz aufweisen musste, um die Ehefrau
finanziell zu stirken, ist selbstredend. Aber auch die immateriellen Funkti-
onen konnten nur dann realisiert werden, wenn die Hohe der Brautgabe da-
zu geeignet war, das Verhalten der Ehegatten zu beeinflussen. Es ist somit
als Ergebnis festzuhalten, dass der Brautgabe als eherechtlichem Instru-
ment eine wichtige wirtschaftliche Bedeutung zukam.

Wie sich die Brautgabe vor diesem Hintergrund in den islamischen Na-
tionalstaaten entwickelt hat, soll Gegenstand des nichsten Teils sein. Da-
bei wird insbesondere zu beriicksichtigen sein, dass die modernen islami-
schen Nationalstaaten das Familienrecht kodifiziert und neue vermdgens-
rechtliche Anspriiche eingefithrt haben. Zu priifen ist somit, ob dieser
neue, moderne Kontext die Funktion der Brautgabe aus der klassischen
Zeit gewandelt hat.



2. Teil

Die Brautgabe im geltenden Recht ausgewéhlter
islamischer Lander

§ 4 Kodifikation und Verstaatlichung des Familienrechts

A. Einleitung

Das islamische Familienrecht blieb bis in die Mitte des 19. Jahrhunderts
unkodifiziert in der Jurisdiktionsgewalt religidser Instanzen, der Scharia-
Gerichte, denen in der Regel ein Geistlicher vorstand.' Rechtsregeln wur-
den weiterhin den figh-Werken und den Rechtskompendien der vorherr-
schenden Rechtsschulen entnommen. Diese Rechtswerke waren fiir den
Alltagsgebrauch aber denkbar ungeeignet. Zum einen hatten sie einen
theoretischen, bisweilen realititsfremden Ansatz.”> Zum anderen waren sie
kasuistisch und fallbezogen angeordnet. Die Rechtsanwender mussten fiir
die Losung eines Rechtsproblems das vorhandene Material nach unmittel-
bar entsprechenden oder vergleichbaren Fillen sichten, bis ein fiir ihre Fra-
gen relevanter Fall gefunden war. Diese Aufgabe war nicht nur wegen der
Vielzahl und Unzuginglichkeit der figh-Werke® sondern auch wegen ihrer
schwerfilligen Sprache® duferst zeitaufwendig und schwierig.

! Vgl. Zubaida, Law and Power, 147; Mallat, Introduction, 239 ff.

2 Vgl. supra Seite 53.

3 Vgl. das Vorwort eines Richters des Appellationsgerichts Algier und Professors der
juristischen Fakultit der Universitit Algier zu einer Ubersetzung arabischer figh-Texte:
,,Tous ceux qui ont entrepris de vulgariser, a notre profit, le droit musulman, savent com-
bien il est difficile de tirer parti des jurisconsultes arabes. Les suivre pas a pas, il ne sau-
rait en étre question. Ils sont, du plus illustre au plus ignore, dépourvus de tout esprit
scientifique. Nos méthodes rigoureuses leur sont totalement inconnues. Ils vont a 1’aven-
ture, multipliant les digressions avec une naive complaisance, négligeant presque tou-
jours de définir les termes techniques dont ils se servent, procédant par affirmation, sans
aucun souci d’une démonstration rationnelle. Ils paraissent toujours écrire pour les hom-
mes instruits, non pour ceux qui veulent s’instruire”, Zeys, in Luciani, Traité, i.

* Anderson, JN.D., Int’l & Comp. L.Q. 20 (1971), 1, 2 f.; Mallat, Introduction, 41:
,These are books of law which are renowned for their complex and elaborate phra-
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Zu Beginn der islamischen Rechtsgeschichte hatte es einen Vorstol3 ge-
geben, das islamische Recht zu kodifizieren. Um die Rechtseinheit im Hin-
blick auf die sich langsam etablierenden Rechtsschulen zu gewéhrleisten,
machte Ibn al-Mugaffa‘ (gest. 756)°, der AuBenminister des zweiten Abba-
siden-Kalifen Al-Mansur (gest. 775), Ende des 8. Jahrhunderts den Vor-
schlag, das islamische Recht in einem umfassenden Gesetzbuch zusam-
menzufassen.® Dieser Vorschlag fiel jedoch auf keinen fruchtbaren Boden.
Die Schriftgelehrten, die ihre Monopolstellung bei der Ableitung des
Rechts nicht aufgeben wollten, widersetzten sich vehement. Zudem wurde
die Durchfiihrbarkeit eines solchen Projektes bezweifelt. Man fiirchtete,
die dem islamischen Recht immanente Vielfalt zu verlieren. So soll etwa
der Begriinder der malikitischen Rechtsschule Malik Ibn Anas die Verein-
heitlichung mit Verweis auf die unterschiedlichen lokalen Gepflogenheiten
abgelehnt haben: Einem solchen Gesetz wiirde, ja, konne nicht einheitlich
gefolgt werden.” Erst elf Jahrhunderte spéter, im 19. Jahrhundert, wurde
das islamische Familienrecht umfassend aufgearbeitet, zunichst kompi-
liert, dann kodifiziert. Nationale Familienrechte entstanden hingegen erst
mit der Begriindung unabhéngiger Nationalstaaten im Nahen und Mittleren
Osten nach dem Ersten und Zweiten Weltkrieg. Diese reichen von bruch-
stiickhaften Einzelgesetzen zu umfassenden Familienrechtskodifikationen.
Die hier ausgewdhlten Rechtsordnungen illustrieren diese Vielfalt: Wih-
rend der Iran und Tunesien iiber umfangreiche und umfassende Gesetzes-
texte verfiigen, ist das Familienrecht in Pakistan und Agypten spirlich ko-
difiziert, wohingegen der Anwendungsbereich des unkodifizierten islami-
schen Familienrechts weit reicht.

Die positiv-rechtliche Erfassung familienrechtlicher Normen umfasst
auch Regelungen iiber die Brautgabe. Obwohl diese im Wesentlichen die
vorherrschenden Meinungen der dominierenden Rechtsschulen widerspie-
geln, ist ihre jeweilige Ausgestaltung auch von anderen Faktoren beein-
flusst. Nicht nur das materielle Familienrecht® auch das Verfahrensrecht

seology. They are written in a legal language which is difficult to understand even for na-
tive educated Arabic speakers*.

5 Zum Leben von al-Muqaffa‘ siche Arjomand, Iranian Studies 27 (1994), 9-36.

¢ Schacht, Introduction, 55 f.; Layish, W1 44 (2004), 85, 86 f.; Mallat, Introduction,
239; ausfiihrlich dazu Crone/Hinds, God’s Caliph, 86 ff.

" Khadduri, Tsl. Conception of Justice, 150 f.; Crone/Hinds, God’s Caliph, 86; Ebert,
Orient 43 (2002), 365, 369, weist zu Recht darauf hin, dass bis heute die Frage der Kodi-
fikation des Rechts unter den Rechts- und Religionsgelehrten umstritten ist, weil damit
ein traditioneller Einflussbereich tangiert ist. Dariiber hinaus ist es fraglich, inwieweit die
Kodifikation des Rechts mit der Rechtsfindungsmethode des Islams, also igtihad, verein-
bar ist; dazu An-Na“im, YIMEL 5 (1998-1999), 29-41.

8 Zur Kodifikation des materiellen Familienrechts, vgl. Anderson, J.N.D., RabelsZ 30
(1966), 241, 246 ff.; Layish, W1 44 (2004), 85 ff.; Mayer, Am. J. Comp. L. 35 (1987),
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wurde kodifiziert:” So wurden insbesondere Registrierungspflichten fiir die
EheschlieBung und andere familienrechtliche Vorginge eingefiihrt, die
sich auch auf die Brautgabe auswirken. Im Mittelpunkt der gesetzgeberi-
schen Arbeit in allen islamischen Lidndern steht die Stirkung der Rechte
von Frauen und Miittern. Mallat identifiziert diesen Trend, den er ,,the
search for equality” nennt, als ein wesentliches Charakteristikum des mit-
telostlichen Familienrechts im 20. Jahrhundert.'” In diesem modernen Kon-
text miissen die Regelungen zur Brautgabe neu ausgerichtet werden, um de
Jjure und de facto Anderungen in ihrer Funktion zu untersuchen.

Im Folgenden soll daher zunichst ein Blick auf die Systematisierung
des islamischen Familienrechts und die Kodifikationen moderner Famili-
enrechte geworfen und ihre Auswirkungen auf die Brautgabe untersucht
werden. Danach ist die Brautgabe in den Rahmen des neuen familienver-
mogensrechtlichen Kontextes einzubetten. Hierbei stehen drei Themen-
kreise im Mittelpunkt: die vermdgensrechtlichen Anspriiche bei Eheschlie-
Bung und bei Ehescheidung sowie das Giiterrecht. Alle drei Bereiche wer-
den im Lichte ihrer Auswirkungen auf die Brautgabe untersucht. Schlie3-
lich soll auch ein Blick auf die Wechselwirkungen zwischen der Brautgabe
und dem Sorgerecht geworfen werden. Schwerpunkt der Untersuchung
dort ist die Frage, inwieweit der Befund aus dem klassischen islamischen
Recht, wonach die Brautgabe der Frau auch dazu diene, sich das Sorge-
recht zu sichern, auch im geltenden Recht noch zutrifft.

B. Systematisierung des islamischen Familienrechts

Die erste Kompilation familienrechtlichen Inhalts ist ,,Das Personalstatut
nach der hanafitischen Rechtsschule”, die unter dem Titel ,,Qadri-Pascha-
Kompilation* (QPK) bekannt ist."" Die QPK beruht auf dem hanafitischen
Recht'? und wurde 1875 durch den agyptischen Rechtswissenschaftler und
spiteren Justizminister Muhammad Qadri Pascha (1821-1886)" in der Re-

127, 141 ff.; Mallat, Introduction, 355 ff.; Yassari, in Basedow/Hopt/Zimmermann,
HWB I, 150 ff.

® Zu den Reformen im Verfahrensrecht siche Anderson, J N.D., RabelsZ 30 (1966),
241, 248; Anderson/Coulson, Saeculum 18 (1967), 13, 63; Ebert, Orient 43 (2002), 365,
372 f.

10 Mallat, Introduction, 355.

" Vollstindige Quellenangabe supra Teil 1 Fn. 143.

12 Gelegentlich finden sich aber auch Entlehnungen aus anderen Rechtsschulen,
Ebert, Orient 43 (2002), 365, 369.

13 Zur Person Qadri Paschas sieche Ebert, Qadri-Pasha-Kodifikation, 11 ff. Neben den
familienrechtlichen Regelungen kompilierte Qadri Pascha das Strafrecht, das Vertrags-
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gierungszeit des osmanischen Vizekonigs von Agypten Ismail Pascha'®
verfasst. Obwohl die Qadri-Pascha-Kompilation nie als Gesetz verabschie-
det wurde, ist sie aus mehreren Griinden von groer Bedeutung. Zum einen
hebt sie die besondere Stellung des hanafitischen Rechts innerhalb der sun-
nitischen Rechtsschulen hervor und ist Vorbild fiir nachfolgende Kodifika-
tionen des Familienrechts. Zum anderen hat sie eine unmittelbare norma-
tive Bedeutung, da sie auch heute noch in hanafitisch gepragten Lindern in
familienrechtlichen Streitigkeiten zur Liickenfiillung herangezogen wird."
Die 647 Artikel der Kompilation sind in zwei Teile gegliedert, die jeweils
in Biicher unterteilt sind. Der erste Teil (die Bestimmungen zur Rechtsper-
sonlichkeit des Menschen) beinhaltet fiinf Biicher.'® Das erste Buch behan-
delt mit 149 Artikeln die Ehe und die EheschlieBung. Kapitel 7 beschiftigt
sich mit der Brautgabe. Ihr widmet die Qadri-Pascha-Kompilation 41 Ar-
tikel (Art. 70-111).

1917 trat das osmanische Familiengesetzbuch'” als erste Kodifikation
des islamischen Familienrechts in Kraft. Der Verabschiedung dieses Ge-
setzes gingen intensive Diskussionen und rechtsvergleichende Studien vo-
ran.'® So geht aus den Protokollen der zustindigen Sachverstindigenkom-
mission hervor, dass {iber die Rezeption westlicher Familienrechtsmodelle
nachgedacht wurde."” Gleichwohl beruht das osmanische Familiengesetz-
buch letztlich auf den Regelungen des islamischen Rechts. Es unterschei-
det sich allerdings in mehrerer Hinsicht von der Qadri-Pascha-Kompila-
tion. Erstens beriicksichtigt es auch Regelungen anderer sunnitischer
Rechtsschulen, etwa durch die Ubernahme von deren Lehrmeinungen oder
durch Verschmelzung verschiedener Meinungen zu einer neuen Meinung.*’
Zweitens bricht es mit der Tradition der interreligiésen Spaltung,®' indem

recht und die Regelungen zur religidsen Stiftung (wagf). Keine seiner Kompilationen ist
aber offiziell in Kraft getreten, Layish, WI 44 (2004), 85, 89 f.

4 EI' I, Eintrag ISMA“IL PASHA, 585 f. Ismail Pascha aus der Dynastie von Mu-
hammed Ali, auch bekannt unter dem Beinamen Ismail der Préachtige, war von 1863—
1879 osman. Vizekonig von Agypten.

'3 So nach wie vor in Agypten, Dupret, in Masud/Peters/Powers, Dispensing Justice
in Islam, 143, 150; auch andere arabische Gerichte beziehen sich auf sie, so etwa das
syrische Kassationsgericht, Nachweise bei Ebert, Qadri-Pasha-Kodifikation, 20 Fn. 44.

16 Der zweite Teil beinhaltet die Bestimmungen zur gesetzlichen Erbfolge (Art. 582—
647 QPK).

7 Das Gesetz iiber das Familienrecht [hukitk-1 ‘a’ile karar-namesi] v.25.10.1917,
GBI. Nr. 3046 vom 31.10.1917, in Kraft getreten am 1.1.1918; zum osman. FGB Starr,
Law as Metaphor, 38 ff.; Jaschke, W1 22 (1940), 1, 9 ff.

8 Pritsch, ZVgIRWiss 59 (1957), 123, 138; Jéischke, WI 22 (1940), 1, 11 £.; Atamer,
RabelsZ 72 (2008), 723, 726.

19 Atamer, RabelsZ 72 (2008), 723, 726.

2 Anderson, J.N.D., International Affairs 32 (1956), 43, 45.

! Dazu gleich infia Seite 92 ff.
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es nicht nur auf Muslime, sondern auch auf Angehdrige der sogenannten
Offenbarungs- oder Buchreligionen® im Osmanischen Reich anwendbar
ist.” Und schlieBlich hebt es die Zustindigkeit der religidsen Gerichte im
Familienrecht auf und weist sie den staatlichen osmanischen Gerichten zu.
Nach dem Ersten Weltkrieg wurde das osmanische Familiengesetzbuch in
der neuen Tiirkischen Republik nach dem Sturz der jungtiirkischen Herr-
schaft** durch das vorliufige Gesetz vom 19.6.1919 aufgehoben.” In den
anderen Nachfolgestaaten des Osmanischen Reiches, also Syrien, Jorda-
nien, Libanon, Paléstina und dem Irak, hingegen galt es noch bis in die
Mandatszeit bzw. bis zum Erlass neuerer Gesetze.”® Noch heute gilt eine
nur leicht verinderte Form des osmanischen Familiengesetzbuchs im Li-
banon”’ und in Israel®. Das osmanische Familiengesetzbuch enthilt 154
Artikel und ist ebenfalls in Biichern geordnet. Im ersten Buch iiber die
EheschlieBung befindet sich ein Kapitel {iber die Brautgabe, das elf Artikel
umfasst (Art. 80-90).

C. Moderne Familienrechtskodifikationen

1L Interreligiése Spaltung

Das Familienrecht im islamischen Rechtsbereich ist traditionell interreli-
gios gespalten. Interreligiose Rechtsspaltung bedeutet, dass das in familien-

22 Mit Offenbarungs- oder Buchreligionen (ak! al-kitab) sind die Religionen gemeint,
die iiber eine Offenbarungsschrift verfiigen; nach allg. islamischem Verstidndnis gehoren
dazu nur das Judentum, das Christentum und der Islam. Im Iran zdhlt auch die zoro-
astrische Religion zu den Buchreligionen.

B Jischke, W1 22 (1940), 1, 9; Ortayl, Ottom. Studies, 171 f.

% Zu den Jungtiirken siche Starr, Law as Metaphor, 10 ff.

3 Pritsch, ZVgIRWiss 59 (1957), 123, 138; vgl. auch Jéaschke, WI 22 (1940), 1, 18,
der auf die Griinde der Aufhebung des osman. FGB néher eingeht. Diese wird zum einen
auf das Verlangen der Oberkommissare der Entente in Istanbul zuriickgefiihrt, die vor al-
lem die Aufhebung der interreligiosen Spaltung im osman. FGB als ,,eine Verletzung der
jahrhundertealten Vorrechte der nichtmuslimischen Religionsgemeinschaften® sahen.
Zum anderen soll auch die islamische Orthodoxie darauf gedringt haben, da sie die
Neuerungen des Gesetzbuches nicht billigte. Am 4.10.1926 trat das tiirkische Zivilgesetz-
buch, Gesetz Nr. 743 iiber das Zivilgesetzbuch v. 17.2.1926, GBI. Nr. 339 v. 4.4.1926,
das auch das Familienrecht regelte, in Kraft. Es beruht auf einer Rezeption des schweize-
rischen ZGB (und ist daher nicht interreligiés gespalten), dazu Atamer, RabelsZ 72
(2008), 723, 730 f.; Magnarella, Anthropological Quartely 46 (1973), 100-116.

% Anderson, J.N.D., BSOAS 20 (1957), 13, 27; Jischke, WI 22 (1940), 1, 18 f.

7 Familiengesetzbuch v. 25.10.1917 idF des Gesetzes zur Annahme des Gesetzent-
wurfes iiber die Organisation der sunnitischen und djafaritischen Scharia-Gerichte
v. 16.7.1962, beide abgedr. bei Mahmassani/Messara, Statut personnel, 58—85 und 36—
57.

% In Israel ist das osman. FGB nur auf die muslimische Bevélkerung anwendbar.
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rechtlichen Angelegenheiten anzuwendende Recht der Religion bzw. der
Konfession der Parteien folgt. Um den Rahmen der Arbeit nicht zu spren-
gen, soll diese Besonderheit nur kurz skizziert und die detaillierten Aus-
fihrungen auf das fiir Muslime maBBgebende Recht beschrinkt werden.

Die interreligiose Spaltung im Familienrecht ist aus der rechtlichen Dif-
ferenzierung zwischen den Muslimen und den Angehorigen der Buchreli-
gionen, die dem Islam vorausgingen (Juden- und Christentum), entstan-
den.”” Sie findet ihren Niederschlag in der Rechtsfigur des Schutzbefohle-
nen (glimmz')w und griindet auf Koran 2:256, wo es heifit: ,,In der Religion
gibt es keinen Zwang®. Danach diirfen die Angehorigen der Buchreligio-
nen ihren Glauben ausiiben, wozu auch die Anwendung ihrer eigenen reli-
gidsen Normen im Bereich des Familien- und Erbrechts gehért.’ Dies wird
als Ausdruck der Religionsfreiheit der religiosen Minderheiten und der To-
leranz des Islams ihnen gegeniiber verstanden.*

Die modernen islamischen Lander haben in der Regel diese Rechtsspal-
tung beibehalten. Die Ausgestaltung der Andersbehandlung von Muslimen
und Nichtmuslimen héngt dabei von verschiedenen Faktoren ab: Zum ei-
nen werden nur solche Religionen beriicksichtigt, die vom Staat offiziell
anerkannt worden sind. Zum anderen spielen der reale Einfluss der nicht-
islamischen Religionsgemeinschaften und die religiose Politik des Staates
eine wichtige Rolle.” So ist in einigen Lindern, wie Syrien** oder dem
Libanon®, durch die Existenz zahlreicher religioser und konfessioneller
Gruppen die Gestaltung familienrechtlicher Regelungen zwischen und in-
nerhalb der Religions- und Konfessionsgemeinschaften fiir den gesell-
schaftlichen Zusammenhalt und den inneren Frieden des Landes von gro-
Ber Bedeutung.’® In anderen Lindern hingegen, wie etwa in Saudi-Ara-

¥ Siehe dazu ausfiihrlich Menhofer, Rel. Recht, 41 ff.

39 EI' I, Eintrag DHIMMA, 999.

31 Vgl. dazu Al-Qattan, IIMES 31 (1999), 429-444, mit einer Erdrterung von Ge-
richtsurteilen der Damaszener Scharia-Gerichte zur rechtlichen Stellung der dimmi im 18.
und 19. Jh.; Berger, in Dupret, Standing Trial, 345, 346 f.

32 Vgl. Amirian, Mouvement législatif, 14 f.

3 Ebert, Personalstatut arab. Linder, 15 f.

3 Nach Bartleby.com, World Factbook, Syrien (Stand 2008): 74 % der syr. Bevélke-
rung sind sunnitische Muslime, 16 % andere Muslime (inklusive Alawiten und Drusen),
10 % Christen (unterschiedlicher Konfession). Zudem besteht eine sehr kleine jidische
Gemeinschaft, insb. in Damaskus, Al Qamishli und Aleppo.

35 Nach Bartleby.com, World Factbook, Libanon: 59,7 % Muslime (Schiiten, Sunni-
ten, Drusen, Ismailiten, Alawiten), 39 % Christen (Maroniten; Katholiken; Griechisch-
Orthodoxe; melkitische Katholiken; Armenisch-, Katholisch- und Syrisch-Orthodoxe; ro-
mische Katholiken; Chaldéer; Assyrer; Kopten und Protestanten) und 1,3 % andere Reli-
gionen.

3¢ Siehe dazu die Tabelle bei Ebert, Personalstatut arab. Linder, 15, mit Stand 1996.
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bien®’ oder Libyen**, spiclen die religidsen Minderheiten, soweit diese
iiberhaupt existieren, keine gesellschaftlich relevante Rolle.

Der politische Wille, eine ausdriickliche Grenze zwischen der Mehrheit
und den religiésen Minderheiten zu ziehen, ist am deutlichsten im Iran®
und in Pakistan* zu beobachten. GemiB Grundsatz 12 und 13 der irani-
schen Verfassung®' unterstehen die Angehorigen der anerkannten nichtisla-
mischen Religionsgemeinschaften, also die iranischen Christen, Juden und
Zoroastrier, sowie die der anerkannten islamischen Rechtsschulen* in An-
gelegenheiten des Personalstatuts den Regelungen ihrer Religion bzw.
Konfession.” Der Begriff ,,Personalstatut® (pers. ahval-e sahsiye) umfasst
dabei neben dem Familien- auch das Erbrecht,* das ebenfalls interreligios

37 Nach Bartleby.com, World Factbook, Saudi-Arabien: 100 % Muslime. Nach der
Statistik der Religionsgemeinschaften in den arabischen Landern von Ebert, Personalsta-
tut arab. Lénder, 14 f., besteht die Bevolkerung aus etwa 99 % Muslimen und 1 % Nicht-
muslimen, vor allem Auslandern.

3 Nach Bartleby.com, World Factbook, Libyen: 97 % sunnitische Muslime, 3 % an-
dere Religionen.

3 Nach Bartleby.com, World Factbook, Iran: etwa 89 % Schiiten, etwa 9 % Sunniten,
2 % andere Religionen.

* Nach Bartleby.com, World Factbook, Pakistan: 97 % Muslime (77 % Sunniten und
20 % Schiiten), 2 % Christen und 1 % Hindus.

1 Verfassung der Islamischen Republik Iran v. 3.12.1979, GBI Nr. 10170 v. 21.1.
1980, 1-13, idF des AndG zur Novellierung der Verfassung von 1979 v. 28.7.1989, GBI.
Nr. 12957 v. 28.8.1989, 1-5.

2 Hierzu zihlen die hanafitische, die schafiitische, die hanbalitische, die malikitische
sowie die zaiditische Rechtsschule.

® Dieser Grundsatz wird durch das Gesetz iiber die Zulissigkeit der Beriicksich-
tigung des Personalstatuts nichtschiitischer Iraner durch die Gerichte v. 22.7.1933, GBI.
Nr. 3157 v. 1.8.1933, konkretisiert. Die Anwendung der Regelungen der anerkannten
Religionsgemeinschaften findet dort ihre Grenzen, wo sie im Widerspruch zur offent-
lichen Ordnung steht, dazu Thoms, in Tellenbach/Hanstein, Beitrdge zum isl. Recht IV,
77,79 f.

* Das iran. ZGB verwendet den Begriff ahval-e Sahsiye, ohne ihn zu definieren. In
Art. 6 iran. ZGB heift es: ,,Die Gesetze in den Angelegenheiten des Personalstatuts, wie
die Eheschliefung und Ehescheidung, die Rechts- und Geschiftsfahigkeit sowie das Erb-
recht®. Aus dieser Aufgliederung kann zunéchst geschlossen werden, dass das Erbrecht
zu den Angelegenheiten des Personalstatuts zu zéhlen ist. Grundsatz 12 der iran. Verfas-
sung umschreibt die ,,Angelegenheiten des Personalstatuts® als jene betreffend die ,,Ehe-
schliefBung, Scheidung, Erbrecht und letztwillige Verfiigung®“. In anderen Gesetzestexten
finden sich leicht unterschiedliche Formulierungen. Art. 7 iran. ZGB etwa zéhlt die An-
gelegenheiten des Personalstatuts neben dem Erbrecht auf, so dass der Eindruck entsteht,
dass es sich um zwei Gruppen handelt. Auch das Niederlassungsabkommen zwischen
dem Deutschen Reich und dem Kaiserreich Persien v. 17.2.1929 trennt zundchst in Art. 8
Abs. 3 NAbk zwischen den Angelegenheiten betreffend das Personen- und Familienrecht
einerseits (masa el-e rage® be hogqiiq-e Sahst va hanevade) und denen des Erbrechts und
des Nachlasses (ers va tarake) andererseits. Das Niederlassungsabkommen ist am 11.1.
1931 in Kraft getreten, RGBI. Nr. 30 v. 13.8.1930, Teil II, 1002, 1006, Bekanntmachung
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gespalten ist.*” Von den im Iran offiziell anerkannten Religionsgemein-
schaften ist insbesondere die Bahai-Religion®® ausgenommen. Der Iran er-
kennt diese Religion nicht an und verfolgt ihre Anhénger als Haretiker.
Iranische Bahai unterliegen dem Recht, das auf schiitische Muslime ange-
wandt wird.?’ Thre Religionszugehdrigkeit wird ignoriert.

Auch das pakistanische Familien- und Erbrecht ist interreligiés und in-
terkonfessionell gespalten, wobei die Anwendung des interreligisen
Rechts in Pakistan weitgehend Richterrecht ist.** Die Religionsgemein-
schaften unterstehen in beiden Rechtsgebieten religidsen Regelungen.49
Aber auch innerhalb der Religionen wird — wie im Iran — nach Konfession
bzw. Rechtsschulen unterschieden: schiitisches Recht kommt auf schiiti-
sche Pakistani, sunnitisches Recht auf sunnitische zur Anwendung.*® Kann
hingegen die Zugehorigkeit zu einer bestimmten islamischen Rechtsschule

v.31.12.1930, RGBI. Nr. 1 v. 13.1.1931, Teil II, 9. Nach dem Zweiten Weltkrieg wurde
es durch das deutsch-iranische Protokoll v. 4.11.1954 fir weiterhin anwendbar erklért,
BGBI. 1T 1955, 829 (im Folgenden: NAbk). Im Schlussprotokoll zum Niederlassungsab-
kommen wird allerdings eine Prizisierung in Art. 8 Abs. 3 NAbk vorgenommen. Dort
heilit es: ,,Die vertragsschlieBenden Staaten sind sich dariiber einig, dafl das Personen-,
Familien- und Erbrecht, das heifit das Personalstatut, die folgenden Angelegenheiten um-
fa3t: Ehe [ezdevag], eheliches Giterrecht [tartib-e amval beyn-e zougeyn], Scheidung
[talaq], Aufhebung der ehelichen Gemeinschaft [efteraq], Mitgift [gahiz], Vaterschaft
[obovvat], Abstammung [rasab], Annahme an Kindes Statt [gabili-ye farzandi], Ge-
schiftsfahigkeit [ahliyat-e hogqiigi], Volljahrigkeit [bolig], Vormundschaft und Pfleg-
schaft [velayat va qeymimat], Entmindigung [hagr], testamentarische und gesetzliche
Erbfolge [haqq-e voratat], Nachlassabwicklungen und Erbauseinandersetzungen [tasfive
va taqsim-e matarak va ya amval], ferner alle anderen Angelegenheiten des Familien-
rechts unter Einschluss aller den Personenstand betreffenden Fragen [masa el-e marbiite
be hoqiig-e hanevadegt va (...) ahval-e Sahsiye]”. Somit umfasst der Begriff ,,Angelegen-
heiten des Personalstatuts® im iran. Recht alle Bereiche, die unter das Personen-, Fami-
lien- und Erbrecht subsumiert werden.

* Dies gilt auch fiir den Libanon, der eigene Erbrechte fiir die nichtmuslimischen Li-
banesen vorsieht, Gannagé, J.D.1. 110 (1983), 479, 493 {f.; Texte abgedr. bei Mahmassani/
Messara, Statut personnel, 128 ff.

4 EI’ I, Eintrag BAHAIS, 915 ff. Die Religionsgemeinschaft der Bahai (baha'7) be-
ruft sich auf die Schriften des iranischen Religionsstifters Baha‘Allah (1817-1892) und
umfasst etwa fiinf bis acht Millionen Anhénger.

47 Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/6965 v. 10.1.1988, in Riyasat-e
gomhurt, Zivilrechtliche Gesetze, 8. Aufl., Art. 6 iran. ZGB, 53.

8 Bergmann/Ferid/Henrich(- Weishaupt), Int. EheR, Pakistan, 24.

4 Sec. 2 West Pakistan Muslim Personal Law (Shariat) Application Act 1962, Gesetz
Nr. 5/1962 v. 14.12.1962, Sonderausgabe des westpakist. GBIL. v.31.12.1962, 4683—
4685; vgl. zum christlichen Erbrecht in Pakistan, Zafar, Christian Law of Inheritance,
7 ff.

% Die Mehrheit der schiitischen Pakistani sind Zwdlferschiiten, etwa 2 % sollen Is-
mailiten seien. Die genauen Zahlen sind umstritten Durdn/Ahmed, in Ende/Steinbach,
Islam in der Gegenwart, 336, 342 f.
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nicht nachgewiesen werden, gehen die pakistanischen Gerichte regelmaflig
von der Vermutung aus, dass die betroffenen Muslime der sunnitischen
Glaubensrichtung angehoren, da die Mehrheit der muslimischen Pakistani
hanafitische Sunniten sind. Problematisch ist die Situation der Angehori-
gen der Ahmadiyya®'. Obwohl sie sich selbst als Muslime betrachten, gel-
ten sie nach Art. 260 Abs. 3 lit. b pakist. Verfassung nicht als solche; sie
werden aber auch nicht als eigenstindige Religion anerkannt.”” In der Pra-
xis wird ihre rechtliche Zuordnung von Fall zu Fall entschieden.’

In Agypten ist nur das Familienrecht interreligios gespalten. Zudem
wird nur zwischen den Religionen, nicht aber den Konfessionen unter-
schieden.™ Nach Art. 6 S. 2 des dgypt. Gesetzes Nr. 462/1955 sind famili-
enrechtliche Streitigkeiten nichtmuslimischer Agypter nach dem Recht
ihrer Religionsgemeinschaften zu entscheiden.”® Zu den nichtmuslimischen
Agyptern zihlen insbesondere die #dgyptischen Christen, vor allem die
Kopten, die den Regelungen ihrer Religion bzw. Konfession unterworfen
sind. Streitigkeiten zwischen Nichtmuslimen unterschiedlicher Religion
oder Christen unterschiedlicher Konfession unterliegen allerdings islami-
schem Recht.”® Diese Besonderheit ist auf die Praxis der (chemals existie-
renden) christlichen Gerichte zuriickzufiihren, die interchristliche Fille an
die Scharia-Gerichte, also die islamischen Gerichte verwiesen, da sich die
christlichen Gemeinden bei interchristlichen Fillen nicht auf das anwend-
bare Recht einigen konnten.”” Zwischen den unterschiedlichen islamischen
Rechtsschulen wird nicht unterschieden: Schiitische Agypter — soweit vor-
handen — sind denselben Gesetzen unterworfen wie die Sunniten, die alle

SUEP 1, Eintrag AHMADIYYA, 301. Die Glaubensgemeinschaft der Ahmadiyya
(Urdu ahmadiya) wurde 1889 in Indien als islamische Bewegung durch Mirza Ghulam
Ahmad gegriindet. [hren Namen leitet die Ahmadiyya nicht von ihrem Griinder, sondern
vom Propheten Mohammed ab, der im Koran (Koran 61:6) von Jesus als Ahmad bezeich-
net und als nachfolgender Gesandter angekiindigt wird.

2 Art. 260 Abs. 3 lit. b pakist. Verfassung, Constitution of the Islamic Republic of
Pakistan 1973 v. 12.4.1973, Sonderausgabe des pakist. GBI (Teil 1) v. 12.4.1973, 195 ff.
idF der AndG, zuletzt Constitution (Nineteenth Amendment) Act 2010, Gesetz Nr. 1/2011
v. 1.1.2011, Sonderausgabe des pakist. GBI. (Teil 1) v. 4.1.2011, 1-4, nimmt die Ange-
horigen der Ahmadiyya ausdriicklich aus der Gruppe der ,,Muslime* aus.

3 Zu den Ahmadiyya in Pakistan siehe Siddig, Law and Inequality 14 (1995-1996),
275-338.

% Nach Bartleby.com, World Factbook, Agypten: 90 % sunnitische Muslime (mit ei-
ner sehr kleinen Anzahl an Schiiten), 9 % Kopten, 1 % andere christliche Konfessionen.

¥ Gesetz Nr. 462/1955 iiber die Abschaffung der muslimisch-religiésen Gerichte so-
wie der Gerichte konfessioneller Minderheiten und die Ubertragung der Verfahren auf
die nationalen Gerichte v. 21.9.1955, StAnz. Nr. 73 mukarrar (b) v.24.9.1955; dazu
Wehr, W1 5 (1958), 254 ff.; Berger, ILS 12 (2005), 394-418.

% Dazu Gallala-Arndt, in Foblets/Yassari, Cultural Diversity, 573, 581.

57 Berger, in Dupret, Standing Trial, 345, 355 Fn. 30.
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dem islamisch-hanafitischen Recht unterstehen, obgleich auch andere sun-
nitische Rechtsschulen, insbesondere die schafiitische in Unterdgypten und
die malikitische in Oberdgypten, vertreten sind.”

SchlieBlich gibt es auch Staaten, die keine Rechtsspaltung im Familien-
recht kennen, wie etwa Tunesien. Dies war nicht immer so: Bis 1957 war
auch das tunesische Familienrecht interreligids gespalten. Bei Streitigkei-
ten zwischen Muslimen konnten die Parteien zwischen dem malikitischen
oder dem hanafitischen Recht wihlen.”® Nichtmuslimische Tunesier unter-
standen ihrem eigenen Recht, das durch entsprechende religiose Gerichte
wahrgenommen wurde.® Auch das tunesische Personalstatutsgesetz von
1956°" war anfangs nur auf Tunesier islamischen Glaubens anwendbar. Es
wurde aber mit Wirkung vom 1.10.1957 durch die Abschaffung der Geset-
ze und Gerichte fiir religiose Minderheiten auf alle tunesischen Staatsange-
hérigen unabhingig von ihrem Glaubensbekenntnis erstreckt.”> Wenn auch
die tunesische Bevolkerung religios sehr homogen ist,* stellt dies einen
bewussten Schritt des tunesischen Gesetzgebers dar, die Gesellschaft durch
die Modernisierung seines materiellen Familienrechts, aber auch durch Ab-
schaffung bestimmter islamischer Konzepte, wie etwa das des dimmi, zu
erneuern.®

Als Néchstes soll auf die Rechtsquellen des Familienrechts fiir die Mus-
lime in den ausgewéhlten Landern eingegangen werden.

II. Das auf Muslime anwendbare Recht

1. Iran

1927 berief Reza Schah Pahlavi® eine Kommission ein, um ein iranisches
Zivilgesetzbuch zu entwerfen. Das Gremium bestand aus in Europa ausge-

8 Bergmann/Ferid/Henrich(-Ebert/Hefny), Int. EheR, Agypten, 16; Abdal-Rahman
Abdal-Rehim, in El Azhary Sonbol, Women, 96, 97.

% Borrmans, Statut pers. et famille, 320 Fn. 94.

Abdruck der Gesetze bei Borrmans, Statut pers. et famille, 325 ff.

Vollstandige Quellenangabe supra Teil 1 Fn. 386.

Gesetz Nr. 57-40 iiber die Abschaffung des Gerichts fiir Angelegenheiten des Per-
sonalstatuts von Juden v.27.9.1957, GBIl Nr. 19 v.27.9.1957, 208-209; Borrmans,
Statut pers. et famille, 327; Mezghani, R., Rev. jur. pol. 40 (1986), 451, 461.

% Nach Bartleby.com, World Factbook, Tunesien: 98 % Muslime, 1 % Christen, 1 %
Juden und andere Religionen.

% Borrmans, Statut pers. et famille, 321: ,,Un ,ordre ancien‘ a donc été abrogé puis-
que le l1égislateur tunisien voulait édifier une ,société nouvelle**.

8 EI? VIII, Eintrag RIDA SHAH, 511 ff. Reza Schah Pahlavi (gest. 1944) war iran.
Schah von 1925-1941. Zunichst einfacher Soldat in der persischen Kosakenbrigade stieg
er zu deren Oberkommandierenden auf. Danach wurde er Verteidigungsminister und Pre-
mierminister unter Ahmad Schah, nach dessen Absetzung er schlieBlich Schah wurde.

60
61
62
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bildeten iranischen Juristen und schiitischen Theologen.®® Das iranische
Zivilgesetzbuch wurde in zwei Phasen 1928 und 1935 erlassen. Es ist das
Ergebnis weitreichender rechtsvergleichender Arbeit, bei der der franzosi-
sche Code civil in Aufbau und Struktur als Vorbild diente.®’ Inhaltlich in-
des beruht das Zivilgesetzbuch weitgehend auf den Regelungen der zwol-
ferschiitischen Rechtsschule. Das iranische Zivilgesetzbuch besteht aus
1335 Artikeln und ist in zwei Teile gegliedert. Die Regelungen zum Fami-
lienrecht befinden sich im zweiten Teil in den Art. 956-1256. Sie umfas-
sen das Personen-, Ehe- und Eheauflosungsrecht, das Kindschafts- und
Sorgerecht, die Abstammung und das Vormundschafts- und Betreuungs-
recht.

Aufgrund seiner schiitischen Auspragung iiberstand das iranische Zivil-
gesetzbuch die islamische Revolution von 1979 praktisch unbeschadet und
ist bis heute in Kraft. Auch bei Gesetzesliicken bleibt das iranische Recht
dieser Priagung treu: Nach Art. 3 der iranischen Zivilprozessordnung® sind
bei Gesetzesliicken die Schriften und Lehrmeinungen der anerkannten
schiitischen Gelehrten heranzuziehen. Fiir die Gesetzgebung im Iran ist zu-
dem auf eine Besonderheit hinzuweisen. GeméaB Grundsatz 71 iran. Ver-
fassung ist das Parlament (magles-e Sira-ye eslami) — im Rahmen der ihm
von der Verfassung verlichenen Kompetenzen — Gesetzgebungsorgan. Die-
se Kompetenzen sind durch Grundsatz 91 iran. Verfassung durch ein Kon-
trollorgan eingeschrinkt, den Wichterrat (Siara-ye negahban gqaniin-e
asdsz').69 Der Wichterrat fungiert als eine Art religidses Verfassungsgremi-
um, welches die Vereinbarkeit der vom Parlament verabschiedeten Gesetze
mit dem islamischen Recht und dem Verfassungsrecht iiberpriift. Der
Wichterrat kann mit seinem Vetorecht alle Gesetze, die er als inkompati-
bel mit dem islamischen Recht erachtet, ablehnen und an das Parlament
zur Uberpriifung zuriickweisen. Das Parlament seinerseits kann entweder
den Gesetzentwurf iiberarbeitet erneut einreichen oder auf der urspriingli-
chen Form bestehen. Beharrt der Wichterrat auf seiner ablehnenden Hal-
tung, so muss ein weiteres Organ, der Rat zur Feststellung des nationalen
Interesses des Landes (magma‘-e taShis-e maslahat-e nezam-e kesvar),
auch Schlichtungsrat genannt, der 1989 durch Grundsatz 112 iran. Verfas-
sung ins Leben gerufen wurde, zwischen Parlament und Wachterrat ver-

66 Amir-Soleymani, Formation, 2 ff.; Amirian, Mouvement législatif, 9 ff.

7 Amin, Rechtsgeschichte, 512.

% Gesetz iiber die Verfahrensordnung der ordentlichen Zivilgerichte und der Revolu-
tionsgerichte v. 9.4.2000, GBI. Nr. 16070 v. 30.4.2000, 28-50 (im Folgenden: iran.
ZPO).

% Nach Grundsatz 91 iran. Verfassung setzt sich das Gremium aus zwdlf Mitgliedern
zusammen: sechs schiitischen Klerikern, ernannt durch den hochsten religidsen Fiihrer,
und weiteren sechs Juristen, die das Parlament auf Vorschlag des Leiters der Judikative
wihlt.
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mitteln. Der Schlichtungsrat entscheidet als letzte Instanz iiber das Ge-
setz.”” Dabei iiberpriift der Schlichtungsrat nicht wie der Wichterrat in
erster Linie die Kompatibilitdt des Gesetzentwurfs mit dem islamischen
Recht, sondern muss eine Abwigung vornehmen und sich daran orientie-
ren, ob die gegenstindlichen Regelungen dem Gemeinwohl der Gesell-
schaft von Nutzen sind. Diese Vorgehensweise beruht ebenfalls auf einem
Grundsatz des islamischen Rechts, der maslaha, dem Grundsatz der Forde-
rung des Wohls der Gemeinschaft der Muslime.”'

Neben dem Zivilgesetzbuch enthalten eine Reihe von Sondergesetzen
Regelungen zum Familienrecht. Hervorzuheben sind insbesondere die Ge-
setze zum Schutze der Familie. Das erste Gesetz zum Schutze der Familie
wurde 1967 erlassen.”” 1975 wurde es novelliert und durch das zweite Fa-
milienschutzgesetz ersetzt.”” Ziel der Reformen war in erster Linie die
Stiarkung der Rechte der Frauen und eine Anndherung des nationalen
Rechts an die Standards internationaler Abkommen. Die Reformen erwei-
terten die gesetzlichen Scheidungsgrundlagen fiir die Ehefrau und verboten
die auBergerichtliche VerstoBungsscheidung durch den Ehemann.’ Dies
waren bahnbrechende Reformen. Obwohl nur einige Jahre spéter die Ver-
fassung der Islamischen Republik Iran von 1979 eine islamische Republik
postulierte und Grundsatz 4 der Verfassung die Islamkonformitét aller Ge-
setze und Verordnungen in allen Rechtsbereichen einfordert,” hielt die is-
lamische Republik an einigen wichtigen Wertungen des iranischen Famili-
enschutzgesetzes fest. Insbesondere blieb die aulergerichtliche Scheidung
weiterhin verboten.”® Auch beeinflussten die anderen Bestimmungen des

™ Prinzipiell soll der Schlichtungsrat nur zwischen den Positionen des Parlaments
und des Wichterrates entscheiden, so die Verlautbarung des Wachterrates Nr. 4575 v.
24.5.1993, in Riyasat-e gomhiri, Iran. Verfassungsgesetze, Grundsatz 112 iran. Ver-
fassung, 189. Tatséchlich hat der Schlichtungsrat aber immer wieder die Gesetzentwiirfe
auch inhaltlich verdndert, Mehrpir, Verfassungsrecht, 253 ff.

T Zum Konzept der maslaha supra Seite 29 f.

2 Gesetz zum Schutze der Familie v. 15.6.1967, GBI. Nr. 6516 v. 4.7.1967 (im Fol-
genden: iran. FSchG 1967); ausfiihrlich dazu Vatandoust, in Fathi, Women, 107, 114 ff,;
Safai, RIDC 25 (1973), 69—79; zur Entstehungsgeschichte des FSchG 1967 siehe Dilger,
in Beck u.a., Islamkundl. Abhandlungen XVII, 49, 54 f.; Hinchcliffe, Int’l & Comp.
L.Q. 17 (1968), 516-521; Echo of Iran 564 (8.3.1967), The New Family Protection Law
and Women’s Rights, 1-5.

 Gesetz zum Schutze der Familie v. 4.2.1975, GBI. Nr. 8785 v. 3.3.1975 (im Fol-
genden: iran. FSchG 1975); dazu Anderson, J.N.D., Law Reform, 119 ff.

7 Yassari, in Tellenbach/Hanstein, Beitrdge zum isl. Recht IV, 59, 66; dies., FamRZ
2002, 1088, 1089 f.

5 Vgl. Tellenbach, Untersuchungen zur Verf., 62.

" Das 1979 erlassene Gesetz iiber die zivilen Sondergerichte v. 30.9.1979, GBI.
Nr. 10088 v. 11.10.1979, 13—14, bestatigt die AusschlieBlichkeit der gerichtlichen Schei-
dung (Art. 3 Anm. 2). Nur Art. 15 iran. FSchG 1975, wonach das Gericht die Mutter zum
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iranischen Familienschutzgesetzes die Praxis des Familienrechts nachhal-
tig: Die erweiterten Scheidungsgriinde des Art. 8 iran. FSchG 1975 sind
als standardisierte Klauseln in die amtlichen iranischen EheschlieBungsur-
kunden eingeflossen und werden so regelméfig Bestandteil der Eheschlie-
Bung.

Die jiingste Reform des Familienrechts trégt ebenfalls den Namen ,,Ge-
setz zum Schutze der Familie® (¢aniin-e hemayat az hanevade). Der erste
Gesetzentwurf wurde im Juli 2007 im iranischen Parlament eingebracht.”’
Am 27.4.2013 ist es schlieBlich nach vielen Korrekturen in Kraft getre-
ten.” Vor allem die in den Gesetzentwiirfen enthaltene Bestimmung iiber
die Zuléssigkeit und die Voraussetzungen der Eingehung von polygynen
Ehen war heftig umstritten gewesen. Um das Gesetz schlieBlich auf den Weg
zu bringen, wurde nach fast sechsjdhriger Debatte die Bestimmung zur
Polygynie fallen gelassen. Auch die Absicht, durch das neue Gesetz das
Familienschutzgesetz von 1975 ausdriicklich aufzuheben, ist nicht umge-
setzt worden. Die Liste der durch das neue Gesetz auBer Kraft getretenen
Gesetzestexte in Art. 48 iran. FSchG 2013” beinhaltet nicht das FSchG
1975.

Der Brautgabe widmet das iranische Zivilgesetzbuch 23 Artikel (Art.
1078-1101 ZGB). Sie geben im Wesentlichen die Regelungen der zwolfer-
schiitischen Rechtsschule wieder. Auch das iran. FSchG 2013 beinhaltet
eine Regelung zur Brautgabe.® Daneben enthalten einige Sondergesetze
weitere Regelungen. Zu erwéhnen ist insbesondere das Inflationsanpas-
sungsgesetz'', mit dem Art. 1082 iran. ZGB im Jahre 1998 novelliert wur-
de. Seither ist die Hohe der Brautgabe an die Inflation anzupassen. Weitere

natlirlichen Vormund (wali) ihrer Kinder bestellen konnte, ist ausdriicklich aufgehoben
worden, Gesetz liber die Aufhebung der dem ZGB widersprechenden Gesetze hinsicht-
lich der natiirlichen und der gerichtlichen Vormundschaft v. 7.10.1979, GBI. Nr. 10094
v. 18.10.1979, 3. Uber die Anwendbarkeit der iibrigen Artikel des FSchG herrscht Mei-
nungsverschiedenheit, vgl. Briihl, FamRZ 1984, 541, 544; Yassari, YIMEL 9 (2002—
2003), 43, 50 f.

77 Gesetzentwurf Nr.36780/68357 v.23.7.2007, <http://rc.majlis.ir/fa/legal draft/
states/720519>, aufgerufen am 1.5.2012.

™ Vollstandige Quellenangabe supra § 1 Fn. 93.

" AuBer Kraft getreten sind u.a das Gesetz iiber die EheschlieBung v. 15.8.1931 und
das Gesetz zur Reformierung der Scheidungsgesetze v. 19.11.1992 mit Ausnahme von
Ziff. B Anm. 6 sowie Art. 642, 645, 646 des Strafgesetzbuches.

% Der Gesetzentwurf und die nachfolgenden revidierten Entwiirfe enthielten unter-
schiedliche Bestimmungen in Bezug auf die Brautgabe, dazu infra Seite 188 ff.

81 Gesetz iiber die Anfiigung einer Anmerkung zu Art. 1082 iran. ZGB v. 20.7.1997,
GBI. Nr. 15287 v. 25.8.1997, 2 (im Folgenden: InflationsanpassungsG); dazu ausfiihrlich
infra Seite 159 ff.
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Bestimmungen zur Brautgabe finden sich im Gesetz iiber die Angelegen-
heiten der freiwilligen Gerichtsbarkeit v. 23.6.1940.

2. Pakistan

In Indien/Pakistan fiihrten die Briten Ende des 18. Jahrhunderts das Com-
mon-Law-System ein.* In der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts waren
die Gerichte mit britischen Richtern besetzt, denen in Angelegenheiten des
Personalstatuts Rechtsgelehrte der jeweiligen Religionen zur Seite gestellt
waren.® Dies fiihrte zur Entwicklung des sogenannten Anglo-Muhamma-
dan Law.® 1939 wurde das Scheidungsrecht teilweise kodifiziert. Der Dis-
solution of Muslim Marriages Act von 1939 (DMMA),* der aus 6 Artikeln
besteht, bestimmt iiber die Scheidungsgriinde und die Rechtsfolgen des
Abfalls vom Glauben einer muslimischen Frau.®’ 1947 wurde der Staat
Pakistan ausgerufen.®

Das pakistanische Familienrecht ist bis heute uneinheitlich.* Neben der
bereits erwdhnten interreligiosen Spaltung herrscht auch eine territoriale
Fragmentierung. Es gibt Gesetze, die fiir das gesamte Staatsgebiet von Pa-
kistan gelten,90 und solche, die nur in Teilen des Staates gelten.gl Zudem
ist das Familienrecht nur teilweise kodifiziert, so dass dem unkodifizierten
Recht der betroffenen islamischen Rechtsschule groBe Bedeutung zu-
kommt.

In der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts bemiihte sich die pakistani-
sche Regierung, den Kodifikations- und Reformprozess in Gang zu brin-

82 Gesetz iiber die Angelegenheiten der freiwilligen Gerichtsbarkeit v. 23.6.1940, Ge-
setzessammlung des Jahres 1319 (1940-1941), 59-138 (im Folgenden: iran. FGG).

8 Zum pakist. Recht allgemein siehe Lau, YIMEL 2 (1995), 274 ff.; zum (negativen)
Einfluss des Common-Law-Systems auf das pakist.-islamische Familienrecht sieche A/i,
Gender and Human Rights, 143.

8 Vgl. Pearl, J. Fam. L. 9 (1969-1970), 165 ff.; Ali, Gender and Human Rights, 143.
Siehe ausfiihrlich Lau, in Otto, Sharia Incorporated, 373, 380 f.

Vollstandige Quellenangabe supra § 1 Fn. 88.
%7 Dazu Ali, ISFL 2002, 317, 322.
Lau, in Otto, Sharia Incorporated, 373, 387.

% Vgl. Bergmann/Ferid/Henrich(- Weishaupt), Int. EheR, Pakistan, 23.

% Dazu zihlen u.a. der Majority Act 1875, Gesetz Nr. 9/1875 v. 2.3.1875, der Child
Marriage Restraint Act 1929, Gesetz Nr. 19/1929 v. 1.10.1929, ind. GBIl. (Teil 4)
v. 5.10.1929, 32, und der Dowry and Bridal Gifts (Restriction) Act 1976 (vollstindige
Quellenangabe supra § 1 Fn. 4).

! Vgl. Bergmann/Ferid/Henrich(-Weishaupt), Int. EheR, Pakistan, 24. In den vier
Teilprovinzen Pakistans wurden von 1935-1983 zahlreiche Gesetze verabschiedet, die
die Durchsetzung des islamischen Rechts gegeniiber lokalem Gewohnheitsrecht erreichen
sollten, vgl. dazu A/i, Gender and Human Rights, 144 ff.
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gen. 1955 wurde eine Familienrechtskommission einberufen.’? Das unter
dem Namen Rashid-Kommission bekannt gewordene Gremium bestand
aus sieben Personen, darunter drei Frauen und ein islamischer Gelehrter.
Die Kommission empfahl der Regierung unter anderem, das Scheidungs-
recht detaillierter zu regulieren, das eheliche Unterhaltsrecht zu reformie-
ren und den Ehegatten die Mdoglichkeit einzurdumen, die ehelichen Rechte
und Pflichten vertraglich zu konkretisieren.”” Die Kommission begriindete
ihre Vorschldge insbesondere mit der Notwendigkeit, das Recht mit den
Bediirfnissen der modernen Gesellschaft in Einklang zu bringen, ein Vor-
gang, den sie als Ausiibung von igtihad verstand.” Diese Sichtweise aber
war nicht unumstritten. Maulana Thtisham-ul-Haq, der islamische Gelehrte
in der Kommission, sprach ihr jede Legitimitit ab. In einer Sonderausgabe
des pakistanischen Gesetzblattes verdffentlichte er seine Gegenansicht
zum Bericht der Rashid-Kommission.” Er schrieb:

It is obvious, therefore, that to take personal or individual whims as the basis for the
derivation of laws and principles is neither ‘Figh’ nor ‘Ijtihad’ but amounts to distorting
the religion of God and the worst type of heresy.**®

So dauerte es bis 1961, bis einige Vorschlige der Kommission aufgegrif-
fen und in Form der Muslim Family Laws Ordinance (MFLO)® durch
Regierungsdekret vom damaligen pakistanischen Prisidenten Ayub Khan®
in Kraft gesetzt wurden.” In dem aus 13 Artikeln bestehenden Gesetzes-
text sind insbesondere die Einfithrung von Verfahrensvorschriften zur Er-
fassung der Angelegenheiten des Personalstatuts sowie eine Starkung loka-

2 Die Commission on Marriage and Family Laws (im Folgenden: Rashid-Kommis-
sion) wurde von der pakist. Regierung durch Resolution Nr. F 17(24)/55-Leg. v. 4.8.
1955, vgl. Sonderausgabe des pakist. GBI. v. 20.6.1956, 1197, ins Leben gerufen. Der
Bericht der Rashid-Kommission Nr. F 9(4)/56-Leg. wurde im folgenden Jahr in einer
Sonderausgabe des pakist. GBI. v. 20.6.1956, 1197 ff., veroffentlicht. Die Frage, mit der
die Kommission befasst war, lautete: ,,Do the existing laws governing marriage, divorce,
maintenance and other ancillary matters among Muslims require modification in order to
give women their proper place in society according to the fundamentals of Islam?“,
Bericht der Rashid-Kommission, Sonderausgabe des pakist. GBI. v. 20.6.1956, 1197 f.

% Zu den einzelnen Vorschligen Coulson, SI 7 (1957), 135, 140; Pearl, J. Fam. L. 9
(1969-1970), 165, 172 ff.

% Bericht der Rashid-Kommission, Sonderausgabe des pakist. GBL v.20.6.1956,
1197, 1199 f.

* Gegenansicht zum Bericht der Rashid-Kommission, Sonderausgabe des pakist.
GBI. v. 30.8.1956, 1505-1560 (in Urdu) und 1560-1604 (in Englisch).

% Gegenansicht zum Bericht der Rashid-Kommission, Sonderausgabe des pakist.
GBI. v. 30.8.1956, 1560, 1564.

7 Vollstindige Quellenangabe supra § 1 Fn. 88.

% Muhammed Ayub Khan (gest. 1974) gelangte 1958 durch einen Militdrputsch an
die Macht und blieb bis 1969 pakist. Prisident.

% Ali, Gender and Human Rights, 149.
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ler Behdrden, denen administrative Aufgaben bei der Eheschlieung
und -auflésung libertragen wurden, hervorzuheben. Eine VerstoBungsschei-
dung musste bei einem sogenannten Union Council angezeigt werden, und
vor Eingehung einer polygynen Ehe war bei einer Schlichtungsbehdrde,
dem Arbitration Council, eine Bewilligung einzuholen.'® Obwohl die
MFLO von Anfang an vehement attackiert wurde, iiberstand sie diese An-
griffe und ist bis heute in Kraft.'®" Auch die religivsen Gerichte, die
Federal Shariat Courts, die 1980 eingefiihrt und mit der Befugnis ausge-
stattet wurden, Gesetze, die dem religiosen Recht widersprechen, aufzu-
heben, konnten ihr nichts anhaben.'®* Vorsorglich wurde eine Anderung in
der Verfassung veranlasst, wonach das islamische Familienrecht nicht in
die Kontrolljurisdiktion der religiosen Gerichte fallt.'"

Die MFLO widmet der Brautgabe eine Vorschrift. Sie gilt dem Leis-
tungszeitpunkt der Brautgabe, wenn dieser nicht ausdriicklich bestimmt
ist.'"” Eine weitere Vorschrift zur Brautgabe findet sich in der DMMA.'
Einzelne Bestimmungen zur Brautgabe enthilt zudem der Family Courts
Act 1964 (FCA)."™ Ansonsten sind die Regelungen der anwendbaren isla-
mischen Rechtsschule heranzuziehen.'”’” Zu erwihnen bleibt, dass das pa-

1% Vgl. auch die DurchfiihrungsVO zur MFLO, die West Pakistan Rules under the
Muslim Family Laws Ordinance 1961 v. 10.7.1961, Sonderausgabe des pakist. GBI. v.
20.7.1961. Diese Vorschriften haben keinen konstitutiven Charakter, es sind reine Ord-
nungsvorschriften. Thre Nichtbeachtung beriihrt nicht die Giiltigkeit der Scheidung, bzw.
der polygynen EheschlieBung, Weishaupt, StAZ 2001, 360; Elwan/Otto, StAZ 2000, 97,
99

0 Peqri, J. Fam. L. 9 (1969-1970), 165, 186 f.; Mahmood, J. Fam. L. 28 (1989—
1990), 578, 579; Balchin, Handbook on Family Law, 17 f.; Ahmad, International Journal
on World Peace 10 (1993) Nr. 3, 37, 43 f.

12 Eingefiihrt durch Art. 203A-203J pakist. Verfassung, eingefiigt durch den Consti-
tution (Amendment) Order 1980, Verordnung Nr. 1/1980 v. 26.5.1980, Sonderausgabe
des pakist. GBI. (Teil 1) v. 27.5.1980. Ausfiihrlich zur Verfassungsgeschichte Pakistans,
Chaudhry, A. G., Constit. History of Pakistan, 17 ff.; Lau, Role of Islam, 127 ff.

13- Art. 203B lit. ¢ pakist. Verfassung; ausfiihrlich dazu Lau, Role of Islam, 155 ff.

1% Sec. 10 MFLO.

15 Sec. 5 DMMA bestimmt, dass das Gesetz das Recht der Ehefrau auf die Brautgabe
in keiner Weise beriihrt.

1% Gesetz Nr. 35/1964 v. 14.7.1964, Sonderausgabe des westpakist. GBL. v. 18.7.
1964, 2427-2434, das urspriinglich West Pakistan Family Courts Act hieB3. Die Bezeich-
nung West Pakistan wurde durch die Anderung im Family Courts (Amendment) Act,
Gesetz Nr. 10/1996 v. 1.8.1996, Sonderausgabe des pakist. GBl. (Teil 1) v. 5.8.1996,
1295-1296, abgeschafft (im Folgenden: FCA).

7 In Pakistan wird das hanafitische Recht vor allem folgenden Rechtswerken ge-
speist: der Fatawa ‘Alamgiri, die trotz ihrer Bezeichnung als Fatwa-Sammlung ein figh-
Werk aus dem 17. Jh. ist, das auf Geheill von Aurangzeb Alamgir, dem sechsten Grof3-
mogul von Indien (gest. 1707) verfasst worden ist, in der englischen Ubersetzung von
Buaillie, A Digest of Moohummudan Law — Compiled and Translated from Authorities in
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kistanische Recht durch die lange Prdsenz der Briten in Indien/Pakistan
durch eine reichhaltig dokumentierte Rechtsprechung geprégt ist, bei der
Prizedenzfille eine wichtige Rolle spielen.'®

3. Agypten

In Agypten wurden bereits 1880, 1897 und 1910 erste familienrechtliche
Dekrete erlassen, die vereinzelte Rechtsprobleme regelten.'” Umfangrei-
chere Gesetzestexte folgten in den 1920er Jahren mit dem Gesetz Nr. 25/
1920''° und dem Dekret-Gesetz Nr. 25/1929'"". Diese Gesetze betrafen ins-
besondere den ehelichen Unterhalt, die VerstoBungsscheidung und die
Scheidung auf Antrag der Ehefrau. Nach dem klassischen hanafitischen
Recht konnte eine Ehefrau nur im Fall der Impotenz oder Apostasie des
Ehemannes eine Scheidung beantragen, wihrend der Ausspruch der Schei-
dung durch den Mann auch im Scherz oder unter Zwang wirksam war.''?
Der dgyptische Gesetzgeber sah sich veranlasst, diese Rechtslage, die er im
Erlduternden Memorandum zu Dekret-Gesetz Nr. 25/1929 explizit als
Missstand bezeichnet,'"® abzumildern. Dekret-Gesetz Nr. 25/1929 erwei-
terte somit die Scheidungsgrundlagen''* durch Ubernahme der groBziigige-
ren Regelungen zur Scheidung durch die Ehefrau aus der malikitischen

the Original Arabic, Bd. I: The Doctrines of the Hanifeea Code of Jurisprudence, 2. Aufl.
Lahore 1957, und Al-Hidayah von Sheikh Burhan al-Din al-Farghani al-Marghinani (in
der englischen Ubersetzung von I.A K. Nyazee, Al-Hidayah — The Guidance, Bd. I und
II, Bristol 2006 und 2008). Grundlage des schiitischen Familienrechts ist das Werk
Sarda’i® al-islam fi masa’il al-halal wa-I-haram von al-Muhaqqiq al-Hillt (gest. 1277), in
der englischen Ubersetzung von Baillie, The Doctrines of the Imameea Code of Jurispru-
dence on the Most Important of the Same Subjects, 2. Aufl. Lahore 1958. Diese Abhand-
lungen sind heute in den mit Rechtsprechung versehenen Kompendien Mulla’s Principles
of Mahomedan Law (hrsg. von M. Hidayatullah and Arshad Hidayatullah, 19. Aufl. Neu-
Delhi 2008) und Verma’s Commentaries on Mohammedan Law (hrsg. von A.B. Srivasta-
va and S.I. Jafri, 9. Aufl. Allahabad 2006) eingearbeitet, die als Standardwerke zum
pakist. Familien- und Erbrecht gelten. SchlieBlich wird auch das Werk von Ameer Ali,
Syed, Commentaries on Mahommedan Law — Compiled from Authorities in the Original
Arabic, 5. Aufl. Lahore 2007, herangezogen; siehe ausfiihrlich dazu Cheema/Khan, Al-
Adwa Dezember 2013, 1-13.

1% Lau, YIMEL 1 (1994), 3, 9.

19" Bernard-Maugiron/Dupret, Recht van de Islam 19 (2002), 1, 2.

"% Gesetz Nr. 25/1920 iiber die Bestimmungen des Unterhalts und einiger Angele-
genheiten des Personalstatuts v. 12.7.1920, StAnz. Nr. 61 v. 15.7.1920, 1 ff., idF des
AndG Nr. 100/1985.

" Vollstindige Quellenangabe supra § 1 Fn. 88.

12 ygl. Art. 217 QPK.

113 Zitiert nach Shaham, Family, 102; Bernard-Maugiron/Dupret, HAWWA 6 (2008),
52, 54.

14 Zur praktischen Umsetzung des Gesetzes Shaham, ILS 1 (1994), 217-253;
Dupret, in Masud/Peters/Powers, Dispensing Justice in Islam, 143 ff.
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Rechtsschule'”” sowie durch Wiederbelebung von Mindermeinungen ein-
zelner Gelehrter oder von Regelungen aus bereits erloschenen Rechtsschu-
len, wie etwa Lehrmeinungen der zahiritischen Rechtsschule. '

Eine umfassende Kodifikation des dgyptischen Familienrechts fand aber
trotz der verschiedentlich einberufenen Kommissionen zur Reformierung
und Neuregelung des Familienrechts''” nicht statt.'"® Der dgyptische Ge-
setzgeber ging weiterhin mit Einzelgesetzen zur Beseitigung akuter Miss-
stande vor. So ergéinzte das Gesetz Nr. 100/1985, das eine Neuauflage der
1985 wegen Verfassungswidrigkeit auler Kraft gesetzten Présidialverord-
nung iiber Gesetz Nr. 44/1979'" ist, sowohl das Gesetz Nr.25/1920 als
auch das Dekret-Gesetz Nr. 25/1929. Hervorzuheben ist bei der Reform
von 1985 die Einfithrung der Mut‘a, also die nach islamischem Recht ge-
schuldete Entschidigungszahlung des Ehemannes bei willkiirlicher Versto-
Bungsscheidung.'” Auch das im Jahr 2000 erlassene Gesetz Nr. 1/2000'*'

5 Dazu Naveh, ILS 9 (2001-2002), 16, 21 ff.

16 Botiveau, Anlsl 27 (1993), 77, 81; Melchert, Formation, 178 ff. Zu den Zahiriten
siehe EI% XI, Eintrag AL-ZAHIRIYYA, 394. Die zahiritische Rechtsschule entstand zu
einer Zeit groler Meinungsverschiedenheiten in den Rechtswissenschaften im 9. Jh. im
Irak. Sie war vor allem im damaligen muslimisch bevolkerten Spanien verbreitet. Im
12. Jh. wurde sie unter dem almohadischen Sultan Ya‘qub al-Mansur (gest. 1199) die
vorherrschende Rechtsschule in Andalusien. Aufgrund ihrer fundamentalistischen, d.h.
sich eng an den Texten orientierenden, Exegese galt sie als besonders ,,rein“ von Inter-
pretationen und diente in Zeiten der Meinungsspaltung bis zum 14. Jh. immer wieder als
Orientierungsansatz.

7" 7Zu den Kommissionen und den unterschiedlichen VorstéBen des dgypt. Ministeri-
ums fiir Soziales Qassem, in Bernard-Maugiron/Dupret, Egypt, 19, 20; Ziadeh, Lawyers,
126 Fn. 52; Fluehr-Lobban, Law & Anthropology 7 (1994), 353, 359.

"8 Im Gegensatz dazu hat Agypten sein Erbrecht umfassend kodifiziert, Gesetz
Nr. 77/1943 iber das gesetzliche Erbrecht v. 6.8.1943, StAnz. Nr. 92 v. 12.8.1943, 18—
22, und Gesetz Nr. 71/1946 (vollstdndige Quellenangabe supra Teil 1 Fn. 386); zum ge-
willkiirten Erbrecht in Agypten Umstditter, Testament.

"9 Verordnung des Prisidenten der Arabischen Republik Agypten iiber das Gesetz
Nr. 44/1979 zur Anderung einiger Bestimmungen der Personalstatutsgesetze v. 20.6.
1979, GBI. Nr. 25 tabi¢ (a) v. 21.6.1979, 1-4, bekannt unter dem Namen ,,Jihans Gesetz*
nach dem Vornamen der Ehefrau von Priasident Anwar al-Sadat, wurde am 16.5.1985
durch das dgypt. Verfassungsgericht aufgehoben, da es verfassungswidrig ohne Mitwir-
kung des Parlaments durch Présidialverordnung erlassen worden war, dazu Hill, ALQ 3
(1988), 182, 213; Fluehr-Lobban, Law & Anthropology 7 (1994), 353, 360; Bernard-
Maugiron/Dupret, Recht van de Islam 19 (2002), 1, 4 ff. Die beiden Gesetzestexte unter-
scheiden sich nur durch ihre Regelungen zur Polygynie, dazu Naveh, ILS 9 (2001-2002),
16, 31.

120 Art. 18a Dekret-Gesetz Nr. 25/1929 idF des AndG Nr. 100/1985. Diese Regelung
basiert auf Lehrmeinungen der zahiritischen Rechtsschule, Lombardi, State Law, 121
Fn. 212. Ausfiihrlich zu den islamischen Grundlagen der Mut‘a supra Seite 76 ff.

121" Gesetz Nr. 1/2000 zur Regelung einiger Grundsitze und MaBnahmen der Prozess-
fiihrung in Angelegenheiten des Personalstatuts v.29.1.2000, GBl. Nr. 4 mukarrar v.



§ 4 Kodifikation und Verstaatlichung des Familienrechts 105

ist nur eine bruchstiickhafte Regelung bestimmter Einzelprobleme, deren
Losung dringlich geworden war. Das Gesetz kodifiziert erstmalig die
Khul‘-Scheidung, die bis dahin auf dem unkodifizierten hanafitischen
Recht beruhte.'” Im Gegensatz zu den Khul‘-Regelungen anderer islami-
scher Lander kann die dgyptische Frau durch die Riickgabe bzw. durch den
Verzicht auf ihre vermdgensrechtlichen Anspriiche die Scheidung herbei-
fiihren, ohne dass dafiir die Einwilligung des Ehemannes erforderlich
wire.'” Die jiingste Reform des Familienrechts ist die Novellierung von
Art. 20 Dekret-Gesetz Nr. 25/1929 durch das Anderungsgesetz Nr. 4/2005
v. 7.3.2005, durch das die Dauer der Personensorge der Mutter von dem
zehnten bzw. zwoélften auf das fiinfzehnte Lebensjahr der Kinder (ohne
Differenzierung nach ihrem Geschlecht) verlingert wurde.'** Das positive
dgyptische Recht enthilt eine Bestimmung zur Brautgabe, die sich mit der
Beweislast bei Streitigkeiten iiber die Brautgabe befasst.'” Bei Gesetzes-
liicken wird der Rechtsanwender auf die hanafitische Lehre verwiesen.'*®
Hierfiir wird die Qadri-Pascha-Kompilation herangezogen,'?’ die 42 Arti-
kel (Art. 70—-111) zur Brautgabe enthalt.

In Agypten wie in Pakistan hat das nichtkodifizierte islamische Recht
somit weiterhin groe Bedeutung. Auch die dgyptische Verfassung misst
dem islamischen Recht eine grole Bedeutung bei. Art. 2 der dgyptischen
Verfassung '*® erklirt die Grundsitze der islamischen Scharia (mabadr’

29.1.2000, 5-30, idF des AndG Nr. 91/2000 zur Anderung des Gesetzes zur Regelung
einiger Grundsitze und Maflnahmen der Prozessfiihrung in Angelegenheiten des Perso-
nalstatuts v. 18.5.2000, GBI. Nr. 20 ¢abi‘ (a) v. 18.5.2000, 11-12.

122 7u den islamischen Grundlagen der Khul‘-Scheidung supra Seite 76 f.; zur Aus-
gestaltung der Khul‘-Scheidung im geltenden Recht infra Seite 168 ff.

'3 7ur Khul‘-Scheidung in Agypten siehe al-‘Agiz, Scheidung, 379 ff.; Bik/Ibrahim,
Personalstatut, 357 ff.; Bernard-Maugiron, in Dupret/Drieskens/Moors, Narratives of
Truth, 241 ff.

124 Gesetz Nr. 4/2005 zur Anderung von Art. 20 des Dekret-Gesetzes Nr. 25/1929 be-
ziiglich der Bestimmungen zum Unterhalt und einiger Bestimmungen des Personalstatuts
v. 7.3.2005, GBI. Nr. 9 mukarrar v. 8.3.2005, 3; ausfiihrlich dazu infra Seite 244 ff.

125 Art. 19 Dekret-Gesetz Nr. 25/1929.

126 Art. 3 des Einfiihrungsgesetzes zu Gesetz Nr. 1/2000. Auch Art. 1 Abs. 2 des
agypt. ZGB, Gesetz Nr. 131/1948 iiber das Zivilgesetzbuch v. 16.7.1948, StAnz. Nr. 108
mukarrar (a) v.29.7.1948, 1-105, in Kraft getreten am 15.10.1949, verweist bei Geset-
zesliicken auf das islamische Recht.

127 grabi, in Dupret, Standing Trial, 264, 269; Bernard-Maugiron/Dupret, HAWWA
6 (2008), 52.

128 Die Verfassung der Arabischen Republik Agypten v. 11.9.1971, GBI Nr. 36
mukarrar (a) v. 12.9.1971, 1-16, wurde am 12.2.2011 suspendiert. Am 30.3.2011 wurde
eine vorldufige Verfassungserkldrung durch den dgypt. Militdrrat erlassen. Art. 2 ist da-
bei unverdndert geblieben; zum Verfassungsrecht nach der 4gypt. Revolution von 2011
sieche Moustafa, Middle East Law and Governance 3 (2011), 181-191; ders., BDC —
SPAT Paper Series 2012, Nr. 1, 1-13; Stilt, NUSL Public Law and Legal Theory Series
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as-Sari‘a) zur Hauptquelle der Gesetzgebung (al-masdar ar-ra’isi li-t-
tasri)."*’ In den letzten 30 Jahren hatte das dgyptische Verfassungsgericht
mehrmals Gelegenheit, zum Verhiltnis zwischen staatlicher Gesetzgebungs-
hoheit und Geltungsanspruch des religiésen Rechts Stellung zu nehmen.'*°
Nach seiner mittlerweile stindigen Rechtsprechung muss zwischen den
ewiggiiltigen Grundlagen der Scharia und Einzelregelungen, die zeit- und
ortsbezogen sind und deshalb auch dem Wandel der Zeiten und Lebens-
verhiltnisse unterliegen, unterschieden werden. Eine vom Gesetzgeber er-
lassene Vorschrift darf nicht denjenigen Bestimmungen widersprechen, die
eindeutig und nicht auslegungsbediirftig, also absolut sind; denn diese Be-
stimmungen sind die einzigen, bei denen igtihad unzulissig ist. Die Rege-
lungen hingegen, die in den Rechtsschulen unterschiedlich behandelt wor-
den sind, unterliegen einer Entwicklung und diirfen durch nationale Ge-
setzgebung gestaltet werden. Diese Definition des dgyptischen Verfas-
sungsgerichts stellt einen Kompromiss dar, um einerseits dem Anspruch
des islamischen Rechts Rechnung zu tragen und andererseits dem Gesetz-
geber einen weitgehenden Handlungsspielraum zu belassen.

4. Tunesien

Tunesien kodifizierte 1956, kurz nach seiner Unabhéngigkeit, sein Fami-
lienrecht umfassend und verabschiedete sich dabei von einigen islamischen
Rechtsinstituten, wie der Polygynie und dem ausschlieBlichen und aufler-
gerichtlichen VerstoBungsrecht des Ehemannes."*' Dariiber hinaus wurden

2012, Nr. 12-10; der Text der Verfassungserklarung kann unter <www.egypt.gov.eg/
english/laws/constitution/default.aspx> aufgerufen werden. Am 26.12.2012 trat eine neue
Verfassung in Kraft, Verfassung der Arabischen Republik Agypten v. 25.12.2012, GBL.
Nr. 51 mukarrar (b) v. 25.12.2012, 2-59. Art. 2 war in seiner urspriinglichen Form bei-
behalten worden, sieche dazu Bammarny, ALQ 27 (2013), 281-288. Auch diese
Verfassung ist nach dem Sturz von Prédsident Mursi aufgehoben worden. Die neue
Verfassung von 2014 rezipiert ebenfalls Art.2 in seiner urspriinglichen Fassung,
Verfassung der Arabischen Republik Agypten v. 18.1.2014, GBL. Nr. 3 mukarrar (a) v.
18.1.2014.

12 Dazu Lombardi, Colum.J. Transnat’l L. 37 (1998-1999), 81-123; Vogel, in
Cotran/Sherif, Rule of Law, 525-544; Bdlz, RabelsZ 62 (1998), 437, 461.

130 Siche dgypt. Verfassungsgericht (im Folgenden: dgypt. VerfG), Urteil v. 26.3.
1994, 11. Jhrg, Rechtssache Nr.29, YIMEL 1 (1994), 128 f.; Urteilsanmerkung in
Lombardi, Colum. J. Transnat’l L. 37 (1998-1999), 81; dsgl. Urteil v. 18.5.1996, 17.
Jhrg, Rechtssache Nr. 8, YIMEL 3 (1996), 178 ff.; fiir eine Liste weiterer Urteile zur
Interpretation von Art. 2 dgypt. Verfassung siche Rechtsprechungssammlung des dgypt.
Kassations- und Verfassungsgerichts, 1021 ff.; zum &dgypt. VerfG allgemein siehe
Bernard-Maugiron, A1IC 26 (2006) 11-35; Mallat, Introduction, 196 ff.

1 Zur Kodifikation des tun. Familienrechts siche Mezghani, R., Rev. jur. pol. 40
(1986), 451, 461 f.; Anderson, J.N.D., Int’l & Comp. L.Q. 7 (1958), 262 ff.; zu den Re-
formen des tun. Familienrechts siche Borrmans, Revue IBLA 121 (1968), 255-294;
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nacheheliche vermdgensrechtliche Anspriiche fiir den schuldlos geschiede-
nen Ehegatten eingefiihrt.'*? Erwihnenswert ist auch der 1993 eingerichte-
te Fonds zur Sicherstellung der Durchsetzung von Unterhaltstiteln und
Scheidungsrenten, der geschiedenen Frauen bei Ausfall des Ex-Ehemannes
die Leistung nachehelicher vermdgensrechtlicher Anspriiche sichern
soll."*? Das Institut der Brautgabe hat das tunesische Recht hingegen beibe-
halten, wenn es auch von der Literatur iiberwiegend als ,,Anachronismus*
bezeichnet wird."** Das tunesische Personalstatutsgesetz widmet der Braut-
gabe fiinf Artikel."*> Zudem enthilt das tunesische Personenstandsgesetz'*®
eine Bestimmung zur Brautgabe.'’

Das tunesische Familienrecht ist im Laufe der letzten 55 Jahre insbeson-
dere im Lichte der Anndherung der Rechte und Pflichten der Ehegatten
und der Stirkung der Rechte von Frauen und Kindern mehrmals reformiert
worden. Diese Reformen sind vor dem Hintergrund einer Besonderheit der
tunesischen Rechtsordnung zu verorten. Denn obgleich die tunesische Ver-
fassung den Islam zur Staatsreligion erklirt,*® ist das islamische Recht
— im Gegensatz zu den anderen islamischen Landern im Fokus — weder
eine Rechtsquelle, noch ist es bei Gesetzesliicken heranzuziehen. Art. 535
des tunesischen Gesetzes iiber Obligationen und Vertrige'* bestimmt viel-
mehr, dass Gesetzesliicken durch Analogie zu schliefen sind. Bleibt das
Problem weiterhin ungelést, ist sodann auf die allgemeinen Rechtsgrund-
sitze zuriickzugreifen.'*® Gleichwohl ging der Gesetzgeber bei seinen Re-
formen stets mit Bedacht vor und bediente sich neben dem Gleichheitsge-

ders., Statut pers. et famille, 320 ff.; vgl auch Mezghani, A., RTD 1975, Nr.2, 53;
Chakroun, RJT 43 (2009), 109 ff.

132 Art. 31 tun. PSG.

13 Gesetz Nr. 93-65 iiber die Errichtung eines Fonds zur Sicherstellung von Unter-
halt und Scheidungsrente v. 5.7.1993, GBI. Nr. 50 v. 6.7.1993, 931 f. (im Folgenden: tun.
SicherungsfondsG), und Verordnung Nr. 93-1655 iiber das Verfahren zur Intervention
des Fonds zur Sicherstellung von Unterhalt und Scheidungsrente v. 9.8.1993, GBI. Nr. 62
v. 20.8.1993, 1302 (im Folgenden: VO zum tun. SicherungsfondsG). Ausfiihrlich zum
tun. SicherungsfondsG infra Seite 234 ff.

34 Vgl. Charfi, RTD 1973, 11, 36; Ben Halima, RTD 2000, 107, 112; Chedly, RIDC
59 (2007), 551, 557.

%% Art. 3,12, 13, 22 und 33 tun. PSG.

13 Vollstindige Quellenangabe supra § 1 Fn. 96.

7 Art. 32 Abs. 5 tun. PStG.

8 S0 in Art. 1 der ehemaligen tun. Verfassung, Gesetz Nr. 59-57 iiber die Verfas-
sung der Republik Tunesien v. 1.6.1959, GBI. Nr. 30 v. 1.6.1959, 746-759. Diese Be-
stimmung ist in der neuen tunesischen Verfassung vom 26.1.2014 wortlich rezipiert. Der
Text der Verfassung kann unter <www.anc.tn/site/main/AR/index.jsp> aufgerufen wer-
den.

1% Gesetz iiber Obligationen und Vertrige v. 15.12.1906, GBl. Nr. 100 v. 15.12.
1906, idF der AndG, zuletzt Gesetz Nr. 2010-39 v. 26.7.2010 (im Folgenden: tun. COC).

149 Zu Art. 535 tun. COC siehe Kari, RTD 1992, 203 ff.
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danken auch islamischer Argumentationsstridnge, im Sinne einer modernen
Lesart der islamischen Rechtsquellen.'*! Das tunesische Familienrecht er-
scheint insofern als eine wichtige Referenz fiir eine ,,modernistische Aus-
prigung des islamischen Rechts.«'*

Dennoch bleibt das Verhéltnis zwischen dem staatlichen und dem unko-
difizierten islamischen Recht auch in Tunesien prekar.'* Veranschaulichen
lasst sich dies anhand der Rechtsprechung zum Ehehindernis der Religi-
onsverschiedenheit. In der franzdsischen Version des Art. 5 tun. PSG heif3it
es: ,,Les deux futurs époux ne doivent pas se trouver dans 1’un des cas
d’empéchements prévus par la loi.“ Diese Formulierung lésst darauf schlie-
Ben, dass nur bei Vorliegen der gesetzlichen Ehehindernisse eine Ehe nicht
geschlossen werden darf.'** Die gesetzlichen Ehehindernisse sind abschlie-
Bend in Art. 14 tun. PSG aufgezédhlt. Das Ehehindernis der Religionsver-
schiedenheit, wie es das islamische Recht fiir Frauen absolut und fiir Mén-
ner mit der MaBgabe kennt, dass es sich dabei nicht um Frauen der Buch-
religionen handelt, gehort nicht dazu.'"* Konsultiert man hingegen die ara-
bische Version des Art. 5, so ist dort nicht der Begriff mawani® ganuniya
fiir gesetzliche Ehehindernisse verwendet, sondern mawani® Sar‘iya. Nun
kann das Wort Sar‘iya durchaus mit dem Begriff ,,gesetzlich“ {ibersetzt
werden, es kann aber auch so ausgelegt werden, dass damit Scharia-recht-
liche Ehehindernisse gemeint sind. 16 Diesen Interpretationsspielraum
nutzte das tunesische Kassationsgericht in der mittlerweile sehr bekannten
Entscheidung ,,Houria* vom 31.1.1966'Y, in der es die Ehe zwischen einer
Muslima und einem Nichtmoslem als ,,unverzeihliche Siinde‘ bezeichnete
und die Ehe fiir nichtig erklirte.'*® Diese Rechtsprechung, die in der Folge
bis 2008 mehrmals bestitigt wurde, '’ spaltete die tunesische Lehre. '

1" Bouguerra, in Zine u.a., Mélanges Ben Halima, 529 ff.; Cherif, AAN 33 (1994),
59, 63; zu den Reformen von 1981 siche Meziou, RTD 1984, 253 ff.; Forstner, StAZ
1982, 17 ff.; zu den Reformen von 1993, ders., StAZ 1995, 1 ff.

2 S0 Nelle, StAZ 2004, 253, 254; dhnlich Frégosi, in Frégosi/Zeghal, Religion et
politique, 6, 12.

3" Kriiger, in Freitag u.a., Symposium Spellenberg, 171, 188; vgl. auch Mezghani,
A.,RTD 1975, Nr. 2, 53 ff.

144 S0 auch Kriiger, StAZ 1998, 251, 252.

145" Ben Jemia, Diritto & questioni pubbliche 9 (2009), 91, 104.

146 S0 schon Anderson, J.N.D., Int’l & Comp. L.Q. 7 (1958), 262, 269; siche auch De
Lagrange, RTD 1968, 11, 22.

"7 Cass. Civ. Nr. 3384 v. 31.1.1966, RTD 1968, 114 ff.

8 7Zitiert nach Gallala, in Elliesie, Beitrage zum isl. Recht VII, 499, 514.

9 Vgl. tun. Kassationsgericht in Strafsachen, Cass. Crim. Nr. 7795 v. 27.6.1973,
Bulletin Civil 1973, 21, in dem abermals die Ehe zwischen einer Muslima und einem An-
dersgldubigen fiir nichtig erachtet und unter Strafsanktion gestellt wurde; dsgl. Cass. Civ.
Nr. 9658.2005 v. 8.6.2006 und Cass. Civ. Nr. 4487.2006 v.16.1.2007, zitiert nach
Chedly, RIDC 59 (2007), 551, 592 Fn. 188. Weitere Rechtsprechungsnachweise bei Ben
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Wihrend einige vertraten, dass das islamische Recht als Inspirationsquelle
des Personalstatutsgesetzes zur Liickenfiillung herangezogen werden diir-
fe,””! verurteilten andere diese Rechtsauffassung: Angesicht einer Rechts-
lage, in der das islamische Recht weder verfassungsrechtlich noch einfach-
gesetzlich als Rechtsquelle benannt ist, sei eine solche Meinung nicht halt-
bar.'” 2009 vollzog das tunesische Kassationsgericht eine Kehrtwende.
Unter Berufung auf Art. 16 CEDAW ' interpretierte es die Eheschlie-
Bungsfreiheit als das absolute Recht der Frau, ihren Ehepartner unabhéngig
von der Religionszugehorigkeit auszuwéhlen, und bejahte die Giiltigkeit
der Ehe zwischen einer tunesischen Muslima und einem Nichtmoslem.'**
Eine solche direkte Bezugnahme auf die CEDAW zeugt von einem bedeu-
tenden Sinneswandel in der Rechtsprechung und dem Willen des obersten
tunesischen Gerichts, sich anderer als ausschlie8lich islamischer Werte bei
der Auslegung seiner Gesetze zu bedienen.

Nach diesem Uberblick sollen im Folgenden die Auswirkungen der Ko-
difikation auf die Regelungen des Eherechts und die der Brautgabe erortert
werden.

Achour, Sana, in Zine u.a., Mélanges Ben Halima, 823, 828 f.; vgl. auch Bostanji, RTD
2008, 511 ff., zum Abfall vom Glauben als Scheidungsgrundlage.

150 Ausfithrlich dazu Gallala, in Elliesie, Beitrige zum isl. Recht VII, 499, 515 ff.

51 So Kirrii, RIL 13 (1971) Nr. 2, 11.

2 Mezghani, A., RTD 1975, Nr. 2, 53, 73: ,,Si le législateur voulait faire de la
disparité des religions un empéchement au mariage [...], il ’aurait certainement fait car
ces empéchements ne lui étaient pas inconnus. Son silence suffit a écarter toute référence
au Droit Musulman.” Dieser Ansicht folgten zum Teil auch die Untergerichte: In der
Entscheidung Nr. 7602 des Gerichts erster Instanz in Tunis v. 18.5.2000, RTD 2000, 247,
249, etwa heifit es (Ubersetzung aus dem Arabischen): ,,Einer der Grundsitze der tunesi-
schen Rechtsordnung ist die Hintanhaltung einer Diskriminierung wegen religiéser An-
schauungen. Sie leitet sich zwingend aus der Religionsfreiheit, die durch Art. 5 der Ver-
fassung begriindet wurde, ebenso wie durch Art. 2, 16 und 18 der Allgemeinen Erkldrung
der Menschenrechte von 1948 sowie Art. 2 Abs. 2 des Internationalen Paktes liber wirt-
schaftliche, soziale und kulturelle Rechte und Art. 2 Abs. 1 des Internationalen Paktes
iiber biirgerliche und politische Rechte, die Tunesien ratifiziert hat, ab. Die Nichtdiskri-
minierung wegen religioser Anschauungen ist zudem aus allen geltenden Rechtstexten
implizit abzuleiten, womit sie zu den vorherrschenden allgemeinen Grundsétzen der tu-
nesischen Rechtsordnung zu rechnen ist*, mit Anmerkung, al-Mizgani, RTD 2000, 251—
270. Das Urteil wurde in der Folge durch die Entscheidung des Berufungsgerichts Tunis
v. 14.6.2002 bestitigt, Ben Achour, Sana, in Zine u.a., Mélanges Ben Halima, 823, 841.

'3 Ubereinkommen zur Beseitigung jeder Form von Diskriminierung der Frau (engl.
Convention on the Elimination of All Forms of Discrimination Against Women,
CEDAW), angenommen am 18.12.1979 durch die Resolution der UN-Generalversamm-
lung Nr. 34/180. Tunesien ratifizierte als erstes islamisches Land am 20.9.1985 das UN-
Ubereinkommen zur Beseitigung jeder Form von Diskriminierung der Frau.

13 Cass. Civ. Nr. 31115.2008 v. 5.2.2009, vgl. Infos juridiques — La revue du droit 7
(April 2012) Nr. 132/133, 32.
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D. Formalisierung der Eheschliefung

I Ehe, Eheschlieffung und Ehevertrag

Die modernen Rechtsordnungen islamischer Lander gehen — wie das klas-
sische islamische Recht — von der Formfreiheit im Vertragsrecht aus.'”
Alle Vertrdge, seien es schuld- oder familienrechtliche Vereinbarungen,
sind grundsitzlich formfrei giiltig. Auch die Ehe ist als Konsensualvertrag
konzipiert: ,,Die Ehe wird durch Antrag und Annahme in Worten geschlos-
sen, welche ausdriicklich die Eheabsicht dartun®, heifit es etwa in Art.
1062 iran. ZGB; ganz dhnlich Art. 3 tun. PSG: ,,Die EheschlieBung erfolgt
nur durch das beiderseitige Einverstindnis der Ehegatten.“'*® Auch im pa-
kistanischen und dgyptischen Recht sind Grundlage der Ehe die iiberein-
stimmenden Willenserkldrungen der Ehegatten.'”’

Die Ehewilligen geben ihren EheschlieBungswillen nacheinander ab; die
Annahme (gabil) muss dem Angebot (igab) folgen und von beiden gehort
werden.'*® In schiitisch geprigten Landern, wie dem Iran, ist nicht einmal
die Anwesenheit von Zeugen vonnédten,'> wihrend in den sunnitischen
Léndern zwei Personen die EheschlieBung bezeugen miissen.'®’ Bis etwa
Mitte des 20. Jahrhunderts wurde die Ehe formfrei, zumeist unter Mitwir-
kung eines Geistlichen (Imam oder Mullah) entweder in der Moschee oder
im privaten Bereich geschlossen. Die EheschlieBung wurde durch viele
Festlichkeiten begleitet, um ihre Publizitit zu gewihrleisten.'®" Auch heute
noch werden in der Tradition vieler islamischer Lander EheschlieBungen
und Hochzeiten ausgiebig, lang und laut gefeiert.

Die Ehe wird nikah, zawag (arab.) oder ezdevag (pers.) genannt, die
EheschlieBung selbst “agd az-zawag oder einfach nur ‘agd (wie im irani-
schen Recht). Da das Wort “aqd auch Vertrige im Allgemeinen bezeich-
net,'”® werden in den Ubersetzungen arabischer oder persischer Gesetzes-
texte ins Deutsche die Kapitel iiber die EheschlieBung in den Personalsta-
tutsgesetzen oftmals mit dem Begriff ,,Ehevertrag® wiedergegeben. Dies

155 Rayner, Contracts, 161 ff.; Hamid, J. Isl. & Comp. L. 7 (1977), 41, 43; Sahidr,
ZR 1,55 f. und 116 f.

15 vgl. Chakroun, RIT 43 (2009), 109, 137.

57 Art. 5-7 QPK; Halil, Informelle EheschlieBungen, 20; Hidayatullah/Hidayatullah,
Mulla’s Principles, Section 252; Srivastaval/Jafri, Verma’s Commentaries, 67 f.

18 Bergmann/Ferid/Henrich(-Enayat), Int. EheR, Iran, 37, spricht insofern von einem
,»Schriftlichkeitsverbot®.

19 Mohaggeq Damad, Isl. Studien, 170; Amirian, Mariage 1, 323.

10" Art. 3'S. 2 tun. PSG; Hidayatullah/Hidayatullah, Mulla’s Principles, Section 254;
SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 91; al-Marghinani, Al-Hidayah I, 476; Art. 7
und 18 QPK.

161 ygl. Charfi, RTD 1969-1970, 11, 12.

12 g1' g, Eintrag CAKD, 242: ,Ubereinkuntft, Vertrag und die Urkunde dartiber*.
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entspricht sicherlich der Natur der Ehe, die durch einen gegenseitigen Ver-
trag zustande kommt, der Begriff ist aber gleichwohl irrefiihrend, weil er
bei nichtorientalischen Juristen Assoziationen beziiglich Inhalt und Form
hervorruft. Diese Verwirrung wird dadurch verstirkt, dass die Urkunde, in
der die EheschlieBung schriftlich festgehalten wird, u.a. ebenfalls ‘agd
az-zawag genannt wird.'® Genau genommen handelt es sich bei diesen
Dokumenten aber um keine Ehevertradge im Sinne weiterfithrender Konkre-
tisierungen der ehelichen Rechte und Pflichten, sondern um den Trau-
schein der Parteien, dessen primire Aufgabe die Dokumentation der Ehe-
schliefung ist,'" sei es zu Beweiszwecken, sei es als condition de forme
der Eheschlieung, wie gleich zu erldutern sein wird.

In einigen Léandern enthdlt der Trauschein dariiber hinaus standardi-
sierte Klauseln, die die Parteien durch ihre Unterschriften zum Bestandteil
ihrer Ehe machen kénnen. Der iranische Trauschein, der die Form eines
21-seitigen Heftes hat, enthdlt neben der Rubrik fiir die Brautgabe 13 Stan-
dardklauseln (Sarayet zemn-e aqd ya aqd-e hareg-e lazem),'® die im
Wesentlichen die personlichen Ehewirkungen, erweiterte Scheidungsrechte
der Ehefrau und vermdgensrechtliche Absprachen der Ehegatten betref-
fen.'* Dariiber hinaus besteht die Moglichkeit, unter einer eigenen Rubrik
individuelle Vereinbarungen, die dem Wesen der Ehe nicht widersprechen,
zu schlieBen.'®” Diese Klauseln machen den iranischen Trauschein auch zu
einem Ehevertrag. Ahnlich ist es im tunesischen Recht. So formuliert
Kriiger treffend: ,,Der Inhalt der Urkunde iiber den Ehevertrag [...] ist so-
wohl die Tatsache der Heirat als auch die Vereinbarungen iiber personliche

und/oder giiterrechtliche Folgen der Ehe sowie iiber die Brautgabe*.'®®

163 S0 etwa in Tunesien, in den VAE, in Syrien und in Jordanien. Im Iran werden die
Trauscheine zudem sanad-e ezdevag oder qabale-ye ezdevag genannt. Man findet auler-
dem die Begriffe watigat ‘aqd az-zawag (in Agypten) und nikahnama oder kabinname (in
Pakistan und Afghanistan).

164 S0 auch Najm, J.D.1. 4 (2006), 1366.

19 Standardisierter iran. Trauschein/Ehevertrag, sanad-e ezdevag, Formular Nr.
[35-9] 40-M, 6-14 (ausgegeben vom iran. Urkunden- und Grundbuchamt). Die erste
Klausel (Klausel A, Seite 6) betrifft die Aufteilung des ehelichen Vermogens bei einer
durch den Mann erfolgten Scheidung; tiber Klausel B (Seite 7 ff.) erteilt der Ehemann der
Ehefrau eine Vollmacht zur Ehescheidung, deren Voraussetzungen in zwolf Unterklau-
seln (Seite 8—12) konkretisiert werden. Zu den ehevertraglichen Klauseln im iran. Trau-
schein siehe Mehri, hoqiq-e zanan 2000, Nr. 14, 6 f. und 41; dies., hoqiig-e zanan 2000,
Nr. 15, 5 und 56. Fiir eine englische Ubersetzung der standardisierten Klauseln im iran.
Trauschein siehe Basedow/Yassari, Iranian Family Laws, 173 ff.

166 Siehe dazu Hamidiyan, Ehevertragliche Klauseln, in Hamidiyan, Aufsitze FR,
126-136.

167 Standardisierter iran. Trauschein/Ehevertrag, Formular Nr.[35-9] 40-M, 16.
Grundlage dieser Klauseln ist Art. 8 iran. FSchG 1975.

'8 Kriiger, FAmRZ 1977, 114, 117.
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Dies gilt im tunesischen Recht umso mehr, als seit 1998 den Ehegatten
gesetzlich die Moglichkeit eingerdumt worden ist, den gesetzlichen Gii-
terstand der Giitertrennung abzuwihlen und vertraglich fiir eine Giiter-
gemeinschaft oder Mischformen zu optielren.169

Weniger umfangreich sind die pakistanischen'’’ und dgyptischen'”' Trau-
scheine. Beide sind zwei Seiten lang. Ausfiihrliche vorformulierte Klau-
seln, wie im iranischen Recht, enthalten sie allerdings nicht. Lediglich der
pakistanische Trauschein enthdlt zwei Rubriken, in denen vertragliche
Scheidungsrechte fiir die Ehefrau vereinbart,'’? und vier Rubriken, in de-
nen der Gegenstand, die Hohe und die Falligkeit der Brautgabe spezifiziert
werden konnen.'” Agyptische Trauscheine enthalten, neben den Rubriken
fiir die Personalien der Ehegatten, eine Rubrik fiir die Brautgabe und eine
offene Rubrik mit der Uberschrift ,,Besondere Vereinbarungen® (as-suriit
al-hassa), in der die Ehegatten Individuelles stipulieren kénnen.'”*

1. Registrierung der Eheschliefung

Mit der Kodifikation des materiellen Rechts entstand auch das Bediirfnis
nach Dokumentation und Formalisierung familienrechtlicher Vorginge
und Statusédnderungen. Diese Formalisierung erfolgte insbesondere iiber
die obligatorische Erfassung der Angelegenheiten des Personalstatuts
durch Eintragungspflichten bei eigens hierfiir errichteten staatlichen Stel-
len. Dadurch sollte mehr staatliche Kontrolle iiber das Personalstatut der
Staatsbiirger ausgeiibt, die Rechtssicherheit gestirkt und willkiirliche
Rechtsausiibung eingedimmt werden.'” Ehen mussten nun vor staatlichen
Stellen geschlossen oder/und eingetragen werden. Diese grundsétzliche

1 Dazu ausfiihrlich infra Seite 202 ff.

17" Der pakist. Trauschein (nikahnama) wurde gemiB Formular Nr. 2 der Durchfiih-
rungsVO zur MFLO in Ausfithrung der Bestimmungen von Rule 8 der DurchfiihrungsVO
zur MFLO standardisiert; zu den ehevertraglichen Klauseln im pakist. Recht sieche Munir,
YIMEL 12 (2005-2006), 235-262; Carroll, Modern Asian Studies 16 (1982), 277-309.

" Zu den Bestrebungen, einen standardisierten amtlichen dgypt. Trauschein einzu-
fithren, siehe Shaham, BSOAS 62 (1999), 462-483; El-Azhary Sonbol, HAWWA 3
(2005), 159-196.

172 7iff. 18 des pakist. nikahnama: ,,Whether the husband has delegated the power of
divorce to the wife, if so, under what conditions?*; Ziff. 19: ,,Whether the husband’s
right of divorce [is] in any way curtailed?*.

13 7iff. 13 des pakist. nikahnama: ,,Amount of dower*; Ziff. 14: ,How much of the
dower is mu’wajjal (prompt) and how much mu’ajjal (deferred); Ziff. 15: ,,Whether any
portion of the dower was paid at the time of marriage. If so, how much®; Ziff. 16:
,»Whether any property was given in lieu of the whole or any portion of the dower with
specification of the same and its valuation agreed to between the parties®.

7% Bergmann/Ferid/Henrich(-Ebert/Hefny), Int. EneR, Agypten, 24 Fn. 69 ff.

' Welchman, Women, 53 ff.; Charfi, RTD 1969-1970, 11, 12, spricht insofern von
,la naissance du formalisme® in den islamischen Landern.
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Pflicht hat aber in Tunesien, dem Iran, Agypten und Pakistan unterschied-
liche Bedeutungen und Rechtsfolgen, die im Weiteren auch Auswirkungen
auf die Brautgabe haben.

In Tunesien hatte der Staat bereits vor seiner Unabhingigkeit mehrmals
versucht, seine Biirger durch sogenannte circulaires du premier ministre
dazu anzuhalten, ihre Ehen in Notariaten zu schlieBen.'’® Diese Rund-
schreiben sahen aber keine Sanktionen vor und blieben unverbindlich; sie
wurden weitgehend von der Bevolkerung ignoriert.'”” Mit der Einfiihrung
des tunesischen Personalstatutsgesetzes énderte sich die Rechtslage. Da-
nach konnte eine Ehe wirksam nur vor zwei Notaren (‘adul) oder vor ei-
nem Beamten der Personenstandsbehorde (dhnlich dem deutschen Standes-
amt) geschlossen werden.'” Zwar schliefen die Ehegatten die Ehe nach
wie vor selbst; die Mitwirkung der Notare bzw. des Standesbeamten ist
aber eine Wirksamkeitsvoraussetzung fiir die Ehe.'” Die tunesischen Be-
horden errichten einen amtlichen Trauschein, in dem die Personalien der
Nupturienten und die Brautgabe eingetragen werden.'®® Auch im Iran miis-
sen Ehegatten seit 1931 den Weg zu den amtlichen Eheschliefungs- und
Ehescheidungsstellen (daftar-e ezdevag va taldq) finden: Dies kann aller-
dings zur EheschlieBung selbst sein oder nach formlosem Abschluss einer
Ehe zur Registrierung derselben.'®! In der Praxis erfolgen im Iran die Ehe-
schlieBung und die Registrierung zeitgleich bei der zustidndigen Stelle, de-
ren Leiter die EheschlieBung durch die Ehegatten beurkundet und sie in
den amtlichen Biichern eintrdgt. Den Ehegatten wird ein amtlicher Trau-
schein/Ehevertrag ausgehédndigt.

Es kann aber durchaus vorkommen, dass eine nach religiosem Recht
formlos geschlossene Ehe nicht eingetragen wird. Zumeist handelt es sich
dabei um polygyne Ehen'® oder Zeitehen (arab. mut‘a; pers. sige).'"™ So-

176 Vgl. Rundschreiben des Premierministers v. 2.9.1909, v. 1916, v. 7.7.1930 und
v. 26.11.1949, zitiert nach Chakroun, RIT 43 (2009), 109, 138.

""" Charfi, RTD 1969-1970, 11, 15.

178 Art. 31 tun. PStG; ausfiihrlich zu den Formalien der EheschlieBung siche Charfi,
RTD 1969-1970, 11, 16 ff.

17 Wird die Ehe vor den Notaren geschlossen, ist sie anschlieBend dem Standesamt
zu melden, wo sie registriert wird, Roussier, WI 6 (1959), 25, 34.

1% Art. 32 tun. PStG.

181 Eingefiihrt erstmals durch Art. 1 S. 1 iran. EheG; dazu ausfiihrlich Katiziyan, FR
I, 130 ff. Das iran. EheG ist durch das iran. FSchG 2013 aufgehoben worden (Art. 58
iran. FSchG 2013). Art. 1 iran. EheG ist in Art. 20 iran. FSchG 2013 rezipiert.

82 Zur Polygynie in Tunesien Charfi, RTD 1969-1970, 11, 25; Labic(-Meziou), Ju-
risclasseur droit comparé I1I, Tunisie, Fasc. 1, Nr. 44 (Stand: 8, 1997).

" Im Iran bezieht sich die Eintragungspflicht grundsitzlich auch auf die Zeitehe,
Art. 993 iran. ZGB. Die zwingende Natur dieser Vorschrift war jedoch umstritten.
Art. 21 iran. FSchG 2013 bringt hier Klarheit. Danach ist ihre Eintragung in drei Fillen
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wohl in Tunesien als auch im Iran hat die Nichteintragung der Eheschlie-
Bung zunichst strafrechtliche Folgen. Im Iran drohen dem Ehemann, der
seine religidse Ehe nicht registrieren ldsst, bis zu sechs Monate Haft.'®
Auch das tunesische Recht droht mit Haftstrafe, allerdings fiir beide Ehe-
gatten einer formlos geschlossenen Ehe.'® Wihrend aber in Tunesien eine
solche Ehe auch privatrechtlich nichtig (batil) ist,'*® kann im Iran eine
formlos geschlossene, nicht registrierte, aber religids giiltige Eheschlie-
Bung, wenn sie durch weitere Umstédnde gerichtlich nachgewiesen wird, ex
tunc Rechtswirkungen entfalten.'®’

Der wesentliche Unterschied zwischen der registrierten und der nichtre-
gistrierten Ehe im Iran liegt in ihrer Beweisbarkeit: Ist die Ehe amtlich ein-
getragen und ist ein amtlicher Trauschein ausgestellt worden, so gilt dieses
Dokument als 6ffentliche Urkunde (sanad-e rasmi)'*®, aus der unmittelbar
Rechte abgeleitet werden konnen.'® Eine im iranischen amtlichen Trau-
schein festgelegte Brautgabe kann somit sofort gegen den Ehemann voll-
streckt werden, ohne dass es eines weiteren Beweisverfahrens bedarf.
Sollen aber aus einer formlos geschlossenen Ehe Anspriiche abgeleitet
werden, muss zundchst gerichtlich der Beweis iiber das Bestehen der Ehe
erbracht werden. Das anldsslich der Trauung formlos erstellte Schriftstiick,
in dem die Eheschliefung festgehalten wird, gilt als einfache Urkunde
(sanad-e ‘adn)'®, die fiir sich genommen kein verbindlicher Nachweis der
EheschlieBung ist. Die EheschlieBung muss somit durch zusitzliche Be-
weise, wie etwa Zeugen, Hochzeitsgéste, Briefe oder sonstige Umstédnde,
bekriftigt werden. Gelingt dies, ordnet das Gericht die Eintragung der Ehe
bei den zustédndigen Stellen mit der Folge an, dass die Ehe riickwirkend auf
den Tag der EheschlieBung alle Rechtswirkungen einer giiltigen Ehe ent-

zwingend: 1. wenn die (Zeit-)Ehefrau schwanger wird; 2. wenn sich die Ehegatten darauf
geeinigt haben; 3. wenn sich die Ehegatten ehevertraglich dazu verpflichtet haben.

184" Art. 49 iran. FSchG 2013 iVm. Art. 19 iran. Strafgesetzbuch, Gesetz v. 21.4.2013,
GBI. Nr. 19873 v. 27.5.2013, 1-32 (im Folgenden iran. StGB).

' Art. 36 Hs. 2 tun. PStG.

'8 Art. 36 Hs. 1 tun. PStG. Gleichwohl kann eine solche nichtige Ehe nach Art.
36 bis tun. PStG Rechtswirkungen entfalten: So begriindet sie ein Vaterschaftsverhéltnis
zu den aus dieser Ehe entspringenden Kindern und das Ehehindernis der Schwégerschaft.
AuBerdem hat die Frau die Wartezeit (“idda) einzuhalten.

87 Yran. Kassationsgericht, Urteil Nr. 666 v. 8.6.2004, Rechtssache Nr. 8-1382, in
Rechtsprechungssammlung des iran. Kassationsgerichts X (2004-2005), 121 ff., siche
auch Sahidi, ZR 1, 117.

' Art. 1287 iran. ZGB.

189 Art. 92 des Gesetzes iiber die Registrierung von Urkunden und Grundstiicken v.
17.3.1932, Gesetzessammlung des Jahres 1310 (1931-1932), 237-280; zum Unterschied
zwischen 6ffentlichen und einfachen Urkunden im iran. Recht siche Bahrami, Urkunden,
9 ff.

% Art. 1289 i.V.m. Art. 1287 iran. ZGB.
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faltet. Darin liegt der Unterschied zum tunesischen Recht. Wahrend im tu-
nesischen Recht die EheschlieBung vor den zustindigen Behdrden eine
Wirksamkeitsvoraussetzung der Ehe ist und die Ehe ausschlieBlich durch
eine 6ffentliche Urkunde von den zustdndigen Behorden errichtet und be-
wiesen wird,"”" sind die Form und die Registrierung der EheschlieBung im
iranischen Recht im Beweisrecht zu verorten, das neben der Wahrheitser-
mittlung auch der Heilung von Formméngeln dient.

Die Rechtslage in Pakistan ist der im Iran &hnlich. Der Births, Deaths
and Marriages Registration Act"* eréffnete 1886 erstmals die Moglichkeit
einer freiwilligen Eintragung der EheschlieBung.'” Nachdem die entspre-
chenden Regelungen 1938 aufgehoben wurden,' fiihrte die MFLO 1961
erneut eine Registrierungspflicht fiir EheschlieBungen ein. Sec. 5 MFLO
bestimmt, dass jede nach islamischem Recht geschlossene Ehe bei eigens
hierfiir errichteten Behorden, den nikah-Eintragungsbehorden, zu registrie-
ren ist. Wie im Iran kann die Ehe entweder direkt beim zustindigen Amt
geschlossen und eingetragen werden, oder aber der nikah-Eintragungsbe-
amte beurkundet und registriert eine formlos geschlossene Ehe, sofern sie
die religiésen Voraussetzungen erfiillt hat."”> Uber die EheschlieBung wird
ein amtlicher standardisierter Trauschein ausgestellt, der, wie im Iran, eine
offentliche Urkunde ist.'”® Die Missachtung von Sec. 5 MFLO steht unter
strafrechtlicher Sanktion.'”” Die privatrechtliche Wirkung der Eintragung

1 Art. 4 tun. PSG 1.V.m. Art. 31 tun. PStG; siche auch Chakroun, RIT 43 (2009),
109, 138.

192 Gesetz Nr. 6/1886 v. 8.3.1886 (im Folgenden: Births Act).

19 Das Vorwort zum Births Act bezeichnete die Eintragung ausdriicklich als freiwil-
lig: ,,An Act to provide for the voluntary Registration of certain Births and Deaths, for
the establishment of General Registry Offices for keeping Registers of certain Births,
Deaths and Marriages, and for certain other purposes“. Die Eintragung konnte entweder
durch die jeweiligen religiosen Gemeinschaften oder, entsprechend dem Special Mar-
riage Act 1872, Gesetz Nr. 3/1872 v. 18.7.1872, durch den Standesbeamten oder Richter,
der die EheschlieBung vorgenommen hatte, erfolgen, siehe hierzu auch Bergmann/Ferid/
Henrich(-Weishaupt), Int. EheR, Pakistan, 68.

94 Art. 29-31 Births Act wurde durch den Repealing Act, Gesetz Nr. 1/1938 aufgeho-
ben, siche <www.womenstudies.in/elib/legal resources/Ir _the birth.pdf>, aufgerufen am
1.9.2012.

19 Sec. 5 (3) MFLO.

1% Vgl. Ashiq Ali v. Zamir Fatima, PLD 2004 SC 10, 14: ,Nikahnama which is a
public document*.

7 Sec. 5 (4) MFLO. Nach dem Wortlaut der Strafnorm machen sich aber nicht die
formlos verheirateten Ehegatten strafbar, sondern vielmehr die religiose Instanz, die der
EheschlieBung assistiert. Diese Norm ist daher unter den Geistlichen sehr umstritten,
siehe dazu Pearl, J. Fam. L. 9 (1969-1970), 165, 172 f. Auch Maulana Ihtisham-ul-Haq
duferte sich in seiner Stellungnahme zu den Empfehlungen der Rashid-Kommission von
1955 zwar grundsétzlich positiv zur Eintragung der Ehe, bezeichnet aber ihre strafrecht-
liche Ahndung als einen Schritt in die falsche Richtung, Gegenansicht zum Bericht der
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lasst das pakistanische Recht aber offen. Gleichwohl sind sich Schrifttum
und Rechtsprechung darin einig, dass die Eintragung nur deklaratorisch
wirkt und keine Wirksamkeitsvoraussetzung fiir die Ehe ist.'”® Eine nach
islamischem Recht formlos zustande gekommene Ehe ist auch ohne
Registrierung rechtswirksam.'”

Somit ist auch nach pakistanischem Recht die Registrierung der Ehe-
schlieBung ein Vorgang, der in das Beweisrecht fillt und keine konstitutive
Wirkung hat. Wie im Iran diirfen pakistanische Gerichte Klagen aus nicht
eingetragenen Ehen horen, sofern die EheschlieBung durch andere Beweis-
mittel nachgewiesen wird.””” Diese Bestimmung ist fiir Pakistan sehr wich-
tig: Nach einem Bericht des Women’s Study Centre der Universitit Pescha-
war von 2002 werden auch mehr als vierzig Jahre nach Erlass der MFLO
nur etwas mehr als die Hélfte aller EheschlieBungen tatsichlich eingetra-
gen.””! Von Bedeutung ist die Registrierung dennoch: Bestehen Zweifel an
der Giltigkeit der islamischen EheschlieBung, indiziert die Nichteintra-
gung ihre Unwirksamkeit.”"* Dies entspricht Sec. 23 des Family Courts Act
1964°", wonach die Familiengerichte die Giiltigkeit einer Eheschliefung,
die gemiB Sec. 5 MFLO eingetragen worden ist, weder in Frage stellen
noch in Zusammenhang damit weitere Beweismittel zulassen diirfen. An-
gesichts der weit verbreiteten Praxis der Filschung von amtlichen Trau-
scheinen®® engte der pakistanische Supreme Court die Anwendbarkeit von
Sec. 23 FCA auf nach islamischem Recht giiltig geschlossene Ehen ein.”®

Rashid-Kommission, Sonderausgabe des pakist. GBI. v. 30.8.1956, 1560, 1576 f.; siche
zudem Mehdi, Islamization, 158 f.

1% Vgl. Syed Farman Ali v. Abid Ali, PLD 1995 Lah 364; Farani, Manual of Family
Laws, 1989, 7, der die Eintragung einer nach islamischem Recht giiltig zustande gekom-
menen Ehe als ,,absolutely necessary under Section 5 [MFLO]“ bezeichnet, als Konse-
quenz der Nichteintragung aber nur ,,doubt on solemnization of such marriage* angibt.

19 Vgl. Habib v. the State, PLD 1980 Lah 791, 796: ,,I may straightway observe that
under Islamic Law, nikah can be performed orally and such a nikah is not invalidated
merely because it is not registered according to the provisions of the [MFLO 1961]%;
Allah Rakha v. Federation of Pakistan, PLD 2000 FSC 1, 50-51.

200 Muhammad Akram v. Farman Bi, PLD 1989 Lah 200; Mehdi, Islamization, 160;
Ali, ISFL 2002, 317, 325.

201 Zitiert nach Ali, ISFL 2002, 317, 333.

202 ALM Abdulla v. Rokeya Khatoon, PLD 1969 Dacca 47; Muhammad Akram v.
Farman Bi, PLD 1989 Lah 200, 203.

23 Vollstindige Quellenangabe supra Teil 2 Fn. 106.

24 7Zu den sogenannten Fillen von ,,jactitation of marriage® siche Irshad Ahmad v.
Muhammad Sharif, PLD 2006 Lah 260; Matloob Hussain v. Shahida, PLD 2006 SC 489;
Urteilsanmerkungen Lau, YIMEL 12 (2005-2006), 443, 466 f.

*® Matloob Hussain v. Shahida, PLD 2006 SC 489, 496: ,,The words used in
section 3 ‘registration of Muslim Marriages’ and ‘every marriage solemnized under the
‘Muslim Laws’ essentially refers to a valid marriage under the Muslim Laws and not a
void marriage or not solemnized in accord with the mandate of Sharia“.
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Einwinde gegen die Giiltigkeit der der Eintragung zugrundeliegenden Ehe-
schliefung sind somit zulissig.”” Dies gilt aber nur, wenn sich die Ehegat-
ten selbst auf die Unwirksamkeit der Eheschliefung berufen. Dritten (etwa
den Eltern der Ehegatten) bleibt dieses Recht versagt.?’’

In Agypten schlieBlich ergab sich eine Eintragungspflicht zunichst nur
indirekt aus Vorschriften in unterschiedlichen Gesetzestexten: Nach dem
Strafgesetzbuch von 1937 durften EheschlieBungen von Minderjahrigen
— unter Strafandrohung — nicht eingetragen werden;*” nach dem Dekret-
Gesetz iiber die Reorganisation von Scharia-Gerichten von 1931 durften
Anspriiche aus nicht eingetragenen Ehen — also solchen, denen kein amtli-
cher Trauschein zugrunde lag — von den Gerichten nicht gehort werden.”
Hintergrund dieser Normen war das Auseinanderklaffen des religiosen und
des staatlichen Ehealters in Agypten.2 ' Die verfahrensrechtliche Norm
war als Reform des materiellen Eherechts gedacht, um Minderjéhrigenehen
zu unterbinden, ohne zugleich die Diskrepanz zwischen religios Erlaubtem
und staatlich Sanktioniertem unmittelbar anzusprechen.211 Aus dieser Vor-
schrift wurde eine generelle Eintragungspflicht fiir die Eheschliefung
abgeleitet. Die Eintragung von Eheschlieungen (sowie Ehescheidungen,
Geburten und Todesféllen) wurde 1994 durch Gesetz Nr. 143/1994 iiber

2% Matloob Hussain v. Shahida, PLD 2006 SC 489.

207 Zarjuma v. Station House Officer, PLD 2009 Lah 546, 548: ,law does not permit
others to challenge the validity of the Nikahnama when its contents are admitted by the
husband and wife*.

28 Vgl. Art. 227 Abs. 2 dgypt. Gesetz Nr. 58/1937 iiber das Strafgesetzbuch v. 21.7.
1937, StAnz. Nr. 71 v. 5.8.1937, 270-364 (im Folgenden: dgypt. StGB). Nach Art. 367
Abs. 2 dgypt. Dekret-Gesetz Nr. 78/1931 iiber die Reorganisation von Scharia-Gerichten
v. 12.5.1931, Sonderausgabe des StAnz. Nr. 53 v. 20.5.1931, 1-22, sind Ehen zwischen
Frauen unter 16 und Ménnern unter 18 Jahren unzuléssig.

2 Eingefiihrt erstmals durch das dgypt. Gesetz Nr. 56/1923 zur Anderung von Ge-
setz Nr. 31/1910 iiber die Scharia-Gerichte v. 11.12.1923, StAnz. Nr. 123 v. 27.12.1923,
2. Nach Art. 1 dieses Gesetzes durften die Gerichte eheliche Streitigkeiten zwischen Ehe-
gatten, die bei EheschlieBung das Ehemiindigkeitsalter nicht erreicht hatten, nicht horen.
Diese Bestimmung wird von Art. 99 Abs. 5 Dekret-Gesetz Nr. 78/1931 wiederholt, aller-
dings mit der Anderung, dass dabei nicht der Zeitpunkt der EheschlieBung, sondern der
der Geltendmachung des Anspruches ma3gebend sein soll; dazu siehe Elwan, in Kronke/
Thorn, FS v. Hoffmann, 99 ff.

210 vgl. Shaham, ILS 2 (1995), 258, 261 ff.

2 Qo bereits Linant de Bellefonds, Traité 1, 42: ,,Subordonner la recevabilité de 1’ac-
tion en justice par laquelle doit s’exercer tel droit que le Figh unanime consacre — et que
le législateur, des lors, ne peut ouvertement abroger — a des conditions de procédure ou
de formes qui le rendent, en fait, inopérant.“; Shaham, ILS 2 (1995), 258, 264 f. Diese
Strategie ist vom dgypt. Gesetzgeber mehrfach angewendet worden, siehe etwa Yassari,
in Reid/de Waal/Zimmermann, Comp. Succession Law, 282, 299 f., in Bezug auf miindli-
che Testamente, die nach islamischem Recht giiltig, nach dgypt. Verfahrensrecht indes
nicht einklagbar sind.



118 2. Teil: Brautgabe im geltenden Recht ausgewcdihlter islamischer Linder

den Personenstand bestitigt. '> SchlieBlich wiederholt auch Gesetz
Nr. 1/2000 die Bestimmung, wonach Anspriiche aus formlos geschlosse-
nen Ehen nicht gehort werden diirfen."

Dennoch bleibt die Bedeutung der Eintragungspflicht im &dgyptischen
Recht ambivalent. Bereits die allgemeine Bezeichnung einer nach islami-
schem Recht giiltig geschlossenen, aber nicht eingetragenen Ehe veran-
schaulicht die Problematik der rechtlichen Einordnung solcher Ehen: Denn
obwohl sie religios wirksam geschlossen ist, wird sie nicht zawag Sari,
also ,religiose Ehe“, genannt, sondern zawag ‘urfi, somit ,,gewohnheits-
rechtliche Ehe“.”'* Ambivalent ist auch die dgyptische Rechtspraxis und
Lehre.”" Es herrscht ein grundsitzlicher Konsens dariiber, dass eine Ehe,
die privatrechtlich durch die Ehegatten unter Beiziehung zweier Zeugen
geschlossen wurde, giiltig ist, sofern alle religiosen Voraussetzungen er-
fiillt sind.”'® Die Eintragung wirkt somit nicht — wie im tunesischen Recht
— konstitutiv; sie ist keine Wirksamkeitsvoraussetzung fiir die Ehe. Gleich-
wohl kann eine solche Ehe keine durchsetzbaren Rechtswirkungen entfal-
ten, wenn sie nicht eingetragen wird: Im Gegensatz zum Iran und Pakistan
diirfen dgyptische Gerichte Klagen aus informellen Ehen nicht horen.?'’
Mit anderen Worten: Wihrend die grundsitzliche Giiltigkeit einer formlos
geschlossenen Ehe durch die Nichteintragung nicht tangiert wird, kénnen

*2 Gesetz Nr. 143/1994 iiber den Personenstand v. 7.6.1994, GBL Nr. 23 tabi v. 9.6.
1994, 3-23, idF des AndG Nr. 126/2008 zur Anderung einiger Bestimmungen des Geset-
zes liber das Kindschaftsrecht, des Strafgesetzbuches und des Personenstandes v. 15.6.
2008, GBI. Nr. 24 mukarrar v. 15.6.2008, 2-27 (im Folgenden: dgypt. PStG). Art. 31a
agypt. PStG bestimmt zudem ausdriicklich, dass EheschlieBungen von Minderjéhrigen
nicht eingetragen werden diirfen.

23 ygl. Art. 99 Dekret-Gesetz Nr. 78/1931 und Art. 17 Gesetz Nr. 1/2000. Das De-
kret-Gesetz Nr. 78/1931 wurde im Jahre 2000 durch Art. 4 Einfithrungsgesetz zu Gesetz
Nr. 1/2000 aufgehoben.

214 Nagib/Gunaim, Personalstatut, 223; Murad, PSG Kommentar, 130. Nach einem
Bericht der Konrad-Adenauer-Stiftung in Kairo bringt die informelle Ehe den dgypt. Kle-
rus jedenfalls in Erklarungsnotstand. Da eine nach religiosem Recht geschlossene Ehe
grundsétzlich wirksam ist, kritisiert das religiose Establishment vor allem die aktuelle
Praxis: Dabei wird insb. die fehlende Mitwirkung des Ehevormunds der Ehefrau bemén-
gelt. Wenngleich eine solche Mitwirkung nach der hanafitischen Rechtsschule nicht
zwingend ist, ist eine Ehe, die ohne seine Mitwirkung geschlossen wird, gesellschaftlich
verpont. Angesichts der dadurch méglichen Benachteiligung der Ehefrau forderte der im
Januar 2010 verstorbene GroBscheich der Azhar-Universitit Mohamed Sayed Tantawi
ein Verbot der Urfi-Ehe, siehe Jacobs/Metzler, Wilde Ehe, 1, 3.

215 S0 auch Ebert/Salama, StAZ 2011, 74, 76; siche zudem Rohe, Das isl. Recht, 211,
mit Verweis auf divergierende Urteile dgypt. Gerichte zu den Rechtsfolgen der Urfi-Ehe;
ders., StAZ 2006, 93, 95 f. Zum Unterschied zwischen der eingetragenen und der formlos
geschlossenen Ehe ausfiihrlich Sonneveld, in Voorhoeve, Family Law in Islam, 77 ff.

218 Halil, Informelle EheschlieBungen, 12; Murad, PSG Kommentar, 134.

2 Nagl'b/Gunaim, Personalstatut, 216.
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Anspriiche, die sich aus solchen Ehen ergeben, nicht eingeklagt werden.*'®
Diese Rechtsfolge soll potentielle Ehegatten davon abschrecken, eine Ehe
einzugehen, der der Staat die Anerkennung versagt.

Diese Rechtslage gerdt allerdings durch die weit verbreitete Praxis
informeller Ehen immer mehr unter Druck.?"” Statistiken zufolge werden in
Agypten jihrlich fast genauso viele Ehen eingetragen wie informelle ge-
schlossen werden.?” Urfi-Ehen werden in der Regel mit dem Ziel ge-
schlossen, die Beziehung zu einem Partner, mit dem keine staatlich aner-
kannte Ehe eingegangen werden kann oder soll, gesellschaftlich zu legiti-
mieren.??! Solche Ehen sind insbesondere bei Witwen, die bei einer staat-
lich registrierten Wiederverheiratung ihre Pensionsanspriiche verlieren,
und bei geschiedenen Frauen zu beobachten.”*? Die Zahl der Urfi-Ehen
nimmt aber auch bei jungen Paaren zu, die sich aus dem familidren und
gesellschaftlichen Korsett befreien wollen.”” Zu beobachten ist schlieSlich
auch ein gewisser ,,Heiratstourismus* muslimischer Manner aus anderen
arabischen Staaten, insbesondere den Golfstaaten, die fiir den Zeitraum
ihres Aufenthalts in Agypten formlos eine Ehe schlieBen, die sie bei Riick-
kehr in ihre Heimat nicht auflosen.”** Die zuriickbleibende dgyptische
Urfi-Ehefrau kann in der Regel nur mutmaBen, welche Rechtswirkungen
ihre ,,Ehe entfaltet. Im Jahr 2000 handelte der dgyptische Gesetzgeber
endlich: Wenn auch nach Art. 17 Gesetz Nr. 1/2000 Klagen aus informel-
len Ehen nicht gehort werden diirfen, besteht eine Ausnahme fiir
Scheidungs- bzw. Annullierungsantriige von informellen Ehegatten. 2>
Wird der Beweis iiber die Existenz der informell geschlossenen Ehe durch
sonstige Schriftstiicke erbracht, kann das Gericht die Aufldosung der Urfi-

218 Rohe, StAZ 2006, 93, 96, weist ihr den ,,Charakter einer Naturalobligation eigener
Art* zu.

219 Auch die internationale Gemeinschaft ist auf die Urfi-Ehe aufmerksam geworden.
In ihrem Agypten-Bericht v. 5.2.2010 #uBert die CEDAW-Kommission ihre Besorgnis
iiber diese Art der Ehe, die sie als ,,a new type of trafficking in girls under the cover of
marriage® anprangert, siche UN/CEDAW Committee, CEDAW/C/EGY/CO/7, Rn. 27, 28,
47.

2% Die angegebenen Zahlen gehen zum Teil weit auseinander: Nach Bergmann/Ferid/
Henrich(-Ebert/Hefny), Int. EheR, Agypten, 25 Fn. 77, werden jihrlich etwa 700.000
Urfi-Ehen geschlossen, nach Jacobs/Metzler, Wilde Ehe, 1, 2 rund 400.000; gleichzeitig
schiitzen Jacobs/Metzler die Gesamtanzahl der Urfi-Ehen in Agypten auf mehrere Millio-
nen.
21 Jacobs/Metzler, Wilde Ehe, 1; zur informellen Ehe in Agypten eingehend Sonne-
veld, Khul‘ Divorce, 159 ff.

22 Jacobs/Metzler, Wilde Ehe, 1, 3.

23 Jacobs/Metzler, Wilde Ehe, 1, 2; Zubaida, Law and Power, 180.

24 Botiveau, Anlsl 27 (1993), 77, 86: ,mariages ,saisonniers’ ou méme ,touris-
tiques‘*.

5 Art. 17 S. 2 Gesetz Nr. 1/2000; dazu Murad, PSG Kommentar, 134.
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Ehe aussprechen.” Sinn dieser Vorschrift ist es, den Personenstand der
betroffenen Frauen zu kldren und hinkende Rechtsverhiltnisse zu beseiti-
gen.”’ Die Auflésung der formlos geschlossenen Ehe bedeutet allerdings
keine prinzipielle Anerkennung der Ehe selbst: Eheliche Anspriiche, wie
Unterhalt oder Erbrechte, konnen aus der Urfi-Ehe nicht abgeleitet wer-
den.*”® Dies gilt auch fiir die Brautgabe, wie im Folgenden zu erdrtern sein
wird.

E. Auswirkungen der Formalisierung der Ehe auf die Brautgabe

1. Form der Brautgabevereinbarung

Zunéchst ist zu fragen, ob die Niederschrift der Brautgabevereinbarung in
den amtlichen Trauscheinen ihre grundsitzliche Formfreiheit beriihrt. Dies
ist fiir das iranische, pakistanische und dgyptische Recht zu verneinen. Ge-
gen einen Formzwang spricht zunichst, dass der Grundsatz der Formfrei-
heit die Regel ist und in keiner dieser Rechtsordnungen explizit eine Form-
vorschrift fiir die Brautgabe vorgesehen ist. Des Weiteren ist in diesen
Landern auch die EheschlieBung grundsétzlich formlos giiltig. Rechtspre-
chung und Lehre bestitigen ebenfalls die Formfreiheit der Brautgabever-
einbarung.?®’ SchlieBlich spricht auch ihre hybride Rechtsnatur, die ver-
tragliche und zwingende Elemente vereint, gegen einen Formzwang: Durch
den Auffangtatbestand der iiblichen Brautgabe, der in allen drei Rechtsord-
nungen anerkannt ist,”’ wird der Brautgabenanspruch dem Grunde nach
immer begriindet, so dass es auf die Einhaltung einer Form nicht ankom-
men kann.

Inwieweit dies auch fiir das tunesische Recht gilt, ist fraglich. Fiir einen
Formzwang sprechen die zwingenden Formvorschriften fiir die Eheschlie-
Bung selbst und die Tatsache, dass Tunesien zur malikitischen Rechtsschu-

226 7zulissig sind insb. Briefe, Notizen udgl., in denen sich die Personen als Ehefrau
und Ehemann bezeichnen, dsgl. ein Mietvertrag, der auf den Mann und seine Frau lautet,
oder eine Hotelrechnung, in der das Paar als Ehepaar benannt ist, Nagih/Gunaim, Perso-
nalstatut, 223; Murad, PSG Kommentar, 134.

227 Vgl. Bergmann/Ferid/Henrich(-Ebert/Hefny), Int. EheR, Agypten, 25.

28 Siehe Murad, PSG Kommentar, 132 ff.

22 Vgl. Art. 1087 iran. ZGB, wonach die Brautgabe auch in einem separaten Vertrag
vereinbart werden kann; Ameer Ali, Commentaries, 1403; Tajoo Bebee v. Moorun Bebee,
1864 W.R. 31; Mohammad Shahabuddin v. Umator Rasool, A.I.LR. 1960 Pat. 511: , The
amount of dower is ordinarily fixed by oral contract, and this is valid.”; Bik/Ibrahim,
Personalstatut, 155.

B0 Art. 1087 iran. ZGB; Katiziyan, FR 1, 149; Safa’i/Emami, FR 1, 182; Art. 74
QPK; Bik/Ibrahim, Personalstatut, 156; Syed Sabir Hussain v. S. Farzand Hasan, A.L.R.
1938 PC 80, 82; Anwarul Hasan Siddiqui v. Family Judge, PLD 1980 Kar 477.
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le gehort, die die Brautgabe zu den Wirksamkeitsvoraussetzungen der Ehe
zihlt.?' Zudem bestimmt Art. 32 Abs. 5 tun. PStG, dass die Brautgabe im
Trauschein zu vermerken ist. Die Kombination dieser Bestimmungen hat
dazu gefiihrt, dass in der Rechtswirklichkeit die Brautgabe immer in den
Trauscheinen vermerkt wird, so dass Félle, in denen die Brautgabe fehlt,
praktisch nicht vorkommen.”? Vertieft man indes die gesetzlichen Rege-
lungen, so erkennt man allerdings gewisse Liicken. Art. 3 S.2 tun. PSG
bestimmt, dass die Brautgabe zu den Wirksamkeitsvoraussetzungen der
EheschlieBung gehort. Dennoch fiihrt ihr Fehlen weder zur Nichtigkeit der
Eheschliefung noch zur Freistellung von der Leistung einer Brautgabe.
Dies ergibt sich aus Art. 21 tun. PSG, der die Griinde, die zur Nichtigkeit
der Ehe fiithren, abschlieBend anfiihrt. Danach ist die Ehe nichtig, wenn sie
unter einer ihrem Wesen widersprechenden Bedingung oder unter Verstof3
gegen die Bestimmungen in Art.3 S.1 (iibereinstimmender Eheschlie-
Bungswille), Art. 5 S. 1 (Ehehindernisse) und Art. 15-20 tun. PSG (Kon-
kretisierung der Ehehindernisse) geschlossen wird. Das Fehlen der Braut-
gabe (Art. 3 S. 2) ist dort nicht erwdhnt. Dass dies kein redaktionelles Ver-
sehen des tunesischen Gesetzgebers war, hat Kriiger bereits nachgewie-
sen.”® Denn auch das Fehlen von Zeugen bei der EheschlieBung ist nicht
als Nichtigkeitsgrund in Art. 21 tun. PSG aufgenommen. Die zwingende
Anwesenheit zweier Zeugen bei der EheschlieBung wurde aber im tunesi-
schen Personenstandsgesetz nachtriglich als condition de forme bestétigt:
Art. 31 tun. PStG bestimmt, dass die Ehe in Anwesenheit zweier Zeugen
zu schlieBen ist, und Art. 36 tun. PStG erklért jede Ehe, die entgegen den
Bestimmungen des Art. 31 tun. PStG geschlossen wurde, fiir nichtig.***
Entsprechendes ist fiir die Brautgabe nicht geschehen. Im Gegenteil: Aus
Art. 22 i.V.m. Art. 13 tun. PSG ergibt sich, dass die Ehefrau bei Fehlen der
Brautgabe im Trauschein ihre Festlegung durch das Gericht verlangen und
so lange den Vollzug der Ehe verweigern kann, bis dies geschehen ist.”*

31 Art. 3 S. 2 tun. PSG.

32 Vgl. Pruvost, Revue IBLA 126 (1970), 265, 269: ,La pratique, d’autre part, ne
congoit pas, a I’heure actuelle encore et pour le mariage entre musulmans, tout au moins,
un contrat de mariage sans fixation de dot™.

3 Kriiger, FamRZ 1977, 114, 116; so auch al-Brahimi, RIL 33 (1991) Nr. 6, 23, 34.

B4 Vgl. Charfi, RTD 1969-1970, 11, 21; nach Art. 32 Abs. 3 tun. PStG miissen die
Zeugen die Ledigkeit der Verlobten bestétigen.

35 Colomer, Rev. alg. tun. maroc. 73 (1957), 115, 171; Labic(-Meziou), Jurisclasseur
droit comparé III, Tunisie, Fasc. 1, Nr. 38 (Stand: 8, 1997); Kotzur, Probleme christl.-isl.
Ehen, 108; Papi, L’influence juridique islamique, 73; Cass. Civ. Nr. 6246 v. 22.10.1968,
RTD 1969-1970, 306.
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Art. 3 S. 2 tun. PSG ist in Bezug auf die Brautgabe somit als Sollvorschrift
zu verstehen.”*

In diesem Lichte ist auch Art. 32 Abs. 5 tun. PStG, wonach die Braut-
gabe im Trauschein zu vermerken ist, auszulegen. Mangels Erlduterung der
Rechtsfolgen der Nichteintragung der Brautgabe im Trauschein ist davon
auszugehen, dass diese Regelung keinen konstitutiven Charakter hat. Eine
Brautgabe ist auch dann geschuldet, wenn sie nicht im Trauschein ver-
merkt ist, wobei sie die formlos (etwa miindlich) vereinbarte, bestimmte
Brautgabe sein kann — sofern der Beweis dariiber erbracht wird — oder die
iibliche, die das Gericht auf Antrag festlegt. Nur der ausdriickliche Aus-
schluss der Brautgabe bei EheschlieBung kann, getreu der malikitischen
Doktrin, zur Nichtigkeit der Ehe fithren.””” Eine solche Vereinbarung ist
typischerweise eine dem Wesen der Ehe widersprechende Bedingung und
verstoft gegen Art. 21 tun. PSG. Wird indes eine solche Ehe vollzogen,
begriindet der Beischlaf gemiB3 Art. 22 lit. a tun. PSG einen Anspruch
wahlweise auf die bestimmte oder die iibliche Brautgabe, wenn auch die
Ehe weiterhin nichtig bleibt.

Im Ergebnis kann somit festgehalten werden, dass das Fehlen der Ver-
einbarung {iber die Brautgabe im Trauschein keine Rechtsfolgen fiir die
EheschlieBung hat. Die Formalisierung der EheschlieBung hat somit keine
Formalisierung der Brautgabevereinbarung zur Folge. Es ist also auch fiir
das tunesische Recht von der Formfreiheit der Brautgabevereinbarung aus-
zugehen.

Interessant ist hier ein Blick auf die Rechtsordnungen anderer maghre-
binisch-malikitischer Staaten. Zunéchst ist festzustellen, dass in keinem
der maghrebinischen Liander ein dem tunesischen Recht vergleichbarer
Formzwang bei der Eheschliefung besteht. Zwar sind Ehen in Marokko,
Algerien und Libyen ebenfalls einzutragen, in allen drei Léndern wirken
diese Eintragungen aber — dhnlich dem iranischen und pakistanischen
Recht — deklaratorisch und dienen in erster Linie der Rechtssicherheit und
Beweiszwecken.”® Desgleichen zeigen sich Unterschiede bei der Rezep-

36 g0 schon Colomer, Rev. alg. tun. maroc. 73 (1957), 115, 171; Pruvost, Revue
IBLA 126 (1970), 265, 269: ,,que de 1’ordre du conseil*; Kriiger, FamRZ 1977, 114, 116;
al-Brahimi, RIL 33 (1991) Nr. 6, 23, 30; i.E. wohl auch Waletzki, Ehe, 187. In der
Stellungnahme der tun. Regierung zur Umsetzung der CEDAW in Tunesien von 2000
heiit es zur Brautgabe wie folgt: ,La dot ne représente plus une condition matérielle du
mariage, mais plutdt une condition psychologique, une manifestation d’amour envers
I’épouse”, UN/CEDAW Committee, CEDAW/C/TUN/3-4, 178.

37 So auch Kriiger, FAamRZ 1977, 114, 116.

2% Fiir das marokk. Recht, vgl. Art. 16 Mudawwana; Borner, StAZ 1993, 377, 383;
Kotzur, IPRax 1993, 305, 306; fiir das alg. Recht, vgl. Art. 22 alg. FGB; Forstner, StAZ
1987, 197, 208; Saidi, RIDC 58 (2006), 119, 127: ,La célébration devant 1’autorité n’a
d’autre vertu que de contrdler la réalité et I’intégrité des consentements.”; Rohe, StAZ
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tion der Brautgabe aus dem malikitischen Recht als Wirksamkeitsvoraus-
setzung der EheschlieBung. So bricht das libysche Personalstatutsgesetz®
mit der malikitischen Tradition, der es in allen anderen Bereichen sonst
treu folgt, und definiert die Brautgabe ausdriicklich als Rechtsfolge der
EheschlieBung.**’ Ist keine Brautgabe vereinbart oder ist sie ausgeschlos-
sen, soll die iibliche Brautgabe geschuldet sein.**!

Die marokkanische Mudawwana nimmt hingegen explizit Bezug auf die
Brautgabe als Wirksamkeitsvoraussetzung der Ehe. Was zundchst etwas
umstindlich formuliert ist — Art. 13 Nr. 2 Mudawwana nennt ,,das Fehlen
einer Abrede iiber den Ausschluss der Brautgabe“ (‘adam al-ittifaq “ala
isqat as-sadaq) als Giiltigkeitsvoraussetzung der Ehe —, entspricht vollig
der h.M. in der malikitischen Rechtsschule: Nur der ausdriickliche Aus-
schluss der Brautgabe beriihrt die Giiltigkeit der EheschlieBung. So heif3it
es auch im amtlichen Kommentar zur Mudawwana, dem Guide pratique du
Code de la Famille**: ,La dot constitue I’une des conditions de la conclu-
sion du mariage. Elle est fixée dans I’acte méme; mais il se peut qu’elle ne
soit pas mentionnée dans 1’acte de mariage. [...] Il est valable méme si la
dot n’y est pas mentionnée ou fixée“.”* Entsprechend kann die Brautgabe
— sofern sie nicht bei der EheschlieBung bezeichnet wurde — nachtriglich
von den Ehegatten bestimmt werden.”* Ist die Ehe vollzogen, ohne dass
die Hohe der Brautgabe bestimmt wurde, so kann ihre Festsetzung gericht-
lich beantragt werden. Die Rechtsfolgen bei Fehlen der Brautgabe sind mit
jenen des tunesischen Rechts identisch: Die Brautgabe ist nachtriaglich zu
bestimmen.

Welche Rechtsfolgen der ausdriickliche Ausschluss der Brautgabe fiir
die Ehe und den Anspruch auf die Brautgabe hat, regelt die neue Mudaw-
wana hingegen nicht ausdriicklich.”*® Weder Art. 57-58 Mudawwana, die

2006, 93, 95; Dennerlein, Continuity and Change 16 (2001), 243, 248, mit Verweis auf
die Rechtsprechung des alg. Kassationsgerichts; fiir das lib. Recht, vgl. Art. 15 Gesetz
Nr. 51/1976 iiber das Gerichtssystem v. 3.7.1976, GBI. Nr. 45/1976 v. 15.8.1976, 2339—
2393.

29 Gesetz Nr. 10/1984 iiber Bestimmungen zur EheschlieBung und Scheidung und ih-
re Wirkungen v. 19.4.1984, GBIL. Nr. 16 v. 3.6.1984, 640—664, zuletzt gedndert durch
Gesetz Nr. 9/1994 {iber einige Bestimmungen des Gesetzes iiber Bestimmungen zur Ehe-
schlieBung und Scheidung und ihre Wirkungen v. 29.1.1993, GBI. Nr. 5 v. 23.3.1993,
122-124 (im Folgenden: lib. PSG); dazu Hinz, A., J. Lib. St. 3 (2002) Nr. 1, 13 ff.

20 Art. 19 lit. e lib. PSG: yagibu l-mahru bi-1-“aqdi s-sahihi.

*' Wiedensohler, StAZ 1989, 1, 3; Nelle, StAZ 2004, 253, 259.

2 Der Guide pratique ist eine kurze Kommentierung des Gesetzestextes der Mudaw-
wana 2004, die vom marokk. Justizministerium 2005 herausgegeben wurde.

2 Guide pratique, 31.

24 Art. 27 Mudawwana.

5 Dje Mudawwana a.F., Familiengesetzbuch v. 22.11.1957, GBI. Nr. 2354 v. 6.12.
1957, 2633-2638, enthielt noch ausdriickliche Regeln dazu. Nach Art. 37 Abs. 2 Mudaw-
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die Félle der nichtigen Ehe (zawag batil) regeln, noch Art. 59-64 Mudaw-
wana, die liber fehlerhafte Ehen (zawag fasid) befinden, beriicksichtigen
die Abrede iiber den Ausschluss der Brautgabe. Geht man davon aus, dass
eine Ehe, die unter ausdriicklichem Ausschluss der Brautgabe geschlossen
wurde, als fehlerhaft gilt, folgt daraus, dass sie vor Vollzug auf Antrag
annulliert werden kann (fask)**®, mit der Folge, dass die Ehe aufgeldst ist
und die Ehefrau keinen Anspruch auf eine etwaige Brautgabe hat. Wird die
fehlerhafte Ehe aber vollzogen, so gilt der Mangel als geheilt, die Ehe wird
giiltig und eine iibliche Brautgabe ist geschuldet, die das Gericht festzu-
legen hat.

Unterstellt man nun, dass die unter Ausschluss der Brautgabe geschlos-
sene Ehe als nichtig zu gelten hat, kommt man in Bezug auf die Brautgabe
zum gleichen Ergebnis: Nach Art. 58 Mudawwana folgt aus dem Vollzug
der nichtigen Ehe der Anspruch auf eine {ibliche Brautgabe, auch wenn die
nichtige Ehe selbst durch den Beischlaf nicht geheilt wird.**" Diese
Regelungen entsprechen ebenfalls der tunesischen Bestimmung und sind
Ausfluss des klassisch-islamischen Rechtsinstituts des sogenannten
irrtiimlichen Beischlafs.**® Es kann also auch fiir das marokkanische Recht
abgeleitet werden, dass die Brautgabe in der Regel als eine Rechtsfolge der
Ehe zu werten ist.

SchlieBlich zdhlt auch das algerische Familiengesetzbuch die Brautgabe
zu den Wirksamkeitsvoraussetzungen der EheschlieBung. Der Wortlaut
von Art. 9 bis alg. FGB &dhnelt Art. 3 tun. PSG. Danach muss die Braut-
gabe bei EheschlieBung vereinbart werden. Das algerische Recht differen-
ziert somit nicht — wie das marokkanische Recht — zwischen dem Fehlen
und dem ausdriicklichen Ausschluss der Brautgabe. Explizit regelt das al-
gerische Familiengesetzbuch nur den Fall, dass eine Brautgabe ohne Be-
nennung ihrer Hohe vereinbart wurde. Nach Art. 15 alg. FGB ist eine Ehe-
schlieBung ohne Benennung der Hohe der Brautgabe giiltig und die Frau
kann die iibliche Brautgabe beanspruchen. Folgt man dem Wortlaut der
Bestimmungen, so scheint das Fehlen der Brautgabe dem ausdriicklichen
Ausschluss gleichgestellt zu werden und fiihrt vor Vollzug zur Nichtigkeit
der Ehe und des Brautgabenanspruchs. In der algerischen Lehre wird dies
aber bestritten.”® Das Fehlen der Brautgabevereinbarung fithre nicht zur

wana a.F. war eine Ehe wegen Nichtbeachtung der Bestimmungen iiber die Brautgabe
fehlerhaft (fasid). Eine solche Ehe konnte vor Vollzug der Ehe fiir nichtig erklart werden,
mit der Folge, dass keine Ehe bestand und keine Brautgabe (auch nicht die iibliche) ge-
schuldet war. Wurde die Ehe hingegen vollzogen, so war die Ehe geheilt, und die tibliche
Brautgabe war geschuldet, vgl. Chafi, Code du statut pers., 78 ff.

2 Art. 60 1.V.m. Art. 32 Mudawwana.

#7 Vgl. Guide pratique, 50.

248 7um Rechtsinstitut des ,,irrtimlichen Beischlafs* infra Seite 133.

9 Tchouar, RASJEP 34 (1996), 569, 590.

=
3



§ 4 Kodifikation und Verstaatlichung des Familienrechts 125

Nichtigkeit der Ehe. Vielmehr soll diese Rechtsfolge nur beim ausdriickli-
chen Ausschluss der Brautgabe vor Vollzug gelten.”

Es kann also zusammenfassend festgehalten werden, dass auch in den
anderen malikitischen Landern — den Fall des ausdriicklichen Ausschlusses
ausgenommen — das Fehlen der Brautgabe weder die EheschlieBung noch
den Anspruch auf eine Brautgabe vernichtet. Dies bekréftigt wiederum die
grundsitzliche Formfreiheit der Brautgabevereinbarung. Vor diesem Hin-
tergrund ist zu priifen, ob und inwieweit die Formfreiheit auch fiir nach-
tragliche Dispositionen {iber die Brautgabe gilt.

II. Nachtrdgliche Dispositionen iiber die Brautgabe und deren Form

In der Regel wird der Gegenstand der Brautgabe, ihre Hohe und Filligkeit
bei EheschlieBung durch die Parteien bestimmt. Es kann aber vorkommen,
dass die Ehegatten nach der EheschlieBung im Einvernehmen oder einsei-
tig den Gegenstand oder die Hohe der Brautgabe verdndern wollen. Nach-
trigliche Anderungen der Brautgabe sind grundsitzlich vom Grundsatz der
Vertragsfreiheit im Eherecht und der Privatautonomie bei der Bestimmung
der Hohe der Brautgabe gedeckt. Bei einseitigen Anderungen gilt aber,
dass sie nicht zu Lasten des anderen Ehegatten gehen diirfen. So kann der
Ehemann den Wert der Brautgabe nur erhohen, wihrend die Ehefrau auf
Teile und die gesamte Brautgabe nur verzichten kann. Bei der Frage nach
der Form solcher Dispositionen unterscheiden die Rechtsordnungen nach
der Rechtsnatur der Verdnderung.

1. Der Verzicht auf die Brautgabe

Bei der Erorterung des Verzichts auf die Brautgabe ist insbesondere das
Prinzip des islamischen Spekulationsverbots (garar) zu beriicksichtigen.
Demzufolge kann nicht {iber ein Recht disponiert werden, bevor es entstan-
den ist.”' Unter Zugrundelegung dieses Grundsatzes ist es der Frau bei der
EheschlieBung — daher in der juristischen Sekunde vor der Entstehung der
Ehe — verwehrt, auf die Brautgabe zu verzichten. Erst wenn die Ehe und
somit ihr Anspruch auf die Brautgabe entstanden sind, kann sie iiber die
Brautgabe disponieren. Ein Verzicht im Vorfeld der EheschlieBung ist so-
mit unwirksam.”? In Tunesien gilt eine Besonderheit: Da die Brautgabe
formal zu den Ehevoraussetzungen gezdhlt wird, kann auch nicht nachtrig-
lich darauf verzichtet werden. In den anderen drei Léandern kann die Ehe-

% Tehouar, RASIEP 34 (1996), 569, 590.

> Saleh, N.A., Unlawful Gain, 62 ff., 106.

2 Hidayatullah/Hidayatullah, Mulla’s Principles, 248; Bik/Ibrahim, Personalstatut,
169 f.; vgl. al-Gundr, Grundprinzipien V, 2131 f, mit Rechtsprechungsnachweisen
agypt. Gerichte; Katiiziyan, ObligationenR, 539.
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frau auf die Brautgabe nachtraglich verzichten. Wie dieser Verzicht zu er-
folgen hat, regeln die Lander unterschiedlich. Sie unterscheiden sich insbe-
sondere durch ihre Formvorschriften.

Das pakistanische Recht bleibt auch in diesem Punkt dem Grundsatz der
Formfreiheit treu. Die Ehefrau kann den Ehemann durch einfache Willens-
erklirung formlos von der Leistung der Brautgabe befreien.”’ Einzige
Voraussetzung ist die Freiwilligkeit der Erklarung. Ist die Frau zum Ver-
zicht auf die Brautgabe gendtigt worden, ist er ungiiltig.”>* In Shah Bano
Begum v. Iftikhar Muhaamed Khan entschied der pakistanische Supreme
Court, dass die Freiwilligkeit des Verzichts nicht nur die dufleren Umstin-
de umfassen miisse, sondern auch die Motivation der Ehefrau:

,»Where a woman feels that the possible way to win or retain the affection of the husband
is to remit the dower amount and foregoes her claim by executing a writing, she is not a
free agent and it would be inequitous to hold that a woman who remits dower in such
circumstances is bound by it.“*>

Will eine iranische oder eine dgyptische Ehefrau ihren Ehemann von der
Leistung der Brautgabe freistellen, so kann sie dies durch Schulderlass
(arab. ibra; pers. ebra) erreichen, oder die Parteien schlieBen einen Schen-
kungsvertrag (arab. hiba; pers. hebe oder bahses), in dem die Ehefrau dem
Ehemann die Brautgabe schenkt.””® Welche Art von Rechtsgeschift zu
wihlen ist, entscheidet sich in beiden Rechtsordnungen danach, ob das Ei-
gentum an der Brautgabe auf die Ehefrau iibergegangen ist.”’ Ist die
Brautgabe bereits im Eigentum der Ehefrau, kann der Verzicht nur durch
Schenkung der Sache von der Frau an den Mann, also durch Riickiibertra-
gung des Eigentums, erfolgen.””® Der Schenkungsvertrag ist ein zweiseiti-
ger Vertrag, zu dessen Giiltigkeit der Ehemann zustimmen und die Sache
an ihn iibergeben werden muss.”” Wird die Sache nicht iibergeben, so

23 Hidayatullah/Hidayatullah, Mulla’s Principles, Section 291; SrivastavalJafri,
Verma’s Commentaries, 320; Baillie, Digest I, 112.

2% NLR 1989 SD 625, zitiert nach Farani, Manual of Family Laws, 1997, 617
Fn. 66; Muhammad Thsan v. Muhammad Imran, PLD 1993 Lah 358; Jamila Bibi v. Mian
Khan, PLD 1997 Lah 417.

5 Shah Bano Begum v. Iftikhar Muhaamed Khan, PLD 1956 (W.P.) Kar 363, 364;
dhnlich Nurannessa Khanum v. Khaje Mahomed Sakroo, ILR 1920 Calc. 537, 545, wo
die Ehefrau auf Bitten ihres im Sterben liegenden Ehemannes auf die Brautgabe verzich-
tete. Das Gericht erachtete den Verzicht als unwirksam.

28 AI-Gundi, Grundprinzipien V, 2130; zur Abgrenzung zwischen Schulderlass und
Schenkung einer Schuld im iran. Recht siehe Katiziyan, BT SchuldR III, 65 f.; ders.,
ObligationenR, 537 ff.

27 Ausfiihrlich zum Eigentumsiibergang infra Seite 151 ff.

28 Bik/Ibrahim, Personalstatut, 161.

29 Art. 795-807 iran. ZGB; zur Form von Schenkungsvertragen Sahidi, ZR 1, 119 £.;
Art. 486492 dgypt. ZGB.
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reicht nach dem &gyptischen Recht die schriftliche Niederlegung und
Beurkundung der Schenkung in einer Offentlichen Urkunde (waraga
rasmiya).*®® Das iranische Recht hingegen kennt diesen Heilungstatbestand
nicht. Die Ubergabe der geschenkten Sache ist zwingende Voraussetzung
fir die Giiltigkeit des Schenkungsvertrages.”®' Es gelten somit fiir den Ver-
zicht auf die Brautgabe durch Schenkung die allgemeinen Vorschriften
iber den Schenkungsvertrag, die insofern durch die Formalisierung der
EheschlieBung nicht tangiert werden.

Besteht hingegen eine Forderung auf Leistung der Brautgabe, kann die
Ehefrau den Ehemann davon nur durch Schulderlass befreien. Der Schuld-
erlass ist in beiden Rechtsordnungen ein einseitiges Rechtsgeschift, mit
dem der Glaubiger freiwillig dem Schuldner die Erfiillung der Schuld er-
lasst.*®> Im Gegensatz zur Schenkung muss der Schulderlass vom Schuld-
ner nicht angenommen werden.”® Einzige Voraussetzung fiir die Giiltig-
keit des Schulderlasses ist der freie Wille des Glaubigers, den Schuldner
von der Schuld zu befreien.”** Wihrend also die Schenkung ein Realver-
trag ist und nur dann giiltig zustande kommt, wenn der Schenkende dem
Beschenkten die Sache iibergibt, ist der Schulderlass im iranischen und im
dgyptischen Recht ein einseitiges Rechtsgeschéft, das grundsétzlich form-
frei ist.*®

Fraglich ist allerdings, ob der Schulderlass auch dann formfrei bleibt,
wenn die zu erlassende Forderung in einer 6ffentlichen Urkunde verbrieft
ist. Das dgyptische Recht bejaht die Formfreiheit des Schulderlasses, auch
wenn die dem Erlass zugrunde liegende Forderung formpflichtig ist.”® Der
Verzicht auf eine im Trauschein eingetragene Brautgabe erfolgt im dgypti-
schen Recht somit formfrei. Anderes gilt im iranischen Recht. Der amtli-
che Trauschein, in dem die Brautgabe eingetragen ist, stellt eine 6ffentli-
che Urkunde dar, die die Richtigkeit des darin verbrieften Anspruchs ver-

260 Art. 486-488 dgypt. ZGB.

261 Art. 798 iran. ZGB; siehe auch Katiziyan, BT SchuldR III, 72 f.; vgl. iran. Kassa-
tionsgericht, Urteil v. 12.5.1991, Rechtssache Nr.251/20, und Urteil v.23.5.1992,
Rechtssache Nr. 108/21, beide abgedr. bei Bazgir, Rechtsprechung des Kassationsge-
richts XI, 178 ff. und 180 ff. In beiden Fillen wurden die schriftlich versprochenen
Schenkungen mangels Ubergabe fiir unwirksam befunden.

262 7um iran. Recht siehe Eqgbali Darah$an/Azimiyan, mahname-ye kantn 50 (2008)
Nr. 87, 39, 48 {.; Katiiziyan, ZGB Kommentar, 252, Rn. 5 (zu Art. 289 iran. ZGB); zum
agypt. Recht siche Chehata, RIDC 17 (1965), 839, 847. Im dgyptischen Recht hat der
Schuldner allerdings das Recht, den Schulderlass abzulehnen, siche Art. 371 dgypt. ZGB.

263 Art. 289-291 iran. ZGB; Art. 371-372 4gypt. ZGB.

2% Fiir die Wirksamkeit des Schulderlasses gelten die allgemeine Vorschriften iiber
die Wirksamkeit einer Willenserkldrung, vgl. Katiziyan, Rechtsgeschifte, 499 f.

5 Katiziyan, Rechtsgeschifte, 511; Art. 372 Abs. 2 dgypt. ZGB.

266 Art. 372 Abs. 2 dgypt. ZGB; dazu auch al-‘Amrisi, ZGB Kommentar I, 1027.
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bindlich bestimmt.?*” Ein einfaches Dokument aber, in dem die Frau auf
die Brautgabe verzichtet, ist nur ein Indiz fiir das Bestehen des darin be-
haupteten Rechts. Stehen sich widerspriichliche Anspriiche aus einer 6f-
fentlichen und einer einfachen Urkunde gegeniiber, so gilt die 6ffentliche
Urkunde als richtig. Nur wenn derjenige, der den Inhalt der 6ffentlichen
Urkunde durch die einfache Urkunde bestreitet, glaubhaft macht, dass die
offentliche Urkunde gefélscht oder aus einem gesetzlichen Grund ungiiltig
geworden ist oder der Inhalt der einfachen Urkunde dem tatsidchlichen
Willen der Betroffenen entspricht, kann die einfache Urkunde die 6ffentli-
che widerlegen.® So stellt auch das iranische Kassationsgericht bei der
Beurteilung der Giiltigkeit des Verzichts auf die Brautgabe zunichst auf
den Willen des Verzichtenden ab. Nur wenn der Schulderlass freiwillig
und gewollt abgegeben worden ist, ist er wirksam und befreit den Ehemann
von seiner Leistungspflicht. Ist die Brautgabe aber in einer 6ffentlichen
Urkunde eingetragen, so muss zur Wirksamkeit des Schulderlasses dieser
ebenfalls in einer 6ffentlichen Urkunde erklért werden. Steht der 6ffentli-
chen Urkunde, in der die Brautgabe eingetragen ist, eine einfache Urkunde
gegeniiber, in der auf die 6ffentlich verbriefte Brautgabe verzichtet wird,
so ist der Verzicht formungiiltig, es sei denn, die Ausnahmen des Art. 1291
iran. ZGB greifen.”” Die Formalisierung der EheschlieBung wirkt sich so-
mit im iranischen Recht entscheidend auf den Verzicht auf die Brautgabe
in Form des Schulderlasses aus.

Als Niéchstes ist zu priifen, ob diese Ergebnisse auch auf nachtrigliche
Erhohungen der Brautgabe Anwendung finden.

2. Die Erhéhung der Brautgabe

Nach der EheschlieBung kann die Brautgabe grundsitzlich einvernehmlich
oder einseitig durch den Ehemann erhdht werden. Je nach Ausgestaltung
ist die Erhohung als Schenkung des Mannes an die Frau oder als Teil der
Brautgabe zu werten.

Nach dem &gyptischen und pakistanischen Recht sind nachtriagliche Er-
hoéhungen der Brautgabe grundsitzlich zuléissig.270 In Pakistan werden Er-
héhungen, die im Hinblick auf die Brautgabe vereinbart werden, immer
Bestandteil der Brautgabe; sie gelten nicht als Schenkungen.”’' Die Erho-

27 Art. 1292 iran. ZGB; vgl. Bahramf, Urkunden, 12 f.

268 Art. 1291 und 1292 iran. ZGB.

29 Tran. Kassationsgericht, Urteil Nr.2 v. 11.5.1999, Rechtssache Nr. 30-1377, in
Rechtsprechungssammlung des iran. Kassationsgerichts V (1999-2000), 75 ff.

270 Art. 79 QPK; Bik/Ibrahim, Personalstatut, 160; SrivastavalJafri, Verma’s Com-
mentaries, 141; Hidayatullah/Hidayatullah, Mulla’s Principles, Section 287.

1 Baillie, Digest I, 111; Srivastaval/Jafri, Verma’s Commentaries, 132; Hakim Bibi
v. Mir Ahmed, A.I.R. 1931 Sind 17.
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hung erfolgt durch die Willenserkldrung des Mannes und die Annahme
durch die Ehefrau.””” Sie wird dem Fall gleichgestellt, in dem die Ehegat-
ten die Bestimmung der Brautgabe auf einen spiteren Zeitpunkt verscho-
ben haben. Diese Abreden sind wie die (erstmalige) Brautgabevereinba-
rung formfrei. Das dgyptische Recht hingegen rechnet die Erh6hung nur
dann der Brautgabe zu, wenn die im hanafitischen Recht festgelegten
Voraussetzungen > vorliegen. Danach muss die nachtrigliche Erhéhung
genau spezifiziert sein, wihrend bestehender Ehe erfolgen und von der Ehe-
frau angenommen werden. Treffen diese Voraussetzungen kumulativ zu,
wird die Erhohung rechtlich als Bestandteil der Brautgabe behandelt und
ihre Absprache bleibt formfrei. Sind diese Voraussetzungen hingegen nicht
erfiillt, gilt die Erhohung als Schenkung, mit der Folge, dass sie nur dann
wirksam ist, wenn sie tatsdchlich iibergeben oder in Ermangelung einer
Ubergabe in einer 6ffentlichen Urkunde versprochen wird.”™*

Die Bestimmungen iiber die Erhdhung der Brautgabe sind bei einer
eventuellen Riickabwicklung der Brautgabe von Bedeutung. Verstoft der
Ehemann die Ehefrau vor Vollzug der Ehe, mit der Folge, dass die Halfte
der Brautgabe zuriickzuerstatten ist, so kann die Erhéhung, sofern sie zur
Brautgabe gezéhlt wird, hilftig zuriickzuerstatten sein. Relevant sind diese
Regelungen aber vor allem fiir die in der Praxis hdufiger vorkommenden
Khul‘-Scheidungen, bei denen die Brautgabe als Gegenleistung fiir die
Auflésung der Ehe zuriickzuerstatten ist.””> Auch hier ist die Erhéhung nur
dann zu erstatten, wenn sie der Brautgabe zugerechnet wird und nicht als
Geschenk gilt.

Auch im iranischen Recht sind einvernehmliche Anderungen der Braut-
gabe von Art. 10 iran. ZGB, in dem das Prinzip der Vertragsfreiheit ver-
ankert ist, grundsitzlich gedeckt.”’”® Dies entspricht auch der Regelung der
zwolferschiitischen Rechtsschule, die eine nachtrigliche Erhohung der
Brautgabe erlaubt.?”’ Gleichwohl waren nachtrigliche Erhohungen der
Brautgabe in der modernen iranischen Lehre und Praxis umstritten. Nach-
dem Brautgabenerh6hungen in den 1980er Jahren immer haufiger wurden,

2 Nasiban Bi v. Igbal Begum, A.LR. 1935 Lah 816; Rukiayia Begum v. Radha
Kishan, A.I.LR. 1944 All. 214; Chan Pir v. Fakar Shah, ILJ 1990, 118.

23 7u den Voraussetzungen nach dem hanafitischen Recht supra Seite 63.

2% Art. 488, 490 dgypt. ZGB.

5 zur islamischen Khul‘-Scheidung supra Seite 76 ff.; zur Ausgestaltung der Khul‘-
Scheidung im geltenden Recht infra Seite 168 ff.

2% S0 auch Egbalt Darahsan/°Azimiyan, mahname-ye kanin 50 (2008) Nr. 87, 39,
56 f.; dhnlich auch die Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/1187 v. 28.9.
1985, in Riyasat-e gomhirt, Zivilrechtliche Gesetze, 8. Aufl., Art. 1078 iran. ZGB, 315.
Bei diesen Stellungnahmen handelt es sich um auf Anfrage erstellte, rechtlich unverbind-
liche Auslegungen von gesetzlichen Regelungen durch das iran. Justizministerium.

27 Vgl supra Seite 63.
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ordnete das Urkunden- und Grundbuchamt 1986 zur besseren Kontrolle
und zur Wahrung der Rechtssicherheit durch ein Rundschreiben
(bahsname) an, dass die Brautgabe nur durch eine amtliche Anerken-
nungserklarung des Mannes (egrarname), die im Urkundenamt errichtet
und beurkundet werden muss, erhoht werden diirfe. Das Rundschreiben
Nr. 4614/10 v. 10.9.1986 fand seinen Niederschlag in Sekt. 151 lit. b der
Sammlung der Rundschreiben beziiglich registrierungspflichtiger Vor-
ginge.”” Somit blieben Erhohungen der Brautgabe grundsitzlich zulissig,
wenngleich sie formpflichtig wurden. Doch die Beschéftigung mit Braut-
gabenerhohungen war damit nicht abgeschlossen. Ab 2004 nahm die
Rechtsabteilung des iranischen Justizministeriums in einer Reihe von Er-
klarungen zur Rechtsnatur nachtriglicher Brautgabenerhohungen Stel-
lung.?” Diese, so der Tenor der Stellungnahmen, fielen nicht unter die
Regelungen zur Brautgabe, auch wenn die Parteien ihre Vereinbarung als
Erhohung der Brautgabe titulierten. Sie miissten vielmehr als Geschenk
des Ehemannes an die Ehefrau verstanden werden und unterldgen insoweit
den allgemeinen Regelungen des Schenkungsvertrages. Mit dieser Ausle-
gung sollte einer Verschuldung des Ehemannes durch nachtrigliche ver-
tragliche Erhéhungen der Brautgabe entgegengewirkt werden: Die Erho-
hung der Brautgabe sollte nur dann zuldssig sein, wenn der Ehemann leis-
tungsfahig war und sie tatséchlich leistete. Da die Stellungnahmen der
Rechtsabteilung des Justizministeriums aber nicht bindend sind, blieb die
Rechtslage weiterhin unklar.

2009 schlieBlich wurde die grundsitzliche Kompatibilitidt von Brautga-
benerhdhungen mit islamischen Prinzipien durch Klage beim Obersten ira-
nischen Verwaltungsgerichtshof in Frage gestellt. Nach Grundsatz 170
iran. Verfassung sind von staatlichen Stellen erlassene Rundschreiben von
den Gerichten zu beachten und umzusetzen, solange sie nicht gegen das
islamische Recht verstoBBen. Zugleich steht es jeder Person frei, die Islam-
kompatibilitdt solcher Rundschreiben vom Obersten Verwaltungsgerichts-
hof iiberpriifen zu lassen.?*® Die Klage monierte, dass Erhdhungen der
Brautgabe unislamisch seien und daher Sekt. 151 lit. b der Sammlung der
Rundschreiben beziiglich registrierungspflichtiger Vorgédnge fiir nichtig zu

778 Sekt. 151 lit. b abgedr. im iran. GBI Nr. 18809 v. 27.9.2009, 4.

2" Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/624 v. 8.5.2004, in Riyasat-e
gomhurt, Zivilrechtliche Gesetze, 8. Aufl., Art. 1078 ff. iran. ZGB, 316; Stellungnahme
der Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/8635 v. 3.2.2007, in Riyasat-e gomhiiri, Zivilrechtliche
Gesetze, 8. Aufl., Art. 1080 iran. ZGB, 319; Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM
Nr. 7/2680 v.17.7.2007, in Riydsat-e gomhirt, Zivilrechtliche Gesetze, 8. Aufl.,
Art. 1080 iran. ZGB, 319; Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/2785 v. 21.7.
2007, in Riydsat-e gomhiirt, Zivilrechtliche Gesetze, 8. Aufl., Art. 1080 iran. ZGB, 319.

20 Dazu auch “Azimiyan, mahname-ye kanin 51 (2009) Nr. 96, 42, 43.



§ 4 Kodifikation und Verstaatlichung des Familienrechts 131

erkliren sei.”®! Die Klage stiitzte sich insbesondere auf die ,,schiddigende
Wirkung iiberhohter Brautgaben auf die Stabilitit der Ehe und die Fun-
damente der Familie“.”®> Der Oberste Verwaltungsgerichtshof legte die
Frage dem Wiichterrat vor.”® Dieser bestimmte, dass die nachtrigliche Er-
hohung der Brautgabe unislamisch sei, ohne allerdings seine Entscheidung
zu begriinden.”® In der Erklarung des Wichterrates heiBt es lediglich:

,,Die religios giiltige Brautgabe (mehriye-ye $ar‘i) ist die bei der EheschlieBung (Zemn-e
‘aqd) vereinbarte Brautgabe, jede nachtrdgliche Erhéhung ist religids-rechtlich unzu-

lassig (Saran sahih nist) und die Wirksamkeit solcher Erhohungen widerspricht dem
islamischen Recht.*

Entsprechend erkldrte der Oberste Verwaltungsgerichtshof mit Urteil vom
6.9.2009 sowohl Sekt. 151 lit. b der Sammlung der Rundschreiben beziig-
lich registrierungspflichtiger Vorgénge als auch Erhhungen der Brautgabe
generell fiir nichtig.285 Nach Art. 20 des Gesetzes iiber den Obersten Ver-
waltungsgerichtshof”*® wirkt die Nichtigkeit grundsitzlich mit der Rechts-
kraft des Urteils. Ist aber ein Rundschreiben wegen Islam-Inkompatibilitét
fiir nichtig erklart worden, wirkt die Nichtigkeit riickwirkend auf den Zeit-
punkt des Erlasses des betreffenden Rundschreibens. Daraus folgt, dass
alle Erhohungserkldrungen seit dem Erlass des Rundschreibens am 10.9.
1986 nichtig sind.

Dieses Urteil ist in vielerlei Hinsicht bedenklich.?’ Da weder der
Wichterrat noch ihm folgend der Oberste Verwaltungsgerichtshof ihre
Entscheidungen begriindet haben, ist es nicht nachvollziehbar, was im Ein-
zelnen die Islam-Inkompatibilitdt von Brautgabenerh6hungen ausmacht.
Insbesondere ist nicht ersichtlich, warum der Verzicht auf die Brautgabe
zulédssig, die Erhohung der Brautgabe aber unzuldssig sein soll. Fraglich ist
auch, inwieweit diese Rechtsprechung Auswirkungen auf nachtrigliche
Wertsteigerungen der Brautgabe hat, die der Ehemann verursacht bzw. ver-
anlasst hat. Zudem ist die Riickwirkung der Nichtigkeit auf alle seit 1986
vereinbarten Erhohungen hochst problematisch, da sie zu groBer Rechtsun-
sicherheit fiihrt. Diese inkohdrente Rechtslage kann letztlich nur vor dem
Hintergrund der allgemeinen ,,Brautgabenpolitik* der Islamischen Repub-

8! Rechtssache Nr. 87/516, GBL. Nr. 18809 v. 5.7.2009, 4.

282 Rechtssache Nr. 87/516, GBI Nr. 18809 v. 5.7.2009, 4.

* Dies muss nach Art. 41 des Gesetzes iiber den Obersten Verwaltungsgerichtshof
v. 30.5.2006, GBI. Nr. 18043 v. 5.2.2007, 2—4, immer dann geschehen, wenn der Antrag
auf Nichtigerkldrung wegen VerstoBes gegen das islamische Recht gestellt wird.

2 Stellungnahme des Wichterrates v. 3.8.2009, GB1. Nr. 18809 v. 5.7.2009, 4.

2 Urteil des Obersten Verwaltungsgerichts Nr. 488 v. 6.9.2009, GBI. Nr. 18809 v.
5.7.2009, 4.

26 Vollstindige Quellenangabe supra Teil 2 Fn. 283.

A7 ygl. die Urteilsrezension von ‘Azimiyan, mahname-ye kanin 51 (2009) Nr. 96,
42-54.
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lik Iran verstanden werden, die — wie noch ndher zu erldutern sein wird —
auf der einen Seite hohe Brautgaben als Ursache vieler gesellschaftlicher
Missstiande identifiziert und auf der anderen Seite diese Probleme gerade
durch die Brautgabe 16sen mdochte.

Zusammenfassend kann somit festgehalten werden, dass Erhdhungen
der Brautgabe in Pakistan moglich und formfrei sind. Das gilt auch fiir
Agypten, mit der MaBgabe, dass die Erhhung nicht als Schenkung gilt. Im
iranischen Recht hingegen sind nachtrdgliche Erhdhungen der bestimmten
Brautgabe unzulissig.

III. Durchsetzung des Brautgabenanspruchs

Die Registrierungspflicht und die Standardisierung der Trauscheine haben
schlieBlich auch Auswirkungen auf die Realisierung der Brautgabe. In al-
len Trauscheinen der hier untersuchten Lander sind Rubriken fiir die
Brautgabe vorgesehen,”® so dass mit EheschlieBung der Gegenstand, die
Hohe und die Falligkeit der Brautgabe in der Regel feststehen. Dadurch er-
langt die Ehefrau eine gesicherte Grundlage, ihre Brautgabe zum Leis-
tungszeitpunkt zu erlangen. Im Iran kann die Ehefrau im Gerichtsbezirk, in
dem die Ehe geschlossen wurde,”® oder bei der amtlichen EheschlieBungs-
stelle, bei der sie geheiratet hat, ihren amtlichen Trauschein mit einem
Vollstreckbarkeitsvermerk versehen lassen.””® Wenn sich der Ehemann wei-
gert, die Brautgabe zu leisten, erfolgt eine Vollstreckung in sein Vermo-
gen. 21 Auch in Pakistan kann die im amtlichen Trauschein vermerkte
Brautgabe unmittelbar geltend gemacht werden.”” Ist als Brautgabe eine
Immobilie eingetragen, so gilt nach der Rechtsprechung des pakistanischen
Supreme Court das Eigentum an der Immobilie als auf die Ehefrau iiberge-
gangen, ohne dass es weiterer Substantiierung beziiglich der Ubergabe
bzw. Eintragung der Immobilie im Grundbuch bedarf.*”

8 Siehe DurchfiihrungsVO zur MFLO, Klausel 13-16 und 19 des Formulars Nr. 2
nikahnama; El-Azhary Sonbol, HAWWA 3 (2005), 159, 194, mit dem Abdruck eines
standardisierten dgypt. Trauscheins aus dem Jahre 2000; iran. amtlicher Trauschein/Ehe-
vertrag, Formular Nr. [35-9] 40-M, 4; Art. 32 Abs. 5 tun. PStG.

289 Art. 13 iran. ZPO; so auch iran. Kassationsgericht, Urteil Nr. 705 v. 23.10.2007,
Rechtssache Nr. 1386-4, in Rechtsprechungssammlung des iran. Kassationsgerichts XIII
(2007-2008), 483 ff.

20 Art. 15 Gesetz iiber die EheschlieBungs- und Ehescheidungsstellen v. September
1931, Gesetzessammlung des Jahres 1310 (1931-1932), 566-571; Katiiziyan, FR 1, 134.

1 Eine iibliche MaBnahme ist die Gehaltspfandung, Kar, zanan 1997, Nr. 34, 50, 51.

22 Vgl. Muhammad Akram v. Abida Sultana, SCMR 1991, 1562.

25 Ashiq Ali v. Zamir Fatima, PLD 2004 SC 10, 13: ,,The Nikahnama produced by
Mst. Zamir Fatima lends corroboration to his contention that the house in question was
gifted to her in lieu of dower, a mention whereof has been made in Serial No. 13 of the
Nikahnama with which presumption of truth is attached which could not be rebutted.
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Wird die Ehe hingegen nicht eingetragen, stellen sich grundsétzlich in
allen Landern Probleme: Das iranische und pakistanische Recht eréffnen
der Ehefrau zwar die Moglichkeit, ihren Brautgabenanspruch auch aus der
nichteingetragenen Ehe zu realisieren. Sie muss hierzu gerichtlich die
Existenz der Ehe durch weitere Beweise, Zeugen, Schriftstiicke, Briefe und
dergleichen nachweisen. In der Praxis kommen solche Verfahren in Pakis-
tan ofter vor als im Iran. Die Eintragungsquote liegt in Pakistan bei etwa
50 %,”* wihrend Iraner ihre Ehe regelmiBig eintragen lassen.””” Die Ein-
tragungsbereitschaft der Iraner ist insbesondere darauf zuriickzufiihren,
dass bei fast jeder administrativen Angelegenheit eine 6ffentliche Urkunde
iiber die EheschlieBung vorzulegen ist. Dies gilt fiir die Begriindung eines
gemeinsamen Mietverhéltnisses genauso wie fiir die Beantragung samtli-
cher Personenstandsurkunden, fiir die Einschreibung der gemeinsamen
Kinder in der Schule usw. Im Iran geht die Formalisierung der Eheschlie-
Bung Hand in Hand mit einer allgemeinen Biirokratisierung der Verwal-
tung personenstandsbezogener Angelegenheiten und Daten.

In Tunesien und Agypten ist die Rechtslage misslicher: Ist die Ehe nicht
eingetragen, haben tunesische Ehefrauen keine Anspruchsgrundlage zur
Geltendmachung der Brautgabe. Da eine wirksame Ehe nur unter Mitwir-
kung der Behdrden zustande kommt, besteht keine Moglichkeit, den Nach-
weis iliber das Bestehen der Ehe durch andere Mittel zu erbringen und so-
mit eine Grundlage fiir die Geltendmachung der Brautgabe zu schaffen.”
Agyptischen Frauen ist ein Ausweg ebenfalls versperrt: Obwohl ihre Ehe
giiltig ist, entfaltet sie im Streitfall keine Rechtswirkungen, da die Gerichte
Klagen aus solchen Ehe nicht héren diirfen.

Eine Grundlage zur Geltendmachung einer Brautgabe aus einer infor-
mell geschlossenen und daher nach dgyptischem Recht nicht einklagbaren
und nach tunesischem Recht nichtigen Ehe konnte allerdings aus dem Hei-
lungstatbestand des ,,irrtimlichen Beischlafs* (al-wat® bi-Subha) des klas-
sischen islamischen Rechts abgeleitet werden.”’ Haben danach zwei Per-

Ahnlich schon Falak Naz v. Federal Land Commission, CLC 2002, 518, 521: , Nikah
[nama] is a public document*; Wali Dad v. Tasneem Kausar, CLC 1999, 163; Jamila Bibi
v. Mian Khan, PLD 1997 Lah 417.

2% Bericht des Women’s Study Centre der Universitit Peschawar von 2002, zitiert
nach A/i, ISFL 2002, 317, 333.

5 Dies gilt im allgemeinen fiir die erste EheschlieBung; Zeitehen und Mehrehen
bleiben in aller Regel unregistriert, siche Ragabi/Mohammadiyan, hoqiq-e zanan 2002,
Nr. 22, 5,6 f.

2% S0 schon Coulson, Succession, 12; vgl. auch Charfi, RTD 1969-1970, 11, 22: ,Le
mariage traditionnel se trouve donc condamné sans appel*.

7 Diesen Tatbestand kennen auch das iran. und das pakist. Recht. Nach Art. 1099
iran. ZGB hat die Ehefrau, die die Ungiiltigkeit der vollzogenen Ehe nicht kannte, An-
spruch auf die libliche Brautgabe, dazu Katiziyan, FR 1, 150. Das iran. Recht unterschei-
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sonen im irrigen Glauben an die Wirksamkeit ihrer Ehe Geschlechtsver-
kehr, kann der — als irrtiimlich zu bezeichnende — Beischlaf den Anspruch
auf eine Brautgabe begriinden.””® Dieser Tatbestand ist eine wichtige Aus-
nahme zu dem Grundsatz, dass Grundlage der Brautgabe eine giiltige Ehe-
schlieBung ist. Im dgyptischen Recht begriindet der Geschlechtsverkehr
nur bei fehlerhafter®™ Ehe wahlweise einen Anspruch auf die ausdriicklich
vereinbarte oder auf die iibliche Brautgabe, je nachdem welche niedriger
ist.”” Allerdings bleibt unklar, ob diese Regelung auch auf informelle
Ehen anwendbar ist, da sie nicht fehlerhaft, sondern bloB nicht einklagbar
sind. So ist eher davon auszugehen, dass dieser Heilungstatbestand keine
Abhilfe fiir die Geltendmachung von Anspriichen aus der informellen Ehe
leistet.

Unklar ist auch die Rechtslage in Tunesien. Nach Art. 22 tun. PSG be-
griindet der Beischlaf in den Fillen der nichtigen Ehe®®! nach Art. 21 tun.
PSG einen Anspruch auf die Brautgabe. Die Fille des Art. 21 tun. PSG, die
abschliefend geregelt sind, umfassen jedoch nicht die Nichteinhaltung der
Formvorschriften bei der EheschlieBung.’* Insofern ist fraglich, ob der
Auffangtatbestand des Art. 22 tun. PSG auch greift, wenn die Ehe aus
anderen Griinden als jenen des Art. 21 nichtig ist. Zu dieser Frage hat die
tunesische Rechtsprechung bislang nicht Stellung genommen. In einer
Unterhaltssache hat das tunesische Kassationsgericht allerdings den von
der Ehefrau geltend gemachten ehelichen Unterhaltsanspruch aus einer

det nicht zwischen der fehlerhaften (fased) und der nichtigen (batel) Ehe. Die Begriffe
werden synonym verwendet. Die Unterscheidung in fehlerhafte und nichtige Ehen ist
eine Besonderheit des hanafitischen Rechts, dazu Anderson, J.N.D., BSOAS 13 (1950),
357 ff. Im pakist. Recht ist die Brautgabe nach Vollzug einer fehlerhaften Ehe geschul-
det, Hidayatullah/Hidayatullah, Mulla’s Principles, Section 267; zur Unterscheidung
zwischen der fehlerhaften und der nichtigen Ehe im pakist. Recht, dies., Mulla’s Prin-
ciples, Section 264; allgemein zum System der Nichtigkeit im islamischen Recht Spies,
Deutsche Landesreferate VI (1962), 87 ff.; EI” II, Eintrag FASID wa BATIL, 829.

2% Vgl. Art. 81 QPK; Nasir, Personal Status, 88; Linant de Bellefonds, Traité 11, 153.

2 7um Unterschied zwischen der fehlerhaften und der nichtigen Ehe im #dgypt.
Recht sieche Anderson, J.N.D., The Muslim World 41 (1951), 113, 120 ff.

300 Vgl. Art. 81 QPK; Bik/Ibrahim, Personalstatut, 166; Halil, Informelle Eheschlie-
Bungen, 52; siche auch dgypt. Kassationsgericht, Urteil v. 28.4.1965, 33. Jhrg, Rechts-
sache Nr.2 (Online-Datenbank des &gypt. Kassationsgerichts <www.mohamoon-ju.
com>) zum Anspruch der Ehefrau auf die Brautgabe nach Vollzug einer fehlerhaften
(fasid) Ehe (gleichzeitige EheschlieBung mit zwei Schwestern).

' Das tun. Recht kennt — wie das iran. Recht — nur die giiltige (sahih) oder die un-
giiltige, nichtige (batil) Ehe. Eine Unterscheidung zwischen einer fehlerhaften und einer
nichtigen Ehe kennt auch die malikitische Rechtsschule nicht, dazu Roussier, Rev. alg.
tun. maroc. 72 (1956), 113, 117; Tabiu, Islamic Studies 31 (1992), 319-337. Zur Unwirk-
samkeit der Ehe nach dem malikitischen Recht siche Lapanne-Joinville, Rev. alg. tun.
maroc. 67 (1951), 92 ff.

392 Vgl. supra Seite 121 f.
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informellen Ehe, trotz Vorhandensein eines gemeinsamen Kindes, als un-
begriindet abgelehnt.*” Es ist nicht unwahrscheinlich, dass diese enge
Auslegung auch auf die Brautgabe iibertragen werden wiirde. Gesicherte Er-
kenntnisse aus der tunesischen Rechtsprechung liegen aber nicht vor.

Die Formalisierung der Ehe hat somit zwei gegensétzliche Auswirkun-
gen auf die Durchsetzung des Brautgabenanspruchs. Zum einen bekréftigt
und stérkt sie den Anspruch auf die Brautgabe durch ihre Verankerung in
einer Offentlichen Urkunde. Zum anderen kann aber die Nichtbeachtung
der Formvorschriften — wie im tunesischen und dgyptischen Recht — die
Realisierung der Brautgabe verhindern. Die Rechtslage im Iran und in Pa-
kistan ist fiir die Durchsetzung des Brautgabenanspruchs vorteilhafter:
Sind Ehe und Brautgabe eingetragen, so kann der Anspruch auf die Braut-
gabe leicht durchgesetzt werden. Sind sie nicht eingetragen, ist zwar der
Rechtsweg zu beschreiten, dieser erdffnet aber angesichts der Wertigkeit,
die der islamrechtlichen EheschlieBung beigemessen wird, gute Chancen,
die Brautgabe zu erlangen.

F. Zwischenergebnis

Das Familienrecht islamischer Lédnder im 20. und 21. Jahrhundert steht im
Zeichen der Kodifikation und moderner Rechtsreformen. Die Systematisie-
rung und Verstaatlichung des Familienrechts in Gesetzesrecht erfolgte mit
dem erklarten Ziel, das Recht an die geédnderten sozialen, gesellschaftli-
chen und wirtschaftlichen Verhéltnisse anzupassen, durch verstiarkte staat-
liche Kontrollen die Rechte der Frauen zu starken, hinkende Rechtsverhilt-
nisse zu beseitigen und mehr Rechtssicherheit herzustellen. Diese Anstren-
gungen haben sich auch auf die Brautgabe ausgewirkt. Obwohl die Braut-
gabevereinbarung weiterhin formfrei ist, konnte ihre tatsdchliche Durchset-
zung durch ihre Verankerung in einem amtlichen Trauschein, der eine 6f-
fentliche Urkunde darstellt, deutlich verbessert werden. Hervorzuheben ist
hier das iranische Recht, das auch fiir den Verzicht auf eine in einem amt-
lichen Trauschein verankerte Brautgabe einen Formzwang eingefiihrt hat,
um den Anspruch der Ehefrau vor iibereilten und erzwungenen Verzichts-
erkldrungen zu schiitzen.

Die Verstaatlichung des religiosen Rechts hat aber auch Kehrseiten.
Wenngleich sie zu mehr Rechtssicherheit und zum Schutz erworbener
Rechte gefiihrt hat und daher zu begriiien ist, sind neue Reibungsfldchen,
insbesondere zwischen dem unkodifizierten islamischen und dem kodifi-
zierten nichtislamischen Recht, entstanden. Die Behandlung dieser Proble-

39 Cass. Civ. v.23.2.1965, 200-203, mit Anmerkung, De Lagrange, RTD 1966—
1967, 203 ff.
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me und die Losungen sind in den untersuchten Lédndern unterschiedlich. Im
Iran geht die Institutionalisierung der EheschlieBung einher mit einer gene-
rellen Tendenz zur Formalisierung von Statusédnderungen und Biirokra-
tisierung personenstandsbezogener Sachverhalte. Gleichwohl bleibt die
Registrierung — wie Formvorschriften im Allgemeinen — dem Beweisrecht
zugewiesen. lhre Nichtbeachtung beriihrt die Giltigkeit des Rechtsge-
schiftes nicht, diese konnen vielmehr durch andere Beweismittel nachge-
wiesen werden. Die dgyptische Rechtsordnung gibt sich zuriickhaltender.
Es gibt keine umfassende Kodifikation des Familienrechts, sondern nur
punktuelle Regelungen als Reaktion auf akute Missstdnde. Das Verhéltnis
des unkodifizierten islamischen Rechts zum kodifizierten nichtislamischen
Recht bleibt ambivalent: So wird die Formlosigkeit der islamischen Ehe-
schlieBung zwar prinzipiell anerkannt, doch den Rechtsstreit entscheidet
der, der die (nichtislamisch begriindeten) Formvorschriften eingehalten
hat. So gereicht die Kombination der grundsétzlichen Beibehaltung der
Formfreiheit im materiellen Recht mit der Nichteinklagbarkeit solcher An-
spriiche durch verfahrensrechtliche MaBBnahmen den dgyptischen Frauen,
deren Rechtsposition durch die Registrierungspflicht geschiitzt werden
sollte, im Ergebnis zum Nachteil. Dies zeigt sich etwa in der Rechtsfigur
der informellen Ehe: Sie entfaltet nur solange Rechtswirkungen, solange
keine Anspriiche aus ihr eingeklagt werden. Fordert eine informell verhei-
ratete Ehefrau gerichtlich die vereinbarte Brautgabe, so besteht indes keine
Anspruchsgrundlage. Das pakistanische Recht dagegen bleibt dem isla-
mischen Prinzip der Formlosigkeit konsequent treu. Der Preis hierfiir ist
allerdings eine erschwerte Beweisbarkeit des Brautgabenanspruchs. Sys-
tematischer geht der tunesische Gesetzgeber vor. Ohne Formalien entsteht
keine Ehe, ohne Ehe besteht kein Anspruch auf die Brautgabe. Ausnahmen
gibt es nicht. Die Brautgabe, so der allgemeine Tenor in der tunesischen
Lehre, sei sowieso ein Anachronismus. So vergleicht sie Charfi mit einer
alten Ollampe, die in Zeiten des elektrischen Lichts keine Aufgabe mehr
erfiille.’” Dies wird insbesondere mit Hinweis auf die Neuerungen im tune-
sischen Scheidungsrecht und der Einfiihrung nachehelicher vermdgens-
rechtlicher Anspriiche begriindet.

Tatsdchlich haben viele islamische Lander ihr Familienrecht in diese
Richtung novelliert. Vielerorts wurde das Scheidungsrecht erneuert, ver-
fahrensrechtliche SchutzmaBnahmen zugunsten der Frau beschlossen und

304 Charfi, RTD 1973, 11, 36: ,,Aujourd’hui, avec le divorce judiciaire, ces régles ne
sont plus d’aucune utilité. Elles devront donc rejoindre le musée; non le musée des
horreurs mais celui des belles piéces historiques telle une vieille lampe a huille qu’on
veut bien admirer mais qu’on n’a plus besoin d’utiliser a I’époque de la lumiere électri-
que; dsgl. Labic(-Meziou), Jurisclasseur droit comparé III, Tunisie, Fasc. 1, Nr. 40
(Stand: 8, 1997): ,, [L]a dot n’a plus de raison d’étre*.
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nacheheliche Anspriiche eingefiihrt. In einigen Landern ist die Position des
Mannes als Familienoberhaupt gefallen und das Prinzip des Kindeswohls
im Kindschaftsrecht anerkannt worden. Vor dem Hintergrund der Funk-
tionen der Brautgabe im klassischen islamischen Recht, namentlich erstens
ihre wirtschaftliche Bedeutung als Grundstein zur Bildung eigenen Vermo-
gens fiir die Frau und zweitens ihre verhaltenssteuernde Funktion ange-
sichts ungleicher Scheidungs- und Sorgerechte, ist die Frage nach ihrer
Sinnhaftigkeit in den modernen Rechten ohne Zweifel legitim. So gilt es
als Nichstes zu untersuchen, ob der neue rechtliche Kontext die Institution
der Brautgabe obsolet gemacht hat und ihre Tage nun tatsidchlich gezahlt
sind.

Vier Themenschwerpunkte werden in den ndchsten Abschnitten zu erdr-
tern sein: die vermogensrechtlichen Anspriiche in der Ehe, das eheliche
Giterrecht, die nachehelichen Vermogensrechte und das Sorgerecht. Alle
hier interessierenden Lénder haben die ehelichen Anspriiche des klassi-
schen islamischen Rechts, namentlich den ehelichen Unterhalt und die
Brautgabe, rezipiert und diese nicht oder nur wenig — wie etwa im tunesi-
schen Recht — modifiziert. Ahnliches gilt fiir das Giiterrecht. Nur die ma-
ghrebinischen Lénder — Tunesien allen voran — haben neue gesetzliche
Wahlgiiterstinde eingefiihrt. Innovativer waren die Gesetzgeber in Bezug
auf nacheheliche Anspriiche: Wihrend solche Anspriiche dem klassischen
islamischen Recht weitgehend unbekannt sind, haben viele moderne Ge-
setzgeber die Idee der nachehelichen Solidaritdt aufgegriffen und neue
Rechtsgrundlagen fiir nacheheliche vermdgensrechtliche Anspriiche ge-
schaffen. Schlieflich wird auch ein Blick auf das Sorgerecht zu werfen
sein. Dieses Rechtsgebiet gehort zwar nicht zum Familienvermdgensrecht,
ist aber im Hinblick auf die Erorterung der Funktion der Brautgabe als ver-
haltenssteuerndes Instrument von Relevanz.

§ 5 Eheliche vermogensrechtliche Anspriiche

A. Der eheliche Unterhalt

I Rezeption der islamischen Regelungen

Die EheschlieBung begriindet Unterhaltspflichten. Nach islamischem Ver-
stindnis gehen diese allerdings ausschlieBlich zu Lasten des Ehemannes.**
Dies ist heute die Regel in allen islamischen Landern: Der Ehemann ist der

3% Dazu supra Seite 71 ff.
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Versorger der Ehefrau und der gemeinsamen Kinder. Der Unterhaltsan-
spruch der Ehefrau umfasst u.a. die Bereitstellung von Unterkunft, Nah-
rung, Kleidung, Hausrat und Kosten fiir medizinische Behandlungen.?"
Das Pendant zur Unterhaltspflicht des Ehemannes bildet die Gehorsams-
pflicht der Ehefrau. Diese Pflichten bedingen sich: Verweigert der Ehe-
mann grundlos den Unterhalt, so entféllt die Gehorsamspflicht der Ehe-
frau. Andererseits kann der Ehemann die Leistung des Unterhalts einstel-
len, wenn die Frau grundlos ungehorsam ist. Diese islamischen Regelun-
gen gelten ohne weitere Erginzungen im Iran*”’| in Agypten308 und in
Pakistan’®.

Der Ehemann schuldet der Ehefrau den ehelichen Unterhalt unabhingig
von der Brautgabe.’'" Diese Anspriiche werden voneinander getrennt.
Wihrend der Unterhalt sich am Lebensstandard beider Ehegatten®'' und in
einigen Lindern an der Leistungsfihigkeit des Ehemannes orientieren
kann®'? und durch ein Fehlverhalten der Ehefrau gekiirzt wird oder ent-
fallt,>" ist der Anspruch auf die Brautgabe weder von der Bediirftigkeit der
Ehefrau noch vom Verschulden am Scheitern der Ehe abhingig.’'* Unge-
achtet dieser Unterschiede beruhen beide Anspriiche, Unterhalt und Braut-
gabe, auf dem Grundgedanken der Versorgung der Ehefrau durch den Ehe-
mann. Eine Anderung des Versorgungsprinzips im Unterhaltsrecht kénnte
somit auch Auswirkungen auf die Brautgabe haben. Solche Anderungen
hat es im tunesischen Recht gegeben. Obwohl die islamischen Grundsitze
prinzipiell auch in Tunesien gelten,’" zeichnet sich dort ein Trend ab, die
vermdgende Ehefrau zum Familienunterhalt heranzuziehen.

3% Art. 1107 iran. ZGB; Art. 1 dgypt. Gesetz Nr. 25/1920 idF des AndG Nr. 100/
1985; Maqgsood Ahmad Sohail v. Abida Hanif, PLJ 1992 Lah 234; vgl. auch Art. 50 tun.
PSG.

37 Art. 1106-1108 iran. ZGB.

3% Art. 160-205 QPK; Art. 1-2 und 4-6 #gypt. Gesetz Nr. 25/1920 idF des AndG
Nr. 100/1985.

3% Hidayatullah/Hidayatullah, Mulla’s Principles, Section 277.

310 Vgl. etwa SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 918: ,,Mahr not to substitute
the reasonable and fair amount of maintenance*.

3110 etwa im iran. Recht Katiziyan, FR 1, 188; im irakischen Recht Art. 27-30 irak.
PSG, Gesetz Nr. 188/1959 iiber das Personalstatut v. 19.12.1959, GBI. Nr. 280 v.
30.12.1959, 889-906, idF der AndG, zuletzt Nr.22/1999 zur Anderung des Personal-
statutsgesetzes v. 24.7.1999, GBI. Nr. 3785 v. 2.8.1999, 461.

312 Qo etwa Art. 39 tun. PSG; Art. 45 bahrain. FGB; Art. 62 katar. FGB; Art. 63
Abs. 2 emirat. PSG.

313 Art. 1108 iran. ZGB; Art. 1 dgypt. Gesetz Nr. 25/1920 idF des AndG Nr. 100/
1985; Hidayatullah/Hidayatullah, Mulla’s Principles, Section 277.

314 Ausnahmen hierzu im irak., syr. und bahrain. Recht, siehe infra Seite 166 ff.

35 ygl. Art. 38 tun. PSG.
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II. Beitrag der Ehefrau zum Familienunterhalt in Tunesien

Der Gesetzgeber des Personalstatutsgesetzes von 1956 wollte die Rechte
und Pflichten von Mann und Frau weitestgehend angleichen. Diese Absicht
fand insbesondere im Scheidungsrecht ihren Niederschlag. Das Recht, die
Ehe einseitig aufzulosen, wurde nun auch der Ehefrau zugestanden.’'®
Gleichwohl wollte sich der Gesetzgeber aus dem Innenverhiltnis der Ehe-
gatten wihrend bestehender Ehe heraushalten und rezipierte zunichst die
geschlechterspezifische Rollenprigung des islamischen Eherechts. Dem
Ehemann oblag die Unterhaltspflicht; die Ehefrau musste ihm gehor-
chen.’' So stipulierte Art. 23 a.F. tun. PSG unter der Uberschrift ,,Ge-
meinsame Rechte und Pflichten der Ehegatten die Pflicht des Ehemannes,
seine Frau wohlwollend zu behandeln, in guter Gemeinschaft mit ihr zu
leben und sie vor Schaden zu bewahren. Danach hatte der Ehemann die
Kosten des ehelichen Haushalts zu tragen und nach seinen Kriften und der
sozialen Stellung der Frau entsprechend ihre Bediirfnisse und die der Kin-
der zu befriedigen.318 Die Unterhaltshohe bestimmte sich nach seiner Ver-
mogenslage und den Bediirfnissen der Ehefrau unter Beriicksichtigung der
Lebenshaltungskosten.’'” Im Gegenzug hatte die Ehefrau die Stellung des
Eherglz%nnes als Familienoberhaupt zu achten und schuldete ihm Gehor-
sam.

Gleichwohl weichte bereits Art. 23 a.F. tun. PSG die Unterhaltspflicht
des Mannes auf. Zwar durfte der Ehemann nicht iiber das Vermdgen der
Frau verfiigen,””' die Ehefrau konnte jedoch zum Familienunterhalt heran-
gezogen werden, wenn sie vermdgend war. In einem erlduternden Memo-
randum wurde die Beitragspflicht der Frau in Art. 23 a.F. tun. PSG damit
begriindet, dass mit der Stirkung ihrer Rechte auch ihre Verantwortung fiir
die Familie steige.’”* Ist sie — im Gegensatz zum Ehemann — vermdgend,
so soll sie entsprechend zum Unterhalt beitragen.*” Die tunesische Recht-
sprechung engte den Anwendungsbereich von Art. 23 tun. PSG allerdings
schnell ein. Die Pflicht der Ehefrau, zum Familienunterhalt beizutragen,

16 vgl. Art. 31 tun. PSG.

317 Méziou, in Ben Aissa u.a., M¢langes Amor, 815, 824.

318 Dazu Wiedensohler, RabelsZ 41 (1977), 151, 154.

319 Art. 52 tun. PSG.

320 Ausfiihrlich zum Inhalt der Gehorsamspflicht nach tun. Recht vor 1993, Gallala,
YIMEL 14 (2008-2009), 27, 37 ff.

321 Art. 24 tun. PSG.

322 Communiqué des tun. JM v. 3.8.1956, RJL 17 (1975) Nr. 7, 145 ff.; Chedly, RIDC
59 (2007), 551, 564.

33 Borrmans, Statut pers. et famille, 305; Anderson, J.N.D., Int’l & Comp. L.Q. 7
(1958), 262, 270.
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sei subsididr und fakultativ.>** Die Unterhaltspflicht oblag somit primir
immer noch dem Ehemann. Dennoch wurden Risse in dem fein ausbalan-
cierten Gleichgewicht zwischen Unterhalts- und Gehorsamspflicht sicht-
bar. Vor allem die absolute Gehorsamspflicht der Frau wurde durch Art. 23
a.F. tun. PSG in Frage gestellt.**

Allméhlich passte auch die tunesische Rechtsprechung die Auslegung
der ,.ehelichen Pflichten und Verfehlungen® der Ehegatten an die neuen
Wertungen im tunesischen Personalstatutsgesetz an.’>* Wihrend in den
1950er und 1960er Jahren noch eine starke Orientierung an tradierten Ge-
schlechterrollen erfolgte, wurde in den frithen 1970er Jahren die eheliche
Untreue durch den Ehemann, die bereits zuvor unter strafrechtliche Sank-
tion gestellt worden war,””’ auch als Eheverfehlung bewertet.’”® Desglei-
chen wurde das Unvermodgen des Ehemannes, ein gliickliches Eheleben
herbeizufiihren, als Eheverfehlung bewertet.”” So gewihrte 1966 das Be-
rufungsgericht Tunis einer Ehefrau, die die Scheidung beantragt hatte, eine
finanzielle Entschidigung fiir den Schaden, den sie dadurch erlitten hatte,
dass der Ehemann sie beharrlich von einem Umgang mit einer anderen
Familie ausgeschlossen und somit seine ehelichen Pflichten verletzt hat-
te.””” Auch ratifizierte Tunesien als erstes islamisches Land am 20.9.1985

2 Cass. Civ. Nr. 6254 v. 16.7.1968, RTD 19691970, 188 ff.; Cass. Civ. Nr. 5116 v.
9.6.1981, zitiert nach Labic(-Meziou), Jurisclasseur droit comparé I1I, Tunisie, Fasc. 1,
Nr. 67 (Stand: 8, 1997), wo das Gericht bestimmte, dass die Tatsache, dass die Frau er-
werbstitig war, den Ehemann nicht von seiner Verpflichtung entbinde, fiir sie zu sorgen.

33 S0 schon Wiedensohler, RabelsZ 41 (1977), 151, 155; siche auch Gallala, YIMEL
14 (2008-2009), 27, 36; Belknani, RTD 2000, 49, 54, der den Ehemann als Familien-
oberhaupt als ,,chef amoindri* bezeichnet.

326 Vgl. die ausfiihrliche Darstellung der Eheverfehlungen bei Ben Nasr, Gestion des
conflits, 118 ff.

32T Art. 236 tun. StGB, eingefiihrt durch das Gesetz Nr. 68-1 zur Anderung des Straf-
gesetzbuchs v. 8.3.1968, GBIL. Nr. 11 v. 8.-12.3.1968, 292-293. Bis dahin war nur die
Untreue der Ehefrau strafrechtlich sanktioniert, vgl. Wiedensohler, RabelsZ 41 (1977),
151, 155; Naceur Loued, RTD 2001, 353, 359, 361. Zudem wurde 1993 Art. 207 des tun.
StGB, Gesetz v.9.7.1913, GBlL. Nr. 79 v. 1.10.1913, wonach der Ehemann, der seine
Frau im Ehebett in flagranti delicti umbrachte, nicht mit der Todesstrafe — wie bei Mord
allgemein — zu bestrafen war, sondern mit maximal fiinf Jahren Haft, durch das Gesetz
Nr. 93-72 zur Anderung und Ergiinzung einiger Artikel des Strafgesetzbuchs v. 12.7.
1993, GBI Nr. 53 v. 20.7.1993, 1003, abgeschafft.

328 (Cass. Civ. Nr. 7741 v. 4.5.1971, RJL 14 (1972) Nr. 6, 47.

329 Cass. Civ. Nr. 6576 v. 12.7.1966, RIL 8 (1966) Nr. 10, 58; vgl. auch die Liste der
von der tun. Rechtsprechung benannten Eheverfehlungen bei Ben Nasr/Klai, Etudes In-
ternationales 3 (2005) Nr. 96, 25, 38 f.

330 Berufungsgericht Tunis, Urteil Nr. 59009 v. 14.7.1966, RTD 1968, 99 ff.
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das UN-Ubereinkommen zur Beseitigung jeder Form von Diskriminierung
der Frau (CEDAW).*'

Die gesellschaftliche und politische Entwicklung Tunesiens in den
1980er Jahren ebnete den Weg zu weiteren Reformen. Wie schon Habib
Bourguiba®*?, stellte sein Nachfolger im Amt des tunesischen Prisidenten,
Zayn al-Abidin Ben Ali**’, dem aufkommenden politischen Islam die For-
derung der Rechte der Frauen als Grundpfeiler seiner Politik entgegen.***
1993 wurde hiusliche Gewalt unter strafrechtliche Sanktion gestellt.*> In
dieser StoBrichtung wurde 1993 auch das tunesische Unterhalts- und Ehe-
recht reformiert. Die wohl wichtigste Erneuerung war die Abschaffung der
Gehorsamspflicht der Ehefrau. Stattdessen wurde die Pflicht zur wechsel-
seitigen Abstimmung in der Fithrung der Familienangelegenheiten einge-
fiihrt.”*® Indes blieb die grundsitzliche Unterhaltspflicht des Ehemannes
— er ist nach wie vor das Oberhaupt der Familie (ra s al-“a’ila) —, wihrend
die vermogende Ehefrau nun verpflichtet wurde, zum Familienunterhalt
beizutragen.337 Im Gegensatz zu Art. 23 a.F. tun. PSG, in dem es hief3 ,,Die
Ehefrau trigt zum Familienunterhalt bei, sofern sie vermodgend ist®
(az-zauga tusahimu fi), ist der Wortlaut der gednderten Version zwingen-
der. Dort heifit es: ,,Es obliegt der Ehefrau, zum Familienunterhalt bei-
zutragen, wenn sie vermdgend ist“ (‘ald z-zauga an tusahima f7).”* Inwie-
weit daraus tatsidchlich eine zwingende Verpflichtung abzuleiten ist, ist in

31 Die Ratifikation von CEDAW durch Tunesien erfolgte zunichst mit zwei Vor-
behalten (genereller Vorbehalt gegen Bestimmungen der CEDAW, die gegen Art. 1 tun.
Verfassung verstoBen, und gegen Art. 9 Abs. 2 CEDAW beziiglich der Weitergabe der
Staatsangehorigkeit von der Mutter an ihre Kinder). Am 23.9.2008 trat Tunesien dem
fakultativen Zusatzprotokoll zur CEDAW bei. Am 16.8.2011 hob Tunesien seinen Vor-
behalt gegen Art. 9 CEDAW auf, <www.hrw.org/news/2011/09/06/tunisia-government-
lifts-restrictions-women-s-rights-treaty>, aufgerufen am 1.5.2012.

32 7u der Personlichkeit und Triebfeder Bourguibas siche Ben Achour, Sana, in Ben
Aissa u.a., Mélanges Belaid, 135, 142 f.; Cherif, AAN 33 (1994), 59-67; Frégosi, in
Frégosi/Zeghal, Religion et politique, 6 ff.

333 Zayn al-Abidin Ben Ali (geb. 1936) folgte 1987 Habib Bourguiba als Prisident
Tunesiens. Er wurde im Februar 2011 nach massiven Demonstrationen des tun. Volkes
aus dem Amt getrieben.

3% Mayer, WLUML Occasional Paper Nr. 8 (Juli 1996), 13; Waletzki, Ehe, 108; zur
Frauenbewegung im Tunesien der 1980er Jahre, Zoughlami, AAN 28 (1989), 443 ff.

35 Art. 218 tun. StGB.

336 Art. 23 tun. PSG idF des AndG Nr. 93-74 zur Anderung einiger Artikel des Perso-
nalstatutsgesetzes v. 12.7.1993, GBI. Nr. 53 v. 20.7.1993, 1004-1005.

37 Meziou, in Mélanges Charfi, 439, 445 f.; Gallala, YIMEL 14 (2008-2009), 27 f.

38 Vgl. auch den franzosischen Wortlaut. Wihrend es in Art. 23 a.F. tun. PSG noch
hieB: ,,Elle contribue aux charges du mariage si elle a des biens“, heifit es nun: ,La
femme doit contribuer aux charges de la famille si elle a des biens®.
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der tunesischen Rechtsprechung noch nicht entschieden.’*” Es wird in der
Lehre davon ausgegangen, dass die Pflicht der Ehefrau, zum Unterhalt bei-
zutragen, zwar nicht mehr fakultativ, aber immer noch zweitrangig ist, da
zum einen nach der h.M. die Strafsanktion bei Nichtleistung des Unterhalts
immer nur den Ehemann trifft>*” und zum anderen nur der Ehefrau das
Recht eingerdumt ist, wegen Nichtleistung des Unterhalts die Scheidung zu
verlangen.**!

Diese Entwicklung veranschaulicht zwei bedeutende Phdnomene: Zum
einen illustriert sie den auf die Schaffung eines modernen Familienrechts
gerichteten Willen des tunesischen Gesetzgebers. ,,[L]e code du statut per-
sonnel®, schreibt Meziou, ,,est surtout le produit d’un volontarisme étatique
véhiculant un projet de société moderne“.*** Zum anderen spiegelt sie die
sozialen Anderungen in der tunesischen Gesellschaft wider. Mitte der
1990er Jahre waren etwa 21 % der tunesischen Frauen erwerbstétig und
trugen zum Familienunterhalt bei,** 2008 sind es bereits 27,7 % der Tune-
sierinnen zwischen 15 und 64 Jahren.*** Auch die Alphabetisierungsrate in
Tunesien ist sehr hoch: Sie liegt fiir die Gesamtbevdlkerung bei 87,4 %,
fiir Frauen bei 82,7 %, wobei 95,8 % der jungen Frauengeneration alphabe-
tisiert ist.’*> Umfragen zufolge bezogen in den 1990er Jahren 88 % der Tu-
nesier ihre Frauen in die Familienentscheidungen ein.**® Weitere Untersu-
chungen zeigen, dass sich das Konzept einer partnerschaftlichen Ehe, zu
der beide Ehegatten sowohl personlich als auch finanziell beitragen miis-

339 Vgl. Bouraoui, RTD 1993, 119, 130 f.; zu den Abgrenzungsschwierigkeiten und

Widerspriichen, die diese Pflicht im tun. Recht hervorruft, siche Chedly, RIDC 59
(2007), 551, 570 ff.

340 Art. 53 bis tun. PSG; vgl. Belknani, RTD 2000, 49, 69; Chedly, RIDC 59 (2007),
551, 565.

341 Art. 40 tun. PSG; dazu Bouraoui, Lois Familiales, 5.

32 Méziou, in Ben Aissa u.a., Mé¢élanges Amor, 815, 816.

3% 7ahlen nach Forstner, StAZ 1995, 1, 2.

' World Bank, GenderStats — Labor Force, Tunisia, <http://go.worldbank.org/
4PIIORQMSO0>, aufgerufen am 1.12.2010; Chérif Chamari, La femme et la loi, 49; siche
auch Ben Salem, in Kelly/Breslin, Women’s Rights, 487, 501, mit ausfiihrlichen Statisti-
ken.

35 World Bank, GenderStats — Education, Tunisia, <http://go.worldbank.org/RHEG
N4QHUO>, aufgerufen am 1.12.2010; siehe auch die historische Entwicklung der Al-
phabetisierungsrate und des Anteils erwerbstétiger Tunesierinnen von 1950 bis in die
1990er Jahre bei Daoud, Maghreb Machrek 145 (1994), 27, 30 ff. Im Vergleich dazu
waren 2008 etwa 70,8 % aller deutschen Frauen erwerbstdtig, und 99 % aller deutschen
Frauen des Lesens und Schreibens méichtig, World Bank, GenderStats — Education, Ger-
many, <http://go.worldbank.org/RHEGN4QHUO0>, aufgerufen am 1.12.2010.

3% Belknani, RTD 2000, 49, 60; Bouraoui, Lois Familiales, 5, spricht von der ,,bilaté-
ralisation® und der ,,sentimentalisation* des ehelichen bzw. familidren Verhiltnisses.
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. . . . 347 . . .
sen, in Tunesien immer mehr verfestigt.” " Das trifft insbesondere auf die

urbane Mittelschicht zu, kann aber auch tendenziell in den ldndlichen
Gebieten beobachten werden.>*® Der Trend geht zur Nukleusfamilie.**’
Interessant ist auch ein Blick auf die Entwicklung des Durchschnittsalters
bei der ersten Eheschliefung.” Nach einer Studie des Institut de démo-
graphie der Université catholique de Louvain-la-Neuve fiir die Jahre 1950—
2000 ist das Alter der ersten EheschlieBung in Tunesien in den letzten 20
bis 25 Jahren von einem Durchschnitt von etwa 23 Jahren auf 27 Jahre
gestiegen, wihrend der Altersunterschied zwischen den Ehegatten gesun-
ken ist.”>! Dies wird mit der Verlingerung der Ausbildung von Frauen,
aber auch mit der schlechten Wirtschaftslage und der Wohnungsnot in
Tunesien erklirt.*> Die Einbindung der weiblichen Arbeitskraft in den
personlichen und finanziellen Aufbau der Familie erscheint unter diesen
Umstidnden unumgénglich und hat nachhaltige Auswirkungen auf die tune-
sische Familie.

Dieser Befund ldsst sich indes auch auf die anderen hier untersuchten
Léander iibertragen, wie gleich zu zeigen sein wird. Dies weist auf eine be-
achtliche Diskrepanz zwischen der Theorie der ,,ménnlichen Versorgungs-
pflicht und der Lebenswirklichkeit der betroffenen Menschen hin.

111. Versorgungspflicht und Lebenswirklichkeit

Auch in anderen islamischen Lindern haben die wirtschaftlichen Zwinge
einerseits und die Alphabetisierung und Ausbildung der weiblichen Bevol-
kerung andererseits zu vergleichbaren gesellschaftlichen Entwicklungen
wie in Tunesien gefiihrt.** 2008 lag im Iran die allgemeine Alphabetisie-
rungsrate bei etwa 90 % (86,6 % bei den Frauen),* iiber 50 % aller Stu-

3T Chakroun, RIT 43 (2009), 109, 171; Mayer, WLUML Occasional Paper Nr. 8
(Juli 1996), 14 Fn. 49: ,,a partnership between equals®; Hermassi, in Boétsch u.a., Indi-
vidu, Famille et Société, 243, 283.

38 Nach einer Studie des tun. Ministeriums fiir Frauen und Familie v. 1998, zitiert
nach Chakroun, RJT 43 (2009), 109, 171.

349 Ben Salem, in Boétsch u.a., Individu, Famille et Société, 227, 239; Méziou, in Ben
Aissa u.a., Mélanges Amor, 815, 821.

30 Vgl. dazu die statistischen Erhebungen zum Alter der ersten EheschlieBung in der
arabischen Welt von Tabutin/Schoumaker, Population 60 (2005) Nr. 5/6, 611, 631 f.

3V Tabutin/Schoumaker, Population 60 (2005) Nr. 5/6, 611, 633, Tabelle 8. Danach
bestand Ende der 1990er Jahre im Durchschnitt ein Altersunterschied von 3—4 Jahren.

352 Tabutin/Schoumaker, Population 60 (2005) Nr. 5/6, 611, 633.

33 Vgl. dazu Alayan/Rohde/Dhouib, The Politics of Education Reform in the Middle
East.

3% Den Angaben der World Bank zufolge liegt die Rate bei erwachsenen Frauen bei
77,2 % und bei Jugendlichen (15-24 Jahre) bei 96,1 %, World Bank, GenderStats —
Education, Iran, <http://go.worldbank.org/RHEGN4QHUO0>, aufgerufen am 1.12.2010.
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denten sind weiblich.>* 32,5 % der iranischen Frauen — also mehr als in
Tunesien — waren 2008 erwerbstitig.>>® Die Durchschnittswerte in Agypten
sind etwas niedriger. Die Alphabetisierungsrate lag 2008 bei etwa 75,5 %
(69,8 % bei den Frauen),””” und 24,4 % der 4gyptischen Frauen waren er-
werbstitig.**® Schlusslicht bildet Pakistan mit einer weiblichen Alphabeti-
sierungsrate von 49,4 %>’ und einer dementsprechend niedrigeren Er-
werbstitigkeit von 19 %.** Die pakistanischen Quoten sind vor allem da-
durch zu erkldren, dass im Unterschied zu den anderen drei untersuchten
Landern noch weitgehend groBfamilidre Strukturen existieren, die mehr-
heitlich den Brauchen und Traditionen des Gewohnheitsrechts folgen, das
die Gruppe vor das Individuum stellt.**' Das Konzept der Nukleusfamilie,
wie es sich in Agypten oder dem Iran allméhlich herausbildet,** ist in Pa-
kistan somit weniger verbreitet. Gleichwohl gilt in allen drei Landern nach
wie vor der Grundsatz, dass der eheliche Unterhalt ausschlieBlich zu Las-
ten des Ehemannes geht. Beitragspflichten der Ehefrau — wenn auch nur
fakultative — sind in keinem dieser Lander angedacht. Ein Blick in die Pra-
xis zeigt aber, dass sich auch iranische, dgyptische und pakistanische Ehe-
frauen am Familienunterhalt beteiligen/beteiligen miissen.’® Es entstehen

35 S0 sind etwa 75 % aller Jurastudenten an der Teheraner Fakultit Frauen.

3% World Bank, GenderStats — Labor Force, Iran, <http://go.worldbank.org/4PIIO
RQMSO0>, aufgerufen am 1.12.2010.

37 Den Angaben der World Bank zufolge liegt die Rate bei erwachsenen Frauen bei
57,8 % und bei den Jugendlichen bei 81,25 %, World Bank, GenderStats — Education,
Agypten, <http://go.worldbank.org/RHEGN4QHUO>, aufgerufen am 1.12.2010, und
World Bank, GenderStats — Labor Force, Agypten, <http://go.worldbank.org/4PTIO
RQMSO0>, aufgerufen am 1.12.2010.

3% World Bank, GenderStats — Labor Force, Agypten, <http://go.worldbank.org/
4PIIORQMSO0>, aufgerufen am 1.12.2010; zur Erwerbstitigkeit dgypt. Frauen in den
2000er Jahren siehe Amin/Al-Bassusi, J. Marriage & Fam. 66 (2004), 1287 ff.

3% Der Bevolkerungsdurchschnitt betrigt — laut Angaben der World Bank — fiir 2008
61 %, World Bank, GenderStats — Education, Pakistan, <http://go.worldbank.org/RHEG
N4QHUO>, aufgerufen am 1.12.2010. Die Alphabetisierungsrate ist wie folgt: 40 % bei
Frauen tliber 25 Jahre und 58,8 % bei Frauen zwischen 15-24 Jahren.

30 World Bank, GenderStats — Labor Force, Pakistan, <http://go.worldbank.org/
4PIIORQMS0>, aufgerufen am 1.12.2010.

31 ygl. ADB, Women in Pakistan; siche zudem die Studie zum Eigentumserwerb
pakist. Frauen in den vier Provinzen Pakistans von Mehdi, Gender, 71 ff.; zu den An-
strengungen Pakistans, sein Rechtssystem zu vereinheitlichen und das Gewohnheitsrecht
zuriickzudréangen, Bergmann/Ferid/Henrich(- Weishaupt), Int. EheR, Pakistan, 24.

362 zur Bildung der Nukleusfamilie in Agypten siche Amin/Al-Bassusi, J. Marriage &
Fam. 66 (2004), 1287, 1296 f.; zum Iran siehe Ladier-Fouladi, Population 57 (2002),
361.

33 Vgl. Hoodfar, WLUML Special Dossier 1 (1996), 121, 124 f.
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somit de facto auch in diesen Lindern neue Familienstrukturen, die die tra-
ditionelle Rollenverteilung in Frage stellen.’**

Als Ergebnis der vorangegangenen Erlduterungen ldsst sich somit fest-
halten, dass das eheliche Unterhaltsrecht in den islamischen Lindern der
Ehefrau wihrend bestehender Ehe eine weitgehende finanzielle Sicherheit
bietet. Sie muss nicht zum Familienunterhalt beitragen und hat Anspruch
darauf, dass ihre Bediirfnisse von ihrem Ehemann befriedigt werden. Der
Preis hierfiir ist allerdings der eheliche Gehorsam. Diese wechselseitigen,
aber ungleichen Rechte und Pflichten enthalten ein hohes Konfliktpoten-
tial: Sie riicken den Ehemann in eine dominante, aber auch finanziell be-
lastete Position, wihrend die finanzielle Sicherheit der Frau sich zu einer
wirtschaftlichen Abhédngigkeit entwickeln kann. Der Unterhaltsanspruch
wird durch Eheverfehlungen verwirkt, so dass das Verschuldensprinzip in
den Mittelpunkt aufkommender ehelicher Streitigkeiten riickt. Im Konflikt-
fall wird somit hauptséchlich dariiber gestritten, welcher Ehegatte seine
ehelichen Pflichten zuerst verletzt und somit sein jeweiliges Recht ver-
wirkt hat. Stehen aber stets die Dichotomie zwischen Versorger und zu
Versorgender und der Streit um ein zuerst gesetztes Fehlverhalten im Vor-
dergrund, wird dem Konzept der Partnerschaftlichkeit in der Ehe als ein
Bund, zu dem beide Ehegatten einen personlichen und finanziellen Beitrag
leisten, rechtlich kein Raum gegeben. Vor dem Hintergrund der verdnder-
ten wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Gegebenheiten ist es fraglich,
ob die Ausrichtung der Familienstrukturen an tradierten und starren Rol-
lenschablonen sowie dem Verschuldensprinzip noch dazu geeignet sind,
addquate Losungen fiir die Probleme der modernen Familien in der Region
zu bieten.

Zu diesen traditionellen Instrumenten gehort auch das Rechtsinstitut der
Brautgabe. Im Folgenden sollen die modernen Regelungen zur Brautgabe
und die jlingsten Gesetzesnovellen sowie die neuesten Tendenzen einer
detaillierten Untersuchung unterworfen werden.

B. Die Brautgabe

I Gegenstand

Die Brautgabevereinbarung ist wie auch im klassischen islamischen Recht
ein Vertrag, der grundsétzlich mit der EheschlieBung geschlossen wird und

3% Aldeeb Abu-Sahlieh, in Bonomi/Steiner, Régimes matrimoniaux, 279, 294; Rohe,
StAZ 2001, 193, 197; Ladier-Fouladi, Population 57 (2002), 361, 362; siche auch die
Studie von Bibars, Victims and Heroines, 41 ff., iiber 4gypt. Haushalte, denen alleiner-
zichende Frauen vorstehen.
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rechtlich von dieser unabhéngig ist. Ist die Brautgabenabrede unzuldssig
oder ungiiltig, beriihrt dies nicht die Giiltigkeit der Eheschliefung.’® Ist
die EheschlieBung ungiiltig, ist in der Regel auch keine Brautgabe geschul-
det, auBer unter den besonderen Voraussetzungen des irrtimlichen Bei-
schlafs.’*® Die Rechtsnatur der Brautgabe in den modernen Rechtsordnun-
gen entspricht ihrer Rechtsnatur im klassisch-islamischen Recht: Sie ist ein
Vertrag eigener Art, mit dem die Ehegatten den Gegenstand, die Héhe und
den Leistungszeitpunkt der Brautgabe bestimmen.*®’ Damals wie heute
muss die Brautgabe einen Vermdgenswert haben oder geeignet sein, der
Ehefrau einen vermogenswerten Vorteil zu verschaffen. Alle modernen
Regelungen folgen diesem Grundsatz. *® Brautgabe kann — neben einer
Geld- oder Goldsumme — ein Sachgegenstand, wie ein Haus, ein Grund-
stiick, ein Garten, ein Auto, oder Vermdgensrechte, wie Einnahmen aus
einem Mietverhiltnis fiir eine bestimmte Zeit, die Abtretung einer Forde-
rung, oder auch eine Arbeitsleistung, die einen wirtschaftlichen Vorteil
hat, wie das Lehren einer fremden Sprache, des Kochens oder des Néhens,
sein.

Art. 12 tun. PSG etwa bestimmt: ,,La dot peut étre constituée par tout
bien licite [mubahan] évaluable en argent [mugawwaman bi-mal]“. Damit
sind verkehrsfahige Sachen gemeint, die einen Handelswert haben.’® Auch
das pakistanische370, das iranische’”' und das dgyptische Recht’”* orientie-
ren sich an dem Begriff mal und erlauben als Brautgabe alle Sachen, die
einen messbaren Vermogenswert haben. In der konkreten Auslegung des
Begriffes hingegen unterscheiden sich die Rechtsordnungen. So kdnnen im
pakistanischen Recht weder das Versprechen, die 4agg, also die Pilgerreise
nach Mekka, durchzufithren, noch die Zusage, nicht an einen anderen Ort
zu ziehen, mangels vermogensrechtlicher Verwertbarkeit eine giiltige Braut-
gabe bilden.’”® Im iranischen Recht wird der Begriff mal bzw. maliyat in-
des so ausgelegt, dass alles, was in einen Geldwert umgewandelt werden
kann, zur Brautgabe bestimmt werden darf. Hierzu gehort nach der irani-
schen Lehre die Pilgerreise nach Mekka genauso wie das Lehren des Ko-

365
366

Zu den Besonderheiten der malikitisch geprigten Lander supra Seite 121 ff.
Zum irrtiimlichen Beischlaf supra Seite 133.

37 Vgl. supra Seite 54 ff.

388 Art. 1078 iran. ZGB; Emami, ZR 1V, 443 f.; Art. 71 QPK; Bik/Ibrahim, Personal-
statut, 153; Art. 12 tun. PSG; SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 130 f.; Hida-
yatullah/Hidayatullah, Mulla’s Principles, Section 285.

3% Pruvost, Revue IBLA 126 (1970), 265, 275; al-Brahimi, RJL 33 (1991) Nr. 6, 23,
32.

30 SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 130.

30 Art. 1078 iran. ZGB; Safa’'i/Emamf, FR 1, 166 ff.; Katiziyan, FR I, 140.
372 Bik/Ibrahim, Personalstatut, 153.
373 SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 130; Baillie, Digest 11, 93.
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rans.”” Kann die Reise nicht angetreten oder der Unterricht nicht erteilt
werden, ist der Wert der versprochenen Leistung geschuldet.’” In Agypten
ist wie im klassischen hanafitischen Recht streitig, ob das Lehren des
Korans eine giiltige Brautgabe ist.”’® Diese Diskussionen sind indes eher
theoretischer Natur. Denn typischerweise wird ein Geld- oder Goldwert als
Brautgabe vereinbart. In Tunesien besteht die Brautgabe in der Regel in
einem Geldbetrag, der durch die Zugabe von Schmuck erginzt werden
kann.’”” In Pakistan ist es nicht ungewoOhnlich, Anteile an Grundstiicken,
Wohnungen oder Hiusern als Brautgabe zu bestimmen.*”®

Auch in Bezug auf die Bestimmtheit folgen die modernen Gesetzgeber
dem klassischen islamischen Recht. Die Brautgabe muss bestimmt oder zu-
mindest bestimmbar sein.’” Wenn die Brautgabe eine vertretbare Sache
ist, sind Mengen-, Mal3- und Gewichtsangaben nétig, um dem Bestimmt-
heitserfordernis zu geniigen. Allerdings sind — wie auch im klassischen
Recht — die Auslegungsregeln grofziigig. Unbestimmt und damit ungiiltig
ist die Brautgabevereinbarung nur dann, wenn die Vereinbarung der Par-
teien derart unklar und mehrdeutig ist, dass eine Konkretisierung der ge-
schuldeten Brautgabe unmoglich ist. Dementsprechend ist bei Gattungsbe-
stimmungen (eine Pferd, ein Seidenkleid, zwei persische Teppiche) ohne
weitere Spezifizierung eine durchschnittliche Qualitdt und GroBe geschul-
det.*® So erachtete etwa das Berufungsgericht Teheran die Bestimmung
der Brautgabe als ,,eine Wohnung in der Stadt Hamburg® als konkretisier-

37 Ausdriicklich bestitigt durch die Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM
Nr. 7/8447 v. 30.1.2000, in Riyasat-e gomhiri, Zivilrechtliche Gesetze, 8. Aufl., Art.
1078 iran. ZGB, 318.

5 Katiziyan, FR 1, 169.

376 Bik/Ibrahim, Personalstatut, 158 Fn. 2; zudem explizit als unzulissiger Brautgabe-
gegenstand genannt in Art. 76 QPK.

37 Pruvost, Revue IBLA 126 (1970), 265, 275; fiir die Abgrenzung zwischen der
Brautgabe und anderen Gaben ist das Gewohnheitsrecht und das Brauchtum zu beriick-
sichtigen, vgl. Cass. Civ. Nr. 6924 v. 14.4.1970, RTD 1973, 149 ff., mit Anmerkung
Djellouli, RTD 1973, 152 ff.; Cass. Civ. Urteil Nr. 15641 v. 14.10.1986, RJL 30 (1988)
Nr. 5, 89 ff.; Gafsia, RIEJ 49 (2002), 67, 93.

3 Vgl. Sifat Aizdi v. Dr. Saima Bashir, PLD 2008 Pesh 111, 115: ,,The law is very
much clear on the subject that in Nikah Nama not only cash amount as dower can be
fixed but also the gold ornaments as well as the immovable property.“; vgl. auch Omar,
Policy Perspectives 4 (2007) Nr. 1, 92, 110 f.

37 Bik/Ibrahim, Personalstatut, 157; Colomer, Rev. alg. tun. maroc. 73 (1957), 115,
172; vgl. Art. 1079 iran. ZGB, wonach die Brautgabe zwischen den Parteien so weit be-
stimmt sein muss, dass ein Zweifel iiber sie ausgeschlossen ist; zur Bestimmbarkeit des
Vertragsgegenstandes nach iran. Recht siehe Katiziyan, AT SchuldR 11, 177 ff.

380 Bik/Ibrahim, Personalstatut, 158; Mohaqqeq Damad, Isl. Studien, 219; Ha eri-
Sahbag, ZGB Kommentar II, 959 f.; Safa’i/Emami, FR 1, 169; Emami, ZR 1V, 445;
Ameer Ali, Commentaries, 1403.
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bar. Geschuldet sei eine durchschnittlich groe Wohnung in einem durch-
schnittlichen Stadtteil ™’

Des Weiteren konnen Sachen, an denen kein Besitz begriindet werden
kann, nicht Gegenstand einer Brautgabe sein. Fiir das iranische Recht
nennt Emamf etwa den Diamantring, der ins Meer gefallen ist.”® Nach dem
tunesischen Recht muss der Gegenstand der Brautgabevereinbarung bei
Vertragsabschluss zudem existieren®® und den religiésen Regelungen iiber
die Erlaubtheit des Vertragsgegenstandes zwischen Muslimen geniigen.”™

SchlieBlich muss der Ehemann {iber die Brautgabe sachenrechtlich ver-
fligungsberechtigt sein oder zumindest das Einverstindnis des Eigentiimers
einholen, dariiber zu verfiigen. Der Eigentiimer der Brautgabe kann der
Vereinbarung aber auch nachtriglich zustimmen und die Eigentumsiiber-
tragung auf die Frau bewilligen. Steht die vereinbarte Brautgabe nicht im
Eigentum des Ehemannes und bewilligt der Eigentiimer die Brautgabe
nicht, so schuldet der Ehemann nach dem iranischen und dem &gyptischen
Recht eine vergleichbare Sache oder den Wert der vereinbarten Sache.*®

1. Die iibliche Brautgabe

Das Fehlen einer Brautgabevereinbarung ist uniiblich in den islamischen
Léndern. Dies liegt zum einen an der allgemeinen Kenntnis, die die Bevdl-
kerung von der Brautgabe hat, und zum anderen an der fortgeschrittenen
Standardisierung der Trauscheine, die vorgedruckte Rubriken fiir die
Brautgabe enthalten. Ist die Brautgabe unbestimmt, ungiiltig oder aus-
driicklich ausgeschlossen, so ist wie im klassischen Recht die iibliche
Brautgabe geschuldet. Der Anspruch auf die Brautgabe kommt somit ex
lege zustande.**® Die iibliche Brautgabe besteht in der Regel in einem
Geld- oder Goldwert, den das Gericht unter Zuhilfenahme von Sachver-
stindigen bestimmt. %7 Hierfiir werden verschiedene Parameter heran-
gezogen. Im dgyptischen Recht wird auf die Stellung der Ehefrau und ihre
personlichen Eigenschaften (Alter zur Zeit der Heirat, Schonheit, eigenes
Vermogen, Geistesgaben, Jungfraulichkeit, Tugend und Frommigkeit) so-
wie auf ihren gesellschaftlichen Status im Vergleich zu ihren néchsten

381 Tran. Kassationsgericht v. 10.8.2009, Rechtssache Nr. 24/360 (n.v.).

32 Emami, ZR 1V, 446.

3 Art. 574 tun. COC.

3 Art. 575 tun COC; siehe auch Pruvost, Revue IBLA 126 (1970), 265, 274.

35 Art. 1100 iran. ZGB; Bik/Ibrahim, Personalstatut, 189.

38 Art. 1087 iran. ZGB; Bik/Ibrahim, Personalstatut, 159; al-Gundi, Grundprinzi-
pien V, 2124; zu den Besonderheiten im tun. Recht siche die Ausfithrungen supra Seite
121 f.

387 Kar, zanan 1997, Nr. 34, 50; Kriiger, in Freitag u.a., Symposium Spellenberg,
171, 181.
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Verwandten viterlicherseits oder ihren Kolleginnen abgestellt. Dies erfolgt
unter der Bedingung, dass der soziale Status und die personlichen Qualifi-
kationen der Frauen vergleichbar sind.**® Nach der Rechtsprechung des tu-
nesischen Kassationsgerichts ist die Hohe der {iblichen Brautgabe zudem
unter Beriicksichtigung der regionalen und sozialen Gewohnheiten und des
Brauchtums zu ermitteln.*®

Im pakistanisch-hanafitischen Recht miissen auflerdem die finanziellen
Verhiltnisse des Ehemannes und seiner Familie und die Hohe der in seiner
Familie liblichen Brautgabe beriicksichtigt werden.*” Diese Kriterien ge-
ben dem Gericht einen weiten Ermessensspielraum. Der allgemeine Grund-
satz, bei der Bestimmung der Brautgabe MaBigung zu iiben, gilt auch fiir
die iibliche Brautgabe.*' Fiir die schiitischen Pakistani soll mit Verweis
auf schiitische Quellen die mahr as-sunna, also die iiblicherweise vom
Propheten Mohammed geleistete Brautgabe, als Hochstgrenze der iiblichen
Brautgabe dienen.**” Thre Hohe wird mit 500 Dirhams beziffert.’”* Die
Fixierung der {iblichen Brautgabe auf eine bestimmte Summe widerspricht
allerdings dem Grundsatz, dass die {ibliche Brautgabe anhand der sozialen
Stellung der Beteiligten zu bestimmen ist. Sie wird daher von einigen pa-
kistanischen Autoren abgelehnt, die stattdessen die Anwendung der hana-
fitischen Regeln auch auf schiitische Pakistani befiirworten.’”*

Auch das iranisch-schiitische Recht hat sich diese Fixierung nicht zu
eigen gemacht und kennt keine Mindest- oder Hochstgrenzen fiir die
iibliche Brautgabe. Es folgt fiir die Bestimmung der iiblichen Brautgabe

338 Bik/Ibrahim, Personalstatut, 159; al-Gundr, Grundprinzipien V, 2124.

* Cass. Civ. Nr. 15641 v. 14.10.1986, RJT 5 (1988), 89 ff. Zur Gewohnheit als
Quelle des tun. Rechts sieche Charfi, Introduction, 175 ff.

3% SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 136. Dies beruht auf der klassischen Re-
gelung der hanafitischen Rechtsschule, vgl. al-Marghinani, Al-Hidayah I, 521.

¥ Baillie, Digest 11, 70; Fyzee, Outlines, 138; Abdur Rahman, Institutes of Mussal-
man Law, 49; Piuladr, Brautgabe, 196.

392 SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 137; Razia Banu v. Nawab Ara Begam,
A.LR. 1955 NUC 3602 All.

3% zum Dirham und seinem Wert supra Teil 1 Fn. 158.

394 Vgl. Ameer Ali, Commentaries, 1378: ,,But this view has been long abandoned,
and, now-a-days, the same principles which regulate the approximation of the customary
dower among the Sunnis are in force also among the Shiahs. Nur das 2009 erlassene
afgh. Gesetz iiber das Personalstatut schiitischer Afghanen, GBI. Nr. 988 v. 27.7.2009,
1-250 (im Folgenden: schiit.-afgh. PSG), iibernimmt die mahr-as-sunna-Regelung.
Art. 111 Ziff. 5 schiit.-afgh. PSG bestimmt, dass die libliche Brautgabe den Betrag von
500 Dirham nicht iibersteigen darf. Der Begriff mahr as-sunna wird in Art. 104 Abs. 2
Ziff. 4 schiit.-afgh. PSG in folgender Weise definiert: ,,Die prophetische Brautgabe: Sie
besteht aus fiinthundert Silberdirhams, wobei jeder Dirham achtzehn Bohnen (nohiid)
entspricht.“ Der nohiid ist ein traditionelles Gewichtsmal}, das noch heute in Afghanistan
gilt, vgl. Angaben auf <www.numericana.com/answer/units.htm>, aufgerufen am 1.5.
2012.



150 2. Teil: Brautgabe im geltenden Recht ausgewcdihlter islamischer Linder

den gleichen Parametern wie das dgyptische Recht. Danach ist die iibliche
Brautgabe unter Beriicksichtigung der Verhiltnisse der Ehefrau hinsicht-
lich der Stellung ihrer Familie, ihrer sonstigen Eigenschaften, ihrer Stel-
lung gegeniiber Gleichgestellten, Nahestehenden und Verwandten, des
Ortsiiblichen u.A. festzusetzen.> Insgesamt ist der Anwendungsbereich
der iiblichen Brautgabe aber recht gering, so dass eine ,,Durchschnitts-
héhe* schwer zu ermitteln ist.**® In der Praxis entscheiden die Gerichte
einzelfallbezogen, unter Zuhilfenahme von Sachverstindigen. SchlieBlich
stellt sich die Frage nach der Filligkeit einer iiblichen Brautgabe. Fiir die
Geltendmachung des Anspruchs auf die iibliche Brautgabe muss die Ehe-
frau zunichst einen Antrag auf Festsetzung der Brautgabe stellen. Fiir ihre
Félligkeit gelten dann analog die allgemeinen Regelungen iiber die
Filligkeit der bestimmten Brautgabe.

11l Filligkeit

Die Parteien konnen grundsitzlich den Leistungszeitpunkt frei vereinba-
ren; die Brautgabe kann ganz oder teilweise gestundet werden: Ein Teil
kann sofort mit EheschlieBung féllig sein (mahr mu‘aggal oder mahr
mugaddam), wihrend der andere bis zur Auflosung der Ehe gestundet wird
(mahr mu’aggal oder mahr mu ’a@ar).397 Was aber gilt, wenn der Leis-
tungszeitpunkt nicht ausdriicklich benannt ist, regeln die einzelnen Lénder
unterschiedlich. Ist die Brautgabe ohne Stundung bestimmt, so ist sie nach
dem pakistanischen™® und dem iranischen Recht®” sofort fillig. Ist die
Brautgabe hingegen gestundet, ohne dass der Leistungszeitpunkt bestimmt
wurde, geht die pakistanische Rechtsprechung davon aus, dass sie erst im
Scheidungs- bzw. Todesfall zu leisten ist.*** Im Iran kommen solche Fille
in der Praxis kaum vor, da die Brautgabe aufgrund der Vorformulierung im
standardisierten Trauschein immer auf Aufforderung der Ehefrau zu leisten

395 Art. 1091 iran. ZGB; Safa 'i/Emamr, HdB FR, 169.

39 Vgl. SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 137: ,No fixed rule can be laid
down as to the determination of the amount of proper dower.”; in iran. Féllen sind
Online-Berichten zufolge Hochstsummen zwischen 100 und 200 Goldmiinzen als iibliche
Brautgabe bestimmt worden, sieche etwa Mirbageri, gam-e gam v. 26.11.2009.

37 Art. 1083 iran. ZGB; Saadia Usman v. Muhammad Usman Igbal Jadoon, SCMR
2009, 1458; Bik/Ibrahim, Personalstatut, 154; Chedly, RIDC 59 (2007), 551, 557.

3% Sec. 10 MFLO bestimmt entgegen der hanafitischen Tradition die sofortige Fillig-
keit der bestimmten Brautgabe und iibernimmt hier die schiitische Regelung, vgl. Mehdi,
Gender, 18; SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 157; Muhammad Azam v. A.D.J.,
PLJ 2006 Lah 927.

3% Vgl. Art. 1083 iran. ZGB, wonach die Parteien die Filligkeit der Brautgabe selbst
bestimmen. Die iranischen Trauscheine/Ehevertrage spezifizieren, dass die Brautgabe auf
Aufforderung der Ehefrau zu leisten ist.

40 Saadia Usman v. Muhammad Usman Igbal Jadoon, SCMR 2009, 1458.
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ist.*! Die iranische Brautgabe ist somit mit der EheschlieBung fallig.*"*

Gegebenenfalls ist eine unbestimmt gestundete Brautgabe spétestens bei
Scheidung oder Tod der Ehegatten zu leisten.*” Dies gilt auch fiir das tu-
nesische Recht. In der Regel ist die Brautgabe sofort fillig; bei unbe-
stimmter Stundung ist sie spitestens im Scheidungs- oder Todesfall zu
leisten.***

Agyptische Ehegatten vereinbaren in der Regel, einen Teil der Braut-
gabe bei EheschlieBung zu leisten, wahrend der restliche, meist hohere Teil
auf den Scheidungs- bzw. Todesfall gestundet wird.*” Ist die Brautgabe
gestundet, ohne dass die Einzelheiten des Leistungszeitpunkts vereinbart
wurden, gilt die Brautgabe als sofort féllig, es sei denn, Brauch und Ge-
wohnheit gebieten anderes.*” Der hanafitischen Tradition entsprechend
wird die Brautgabe nicht vor Beendigung der Ehe als fillig betrachtet.*’
Spitestens mit Tod des Ehemannes wird die Brautgabe fallig.**®

Diese Regelungen gelten entsprechend fiir die iibliche Brautgabe. Nach
der Festsetzung der Hohe konnen die Ehegatten den Leistungszeitpunkt
selbst bestimmen. Konnen sie sich nicht einigen, ist wie in den Fillen vor-
zugehen, in denen die Brautgabe ohne ndhere Spezifizierung des Leis-
tungszeitpunkts bestimmt worden ist: Danach ist die {ibliche Brautgabe im
Iran, in Tunesien und in Pakistan wihrend bestehender Ehe sofort einklag-
bar, wihrend in Agypten die Brautgabe als auf den Scheidungs- bzw. To-
desfall gestundet gilt.

1V. Eigentumsiibergang

Nach dem Wortlaut der gesetzlichen Regelungen geht die Brautgabe mit
der Eheschliefung in das Eigentum der Frau iiber.*” Hierbei sind aller-

1 7u den neuen Entwicklungen im Iran infia Seite 190 ff.

Y92 vgl. Emami, ZR TV, 453 f.

3 Nach Art. 231 iran. FGG (vollstindige Quellenangabe supra Teil 2 Fn. 82)
werden die Verbindlichkeiten des Erblassers durch seinen Tod fillig; vgl. Mohagqeq
Damad, Isl. Studien, 236.

44 Labic(-Meziou), Jurisclasseur droit comparé III, Tunisie, Fasc. 1, Nr. 106 (Stand:
8, 1997).

5 Hoodfar, WLUML Special Dossier 1 (1996), 121, 131. Im Trauschein wird oft-
mals die sofort fillige Brautgabe mit einer sehr niedrigen Summe benannt, um die
Gebiihren fiir die EheschlieBung gering zu halten, wéhrend miindlich eine hdhere Summe
vereinbart und geleistet wird, siehe auch die Ausfiihrungen zur dgypt. Khul‘-Scheidung
infra Seite 168 ff.

4% Bik/Ibrahim, Personalstatut, 154; al-Gundr, Grundprinzipien V, 2119.

Y7 Kriiger, in Freitag u.a., Symposium Spellenberg, 171, 180 f., zu den Filligkeits-
regeln im klassischen islamischen Recht siehe ausfiihrlich supra Seite 64 ff.

%8 41-Gundr, Grundprinzipien V, 2133.

49 Art. 1082 iran. ZGB bestimmt, dass die Ehefrau mit der EheschlieBung Eigentii-
merin der Brautgabe wird und iiber sie verfiigen kann. Nach Art. 12 tun. PSG idF des
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dings die allgemeinen Regeln des sachenrechtlichen Eigentumserwerbs zu
beachten.

Drei Faktoren sind zu beriicksichtigen: Erstens gilt es zu priifen, ob die
Brautgabe bei EheschlieBung im Eigentum des Ehemannes steht, zweitens,
wann sie fillig ist, und drittens miissen die Regelungen fiir den Eigentums-
iibergang von vertretbaren und unvertretbaren Sachen beachtet werden.
Nur wenn die Brautgabe eine unvertretbare Sache ist, fillig ist und im
Eigentum des Mannes steht, geht sie mit EheschlieBung in das Eigentum
der Ehefrau iiber, ohne dass es hierfiir einer Ubergabe bedarf.*’ Dies
entspricht der allgemeinen Regel des islamischen Sachenrechts: Das Ei-
gentum am Vertragsgegenstand geht mit Vertragsabschluss iiber.!! Bleibt
die Brautgabe weiterhin im Besitz des Ehemannes, triagt er bis zur vollstin-
digen Ubergabe der Sache die Preisgefahr.*'? Auch Immobilien, die als
Brautgabe vereinbart sind, gehen unter den genannten Voraussetzungen
mit der Ubereinkunft in das Eigentum der Frau iiber. Zwar schreibt etwa
das iranische Recht die Uberschreibung der Immobilie beim zustindigen
Grundbuchamt auf die Frau vor.*"® Diese Eintragung wirkt aber nach der
h.M. nur deklaratorisch und dient Beweiszwecken: Bereits mit Eheschlie-
Bung geht das Eigentum an der Immobilie auf die Frau iiber.*"* Dies gilt
auch im pakistanischen Recht. Entsprechend entschied der pakistanische
Supreme Court, dass die Eintragung einer Immobilie als Brautgabe im
amtlichen Trauschein den Eigentumsiibergang auf die Ehefrau bewirke.*"
Darin, so das Gericht, liege der Unterschied zwischen dem Eigentumsiiber-
gang bei der Schenkung, bei der die tatsichliche Ubergabe der Sache
entscheidend sei, und der Brautgabe, bei der allein die Einigung der Ehe-
gatten das Eigentum, auch an Immobilien, iibergehen lasse.*'® Steht die
Brautgabe hingegen nicht im Eigentum des Ehemannes oder ist sie eine

AndG Nr. 93-74 gehort die Brautgabe der Ehefrau: ,,Elle appartient a 1’épouse.*; Bik/
Ibrahim, Personalstatut, 182; SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 143.

40 Bik/Ibrahim, Personalstatut, 182; Kataziyan, EigentumsR, 172; Saredva’t Nasab,
motale“at-e rahbordi-ye zanan 2009, Nr. 43, 1, 2; Ashiq Ali v. Zamir Fatima, PLD 2004
SC 13.

4l Katiziyan, EigentumsR, 165 f.; Bik/Ibrahim, Personalstatut, 181.

412 Art. 1084 iran. ZGB; Katiiziyan, FR 1, 151; Emami, ZR 1V, 456; Bik/Ibrahim,
Personalstatut, 188.

43 ygl. Art. 22 und 46-48 iran. Gesetz iiber die Registrierung von Urkunden und
Grundstiicken.

N4 Safa’t, ZR, 40 f.; Sahidr, ZR 1, 117 £.; a.A. Katiziyan, BT SchuldR I, 258 ff., der
die Vorschriften des Gesetzes iiber die Registrierung von Urkunden und Grundstiicken
fiir konstitutiv erachtet (Mindermeinung).

415 Ashiq Ali v. Zamir Fatima, PLD 2004 SC 10; so schon in Wali Dad v. Tasneem
Kausar, CLC 1999, 165; Falak Naz v. Federal Land Commission, Islamabad, CLC 2002,
518.

416 Ashiq Ali v. Zamir Fatima, PLD 2004 SC 10, 13.
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vertretbare Sache, entsteht mit der EheschlieBung ein schuldrechtlicher
Anspruch der Ehefrau gegen den Ehemann, die Brautgabe zum vereinbar-
ten Leistungszeitpunkt zu iibertragen.*'” Die Frau wird Gldubiger des
Mannes.

Die Ubertragung des Eigentums an der Brautgabe darf an keine aufls-
sende Bedingung gekniipft werden.*'® Folglich wurde eine Bedingung, wo-
nach die Brautgabe (eine Immobilie) nach dem Tod der Ehefrau in das Ei-
gentum des Vaters des Brautigams (und seiner Erben) iibergehen sollte,
vom pakistanischen Supreme Court als unwirksam erachtet.*”” Das Eigen-
tum an der Immobilie geht mit EheschlieBung auf die Ehefrau iiber; die Sa-
che darf nach EheschlieBung wirksam verduflert werden. Zwar kann auch
immer die NutznieBung einer Sache als Brautgabe vereinbart werden. Dies
muss aber aus der Vereinbarung klar hervorgehen. Ist als Brautgabe eine
unvertretbare Sache bestimmt, so geht das Eigentum daran bedingungslos
mit EheschlieBung auf die Frau iiber.*

Trotz dieser klaren Vorgaben bleibt die Literatur iiber den Zeitpunkt des
Eigentumsiibergangs aufgrund der Regelungen iiber die Riickabwicklung
der Brautgabe uneins. Die modernen Gesetze haben die klassisch-islami-
sche Regelung, wonach die gesamte oder Teile der Brautgabe bei einer
Eheauflosung vor Vollzug der Ehe zuriickzuerstatten sind, iibernommen.
Verstoit der Ehemann demnach die Ehefrau vor Vollzug der Ehe, ist nur
noch die Hilfte der Brautgabe geschuldet.**' Daraus schlieBen einige Auto-
ren, dass mit der EheschlieBung die Brautgabe nur zur Hélfte auf die Ehe-
frau tibergehe, wihrend sie an der anderen Hilfte nur ,,schwebend wirksam
Eigentum“ erwerbe.** Der Eigentumsiibergang der zweiten Hilfte der
Brautgabe wiirde durch den Vollzug der Ehe, durch das sogenannte ,,un-
gestorte Alleinsein“**® sowie durch den Tod eines Ehegatten (vor Vollzug)

47 Bik/Ibrahim, Personalstatut, 182 Fn. 1; Katiziyan, FR 1, 153; Emami, ZR IV, 455;
SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 146; Labic(-Meziou), Jurisclasseur droit com-
paré 111, Tunisie, Fasc. 1, Nr. 39 (Stand: 8, 1997).

418 Art. 1081 iran. ZGB; zu weiteren zuldssigen Bedingungen im #gypt. Recht Bik/
Ibrahim, Personalstatut, 179 ff. Fiir das tun. Recht ergibt sich die Bedingungsfeindlich-
keit bereits aus der Gewichtung der Brautgabe als Wirksamkeitsvoraussetzung fiir die
Ehe.

19 vgl. Sar Anjam Khan v. Afzal Khan, PLD 1972 Pesh 37; Haji Ajab Gul v. Rahim
Gul, SCMR 1991, 2500, 2501.

0 vgl. Sar Anjam Khan v. Afzal Khan, PLD 1972 Pesh 37; Haji Ajab Gul v. Rahim
Gul, SCMR 1991, 2500.

21 Art. 1092 iran. ZGB; Art. 84 QPK; SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 140;
Art. 33 tun. PSG.

422 Vgl. Emami, ZR 1V, 456: ,,malekiyat-e motazelzel*.

43 7um Rechtsinstitut des ,yungestorten Alleinseins® (halwa sahiha) supra Teil 1
Fn. 145.
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,bestitigt<. *** Gleichzeitig bescheinigen aber alle Rechtsordnungen der
Ehefrau das Recht, mit EheschlieBung iiber die gesamte Brautgabe zu ver-
fligen.

Zur Auflosung dieses Dilemmas muss auf die allgemeinen Regelungen
des Eigentumserwerbs abgestellt werden. Es sei hier beispielhaft auf die
iranischen Regelungen hingewiesen: Ist Brautgabe eine unvertretbare Sa-
che, die im Eigentum des Mannes steht, geht sie mit EheschlieBung in das
Eigentum der Ehefrau iiber. Tritt der Fall der hélftigen Riickerstattung ein,
so entsteht ex lege hilftiges Miteigentum des Mannes an der Sache.*” Hat
die Ehefrau in der Zwischenzeit aber iiber die Brautgabe verfiigt, diese
etwa verdufBert oder an Dritte verschenkt, so bleibt diese Verfliigung wirk-
sam, und die Frau muss dem Ehemann den hilftigen Wert der Brautgabe
ersetzen.**® Auf welchen Zeitpunkt fiir die Ermittlung dieses Wertes abzu-
stellen ist, regelt das iranische Recht hingegen nicht ausdriicklich. Die
h.M. verweist auf den Wert der Brautgabe zum Zeitpunkt der Begriindung
des Riickgabeanspruchs.*”” Etwaige Anderungen des urspriinglichen Wer-
tes werden somit beriicksichtigt. Handelt es sich bei der Brautgabe hinge-
gen um eine offene Forderung, verringert sich der Anspruch der Ehefrau
auf die Halfte der vereinbarten Summe. Ist die Brautgabe bereits geleistet
worden, entsteht eine Forderung des Ehemannes gegen die Frau in Hohe
der Hilfte der geleisteten Summe.**® Relevant sind diese Bestimmungen
auch fiir die Loskaufscheidungen, Khul‘- oder Mobarat-Scheidungen, bei
denen Teile oder die gesamte Brautgabe zuriickzuerstatten sind.**

Die Bestimmungen {iber den Eigentumsiibergang sind schlieBlich fiir
das Schicksal der Brautgabe im Todesfall von Bedeutung. Verstirbt der
Ehemann, bevor er der Ehefrau die Brautgabe iibergeben hat, so ist fiir
ihren Herausgabeanspruch gegen den Nachlass entscheidend, ob das Ei-
gentum an der Brautgabe auf sie {ibergegangen ist. Ist dies geschehen,

2% Die pakist. Lehrbiicher beschreiben diesen Vorgang als ,,confirmation of dower*;
vgl. Hidayatullah/Hidayatullah, Mulla’s Principles, Section 289A; in diesem Sinne auch
Art. 13 1.V.m. Art. 33 tun. PSG; siehe auch Pruvost, Revue IBLA 126 (1970), 265, 277:
»[L]es droits de la femme [...] sont confirmés dans leur totalité*; Bik/Ibrahim, Personal-
statut, 165: ,,ta ’kid al-mahr; Amirian, Mouvement législatif, 28; Mohaqqeq Damad, Isl.
Studien, 234; Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/2213 v. 6.6.2006, in
Riyasat-e gomhiirt, Zivilrechtliche Gesetze, 8. Aufl., Art. 1082 iran. ZGB, 321.

425 Art. 1092 iran. ZGB; Katiiziyan, FR I, 166.

426 Katiziyan, FR 1, 166; dabei wird nicht auf den durch zwei geteilten Wert der Sa-
che, sondern auf den Wert einer Sache, die in Miteigentum steht, abgestellt, Emami, ZR
1V, 470.

427 Katiaziyan, FR 1, 168; Emami, ZR 1V, 470. Die Friichte der Brautgabe gehen un-
mittelbar in das Eigentum der Frau {iber, so dass sie insofern nicht zu berechnen sind,
vgl. Art. 33 und 34 iran. ZGB, Abazari Famast, Familienrechtl. Streitigkeiten, 59 f.

48 Katiziyan, FR 1, 164.

42 Dazu ausfiihrlich infra Seite 168 ff.



$'5 Eheliche vermogensrechtliche Anspriiche 155

kann sie die Herausgabe der Brautgabe mit einer Eigentumsklage ver-
langen.**” Ist Brautgabe jedoch eine Forderung, so kann die Frau nur einen
schuldrechtlichen Anspruch gegen den Nachlass geltend machen.”' Die
Position der Ehefrau als Nachlassgldubigerin ist in den untersuchten Lan-
dern allerdings unterschiedlich ausgestaltet. Nach dem tunesischen Recht
zdhlt der Anspruch der Ehefrau auf die Brautgabe zu den Nachlassschulden
im Sinne von Art. 87 lit. ¢ tun. PSG. Die Ehefrau ist den anderen Glau-
bigern des Nachlasses gleichgestellt und hat insofern keine bevorzugte Po-
sition. Gleiches gilt in Agypten: Die Frau muss ihre Forderung wie alle
anderen Gliubiger gegen den Nachlass richten.”? Eine differenzierende
Regelung sieht das pakistanische Recht vor. Ahnlich wie im tunesischen
und dgyptischen Recht ist die Ehefrau mit ihrer Brautgabeforderung Glau-
bigerin des Nachlasses, ohne dabei eine privilegierte Position innezuha-
ben.** Befindet sich allerdings bei Erbfall Eigentum des Ehemannes recht-
milig im Besitz der Ehefrau, hat sie ein Zuriickbehaltungsrecht an den
Sachen gegeniiber den Erben und anderen Nachlassgldubigern, bis der An-
spruch auf ihre Brautgabe befriedigt ist.** Auch die iranische Witwe kann
ihren Brautgabenanspruch gegen die Erben ihres vorverstorbenen Eheman-
nes geltend machen. Im Gegensatz zu den anderen Lindern ist dieser aber
ausdriicklich als vorrangiger Anspruch gegeniiber anderen Nachlassforde-
rungen geregelt, eine Bevorzugung, die immer dann greift, wenn der Nach-
lass iiberschuldet ist. Nach Art. 226 iran. Gesetz iiber die Angelegenheiten
der freiwilligen Gerichtsbarkeit (FGG)*” ist die Brautgabe, neben den aus-
stehenden Lohnforderungen, den Forderungen der Miindel des Erblassers,
den Arzt- und Apotheker-Rechnungen und dem noch ausstehenden ehe-

0 Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/288 v. April 1998, in Riyasat-e
gomhirt, Zivilrechtliche Gesetze, 8. Aufl., Art. 1082 iran. ZGB, 320; al-Gundi, Grund-
prinzipien V, 2134.

1 War als Brautgabe eine hagg-Reise oder das Lehren einer Sprache oder eines
Handwerkes vereinbart — wie es etwa im iran. Recht moglich ist —, so kann nicht die Er-
fiilllung dieser Vereinbarung gefordert werden, sondern nur ihr umgerechneter Geldwert,
Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/8447 v. 30.1.2000, in Riyasat-e
gomhiirt, Zivilrechtliche Gesetze, 8. Aufl., Art. 1078 iran. ZGB, 318.

B2 Bik/Ibrahim, Personalstatut, 171; al-Gundi, Grundprinzipien V, 2133.

3 Sec. 320-323 Indian Succession Act, Gesetz Nr. 39/1925 v. 30.9.1925, ind. GBI
(Teil 4) v. 10.10.1925, 69-124, idF der AndG Adaptation of Central Acts and
Ordinances Order 1949, pakist. GBl. v. 28.3.1949 (im Folgenden: A.O. 1949), und
Central Laws (Statute Reform) Ordinance 1960, Verordnung Nr. 21/1960, Sonderaus-
gabe des pakist. GBL. v. 9.6.1960 (die Bezeichnung ,.Indian“ wurde durch eine Anderung
im A.O. 1949 abgeschafft); Hidayatullah/Hidayatullah, Mulla’s Principles, Section 295:
wSimple money decree*; SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 145: ,,unsecured debt*.

#4 Vgl. Abi Dhunimsa Bibi v. Mahammad Fathi Uddin, ILR 1918 Mad 1026, 1029;
Syed Yousuf Akbar Hussaini v. Syed Murtuza Akbar Hussaini, A.I.LR. 1983 AP 225.

5 Vollstindige Quellenangabe supra Teil 2 Fn. 82.
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lichen Unterhalt, bis zu einer Hohe von 10.000 Rial vorrangig zu leisten.
Diese Deckelung, die aus dem Jahre 1940 stammt, muss seit 1997 nach
dem iranischen Inflationsanpassungsgesetz'® an den aktuellen Tagesgeld-
kurs angepasst werden.*’ Stichtag fiir die Berechnung ist der Erbfall.**®
Stirbt die Ehefrau, bevor die Brautgabe geleistet wurde, so geht ihr An-
spruch auf ihre Erben {iiber, die die Brautgabe vom iiberlebenden Ehemann
fordern konnen.*’

Als Ergebnis bleibt somit festzuhalten, dass es fiir den Eigentumsiiber-
gang entscheidend darauf ankommt, ob die Brautgabe eine vertretbare oder
eine unvertretbare Sache ist und ob sie sich bei EheschlieBung im Eigen-
tum des Ehemannes befindet. Nur die unvertretbare und im Eigentum des
Ehemannes stehende Brautgabe geht mit Félligkeit in das Eigentum der
Ehefrau iiber. Weder bei beweglichen noch bei unbeweglichen Sachen
bedarf es hierfiir einer Ubergabe der Brautgabe an die Ehefrau. Bei ver-
tretbaren Sachen entsteht mit der EheschlieBung ein Forderungsrecht der
Ehefrau gegen den Ehemann, die Brautgabe zum Leistungszeitpunkt zu
verlangen.

V. Hohe
1. Grundsdtzliches

Die Hohe der Brautgabe war bereits im klassischen islamischen Recht ein
wichtiger Indikator fiir ihre Funktion. Es gilt nun, die modernen Entwick-
lungen in den islamischen Lindern in Bezug auf die Hohe der Brautgabe
zu untersuchen.

Wie auch im klassischen Recht obliegt die Bestimmung iiber die Hohe
der Brautgabe in allen untersuchten Lindern den Ehegatten.**’ Inwieweit
die Ehegatten die Brautgabe nachtrdglich privatautonom andern diirfen,
wurde bereits auf S. 125-132 ausfiihrlich behandelt. Des Weiteren gibt es

46 Zum iran. InflationsanpassungsG infra Seite 159 ff.

47 7anan 1998/1377, Nr. 46, ,,Die Umsetzung der Durchfithrungsverordnung iiber die
Brautgabeberechnung zum Tageskurs®, 61; Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM
Nr. 7/1230 v. 5.8.1999, in Riyasat-e gomhiirt, Zivilrechtliche Gesetze, 8. Aufl., Art. 1082
iran. ZGB, 326.

48 Art. 3 Durchfiihrungsverordnung zu Art. 1082 iran. ZGB v.3.5.1998, GBI.
Nr. 15497 v. 14.5.1998, 1; Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/288 vom
April 1998, in Riyasat-e gomhiiri, Zivilrechtliche Gesetze, 8. Aufl., Art. 1082 iran. ZGB,
320.

9 Madant Kermant, Familienrechtl. Streitigkeiten, 194; Safa’i/Emami, FR 1, 187;
dies gilt auch in den {ibrigen hier untersuchten Rechtsordnungen.

440 Art. 1080 iran. ZGB; Safa’i/Emamt, FR 1, 170; SrivastavalJafri, Verma’s Com-
mentaries, 132; Saadia Usman v. Muhammad Usman Igbal Jadoon, SCMR 2009, 1458,
1461: ,,[T]he amount of dower is fixed with the agreement of the parties”; Bik/Ibrahim,
Personalstatut, 151; Kriiger, FamRZ 1977, 114, 117.
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aber auch Erhohungen oder Minderungen der Brautgabe, die von Gesetzes
wegen bestimmt sind. Gesetzliche Erhohungen der Brautgabe kennen der
Irak und der Iran. Die irakische Verordnung iiber die Zahlung der
gestundeten Brautgabe von 1999**! bestimmt, dass im Scheidungsfall die
gestundete Brautgabe nicht nach ihrem Nennwert, sondern nach ihrem
Goldwert zum Zeitpunkt der EheschlieBung zu leisten ist.** Nach dem
iranischen Inflationsanpassungsgesetz sind in Rial-Wdhrung angegebene
Brautgaben an die Inflation anzupassen.*” Hintergrund beider Gesetze ist
der Kaufkraftverlust von in umlaufender Wihrung vereinbarten Braut-
gaben. Zwischen dem Zeitpunkt der Brautgabevereinbarung und dem ihrer
Geltendmachung liegt oftmals ein bedeutender Zeitraum, in dem der
nominelle Wert der Brautgabe stetig gesunken ist. Durch gesetzliche Regu-
lierung soll der Wert der Brautgabe stabilisiert werden.

Demgegeniiber gibt es aber auch gesetzlich normierte Fille, in denen
die Brautgabe zu mindern ist oder sogar vollstidndig entfdllt. Eine zwingen-
de Minderung der Brautgabe kennen nur das syrische, das irakische und
seit 2009 auch das bahrainische Recht in den Fillen der Scheidung wegen
Zerwiirfnisses. Bei dieser Art der Scheidung wird, sofern die Ehefrau das
Zerwiirfnis (mit)verschuldet hat, die Riickgabe von Teilen der Brautgabe
angeordnet. Zudem kann bei den in der Praxis sehr relevanten Loskauf-
scheidungen, Khul‘- oder Mobarat-Scheidungen, die Brautgabe gemindert
werden oder entfallen, da sie als Gegenleistung fiir die Auflésung der Ehe
eingesetzt wird.

Wihrend diese Minderungen durch die Eheauflosungsart bedingt sind,
gibt es auch Bestimmungen, die die Hohe der Brautgabe von Anfang an
gesetzlich begrenzen. Forderungen nach einem gesetzgeberischen Eingriff
in die Autonomie der Ehegatten, die Hohe der Brautgabe zu bestimmen,
werden regelmiBig in Zeiten politischer Umwilzungen und Wirtschafts-
krisen laut. Agyptische Feministinnen in der Weltwirtschaftskrise in den
1930er Jahren*** verlangten ebenso eine Begrenzung der Brautgabe wie die
algerischen Unabhéngigkeitskdmpfer wiahrend der Unabhingigkeitsbewe-

gung*® oder die Palistinenser wihrend der ersten Intifada.**® Das ist vor

#! Verordnung des Revolutioniren Kommandorates Nr. 127/1999 iiber die Zahlung
der gestundeten Brautgabe an die Frau nach dem Goldwert zum Zeitpunkt der Eheschlie-
Bung v. 24.7.1999, GBI. Nr. 3785 v. 2.8.1999, 462.

42 Art. 1 irak. VO Nr. 127/1999; siche dazu Welchman, Women, 91.

3 Zum iran. InflationsanpassungsG infra Seite 159 ff.

4 Welchman, Women, 92; zur Frauenbewegung in Agypten der frithen 1920er Jahre
siehe Fay, in Yount/Rashad, Family in the ME, 40-54.

5 Lazreg, Eloquence of Silence, 181, verweist darauf, das die algerische Exilregie-
rung 1959 eine Begrenzung der Brautgabe auf 10.000 franz. Franc oder 100 US-Dollar
angeordnet hatte; Gref, Frauen in Alg., 106, verweist zudem auf die wéahrend des algeri-
schen Befreiungskrieges im Maquis geschlossenen Ehen, bei denen als Brautgabe — ge-
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allem darauf zuriickzufiihren, dass in solchen Zeiten eine verstiarkte Woh-
nungsnot und die desolaten Arbeitsmirkte das Heiraten noch kostspieliger
machen.**’” So hat es in Tunesien, in der Volksdemokratischen Republik
Stidjemen, in Pakistan und in Afghanistan zeitweise gesetzliche Begren-
zungen der Brautgabe gegeben, die allerdings alle wieder aufgehoben wur-
den. In anderen Léndern werden angemessene, moderate Brautgaben ge-
setzlich empfohlen.**® Im Oman soll Sultan Qabus*”’ 1987 angeordnet ha-
ben, dass die Brautgabe 2.000 omanische Rial (umgerechnet damals etwa
6.000 Euro*°) nicht iibersteigen diirfe.*”' Diese Meldung, die zeitweilig in
den Medien kursierte,* ist aber gesetzlich nicht umgesetzt worden.*?
Allein die VAE** und Somalia**® haben gesetzliche Hochstbetriige fiir die
Brautgabe eingefiihrt.

Im Folgenden sollen die gesetzlich angeordneten Modifikationen der
Brautgabe beleuchtet werden. Hierzu zdhlen zunichst die Anpassung der
Brautgabe an die Inflation, sodann die Minderung der Brautgabe im Schei-
dungsfall und schlieBlich die Begrenzung der Einklagbarkeit von hohen
Brautgaben. Zum Schluss sollen die neuesten Entwicklungen bei der Regu-
lierung der Hohe der Brautgabe nachgezeichnet werden.

treu der Uberlieferung des Sahl Ibn Sa‘d (vgl. supra Seite 39) — nur ein Eisenring verein-
bart wurde.

5 Moors, Women, 121; Jacobson, Mich. J. Gender & L. 10 (2003-2004), 143, 150.

447 Vgl. Moors, Women, 119; Lazreg, Eloquence of Silence, 181, in Bezug auf Alge-
rien; Singerman, in Drieskens, Métamorphoses, 75, 86.

4“8 S0 etwa Art. 28 Mudawwana, allerdings ohne rechtliche Verbindlichkeit.

*9" Qabus ibn Sa‘id Al Sa‘id ist seit dem 23.7.1970 Sultan des Oman.

40 Wihrungsumrechnung nach <www.oanda.com/lang/de/currency/converter>, auf-
gerufen am 1.1.2012.

1 So Ebert, Personalstatut arab. Linder, 93. Auch in Asir, einer saudi-arabischen
Provinz, soll Medienberichten zufolge eine Begrenzung der Brautgabe erfolgt sein, so
Kriiger, StAZ 2005, 346, 349 Fn. 33.

42 80 etwa in der Zeitschrift Horizont Ost-Berlin 4 (1987), 22; weiterer Hinweis zu-
dem bei DuMont Fiihrer Arabische Halbinsel, 5. Aufl. Ostfildern 2007, 173, beide ohne
weitere Quellenangabe; vgl. auch die Live-Umfrage des Fernsehsenders Al Arabiya TV
v. 14.6.2005, wo eine Beschrinkung auf 600 omanische Rial kursierte, siehe ,,Sind Sie
fiir eine Beschriankung der Brautgabe?, <www.alarabiya.net/Articles/2005/06/14/13969.
htm>, aufgerufen am 1.7.2007.

43 Auch das oman. PSG, Gesetz Nr. 32/1997 iiber das Personalstatut v. 4.6.1997,
GBI Nr. 601 v. 15.6.1997, 7-56, enthélt keine solche Regelung.

4% Zum emirat. BrautgabenbegrenzungsG infra Seite 179 ff.

455 Art. 24 Abs. 3 des somal. PSG, Gesetz Nr. 23/1975 v. 11.1.1975, abgedr. in Uni-
versita Nazionale della Somalia (Hg.), 1 codici e le leggi civili della Somalia, Mogadi-
schu 1978, 423, limitierte die Brautgabe auf 1.000 somalische Schilling. Aufgrund der
Inflation und der politischen Lage in Somalia ist der Gegenwert heute blof einige Cent.
Zum somal. Familienrecht in den 1970er Jahren, Dilger, in ISCO, Law and State XXIX,
40, 49 f.
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2. Gesetzliche Erhohung der vereinbarten Brautgabe
a) Das iranische Inflationsanpassungsgesetz 1997: Grundlagen

Der Iran verabschiedete 1997 ein Gesetz zur Anpassung der Brautgabe an
die Inflation.**® Ziel des Gesetzes war die Sicherung der Wertbestindigkeit
der Brautgabe. Nach dem Inflationsanpassungsgesetz sind in iranischer
Wihrung (Rial) bestimmte Brautgaben an den Tagesgeldkurs zum Zeit-
punkt ihrer Geltendmachung anzupassen. Somit ist nicht der zum Zeitpunkt
der EheschlieBung vereinbarte nominelle, sondern ein an die Inflation an-
gepasster Betrag geschuldet. Zur Bestimmung des Anpassungssatzes verof-
fentlicht die iranische Zentralbank regelmiBig Tabellen mit den jdhrlichen
Inflationskoeffizienten. **’ Die Durchfiihrungsverordnung zu Art. 1082
iran. ZGB*® bestimmt, dass fiir die Berechnung der Hohe der Brautgabe der
Inflationskoeffizient des Jahres vor Geltendmachung der Brautgabe durch
den Inflationskoeffizienten des EheschlieBungsjahres zu dividieren und mit
dem nominellen Betrag der vereinbarten Brautgabe (in Rial) zu multi-
plizieren ist. Ein Beispiel zur Veranschaulichung: Haben die Ehegatten im
iranischen Jahr 1360 (1982) geheiratet und eine Brautgabe in Hohe von
4 Millionen Rial vereinbart, und macht die Ehefrau 1382 (2003) ihren
Anspruch auf Zahlung der Brautgabe geltend, ergibt sich folgende Rech-
nung: Inflationskoeffizient des Jahres vor Geltendmachung der Brautgabe,
also von 1381 (205,98), dividiert durch den Inflationskoeffizienten des
EheschlieBungsjahres 1360 (4,42), multipliziert mit dem nominellen Be-
trag der Brautgabe (4 Millionen) = 205,98 / 4,42 x 4.000.000. Dies ergibt
eine Summe von 186.407.230 Rial. Dies driickt aus, dass die Kaufkraft von
4 Millionen Rial im Jahre 1982 im Jahre 2003 einer Summe von mehr als
186 Millionen Rial, also knapp dem 47-fachen Wert entspricht. 2005
wurde diese Bestimmung dahingehend geédndert, dass fiir die Bestimmung
des Inflationskoeffizienten nicht auf das Jahr, in dem der Antrag auf
Leistung der Brautgabe gestellt wird, abzustellen ist, sondern auf das Jahr,
in dem das Urteil dariiber rechtskriftig wird.*’ Damit sollte der langen
Verfahrensdauer Rechnung getragen werden.*®

6 Vollstindige Quellenangabe supra Teil 2 Fn. 81.

#7 Siche die laufend aktualisierte Umrechnungstabelle der iran. Zentralbank <www.
cbi.ir/page/4930.aspx>, aufgerufen am 1.5.2012.

#8 Vollstindige Quellenangabe supra Teil 2 Fn. 438.

9 Gesetz zur Erlduterung des Inflationsanpassungsgesetzes (Anmerkung zu Art.
1082 iran. ZGB) v. 17.5.2005, GBL. Nr. 17560 v. 14.6.2005, 3—4.

0 st die Brautgabe im Zuge des Todesfalles eines der Ehegatten zu leisten, so ist
auf den Zeitpunkt des Erbfalles abzustellen, Art. 3 DurchfiihrungsVO zu Art. 1082 iran.
ZGB; vgl. Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/1499 v.22.5.2000, in
Riyasat-e gomhirt, Zivilrechtliche Gesetze, 6. Aufl., Art. 1082 iran. ZGB, 338. Fallen
aber Erbfall und Erbauseinandersetzung zeitlich deutlich auseinander, so soll nicht der
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Das Gesetz findet auf alle Brautgabevereinbarungen Anwendung, die in
iranischer Wihrung bestimmt sind.**' In vielen Fillen werden aber sowohl
eine Anzahl Goldmiinzen als auch deren Gegenwert in Rial-Wihrung als
Brautgabe genannt. Hinter solchen Vereinbarungen steht die Absicht, eine
spatere gesetzlich zwingende Erhohung der vereinbarten Brautgabe zu ver-
hindern. Durch die Koppelung von Gold- und Geldsumme sollen die Gold-
miinzen durch den Wert der angegebenen Rialsumme begrenzt werden.
Gleichzeitig soll durch die Benennung der Goldmiinzen verhindert werden,
dass eine Anpassung der Geldsumme an die Inflation erfolgt. Lehre und
Rechtsprechung legen solche Vereinbarungen regelméfig so aus, dass
entweder die Goldmiinzen selbst oder der Gegenwert der Goldmiinzen zum
Zeitpunkt der Geltendmachung zu leisten sind, nicht aber der zum Zeit-
punkt der Vereinbarung genannte Gegenwert der Goldmiinzen oder eine an
die Inflation angepasste Geldsumme.®* Nach der h.M. dient die Angabe
des Geldwertes der Goldmiinzen nur der Vergegenwértigung des Wertes
der Goldmiinzen zum Zeitpunkt der EheschlieBung. Eine Bestimmung der
Brautgabe in Goldmiinzen ist ja gerade gewollt, um die Wertbesténdigkeit
der Brautgabe zu gewihrleisten. Wird eine Leistung im Geldwert ge-
wiinscht, so ist der Wert der Goldmiinzen anhand des Tagespreises zu er-
rechnen.*®

b) Riickwirkung auf Altehen

Nach Art. 4 iran. ZGB haben Gesetze keine riickwirkende Kraft, sofern
dies nicht ausdriicklich bestimmt worden ist. Da das Inflationsanpassungs-
gesetz beziiglich der Riickwirkung schweigt, stellt sich die Frage, ob die
Indexierung der Brautgabe auch fiir solche Ehen gilt, die vor Inkrafttreten

Erbfall, sondern der Zeitpunkt der Erbauseinandersetzung Berechnungszeitpunkt sein, so
Puladr, Brautgabe, 179.

“! Eine Anpassung ist bei Brautgaben, die in auslindischer Wihrung bestimmt wor-
den sind, nicht zuldssig, Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/5084 v. 9.9.
2003, in Riyasat-e gomhiirt, Zivilrechtliche Gesetze, 8. Aufl., Art. 1082 iran. ZGB, 322;
Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/3581 v.23.8.2005, in Riyasat-e
gomhurt, Zivilrechtliche Gesetze, 8. Aufl., Art. 1082 iran. ZGB, 330.

462 Safa’t/Emami, HdB FR, 151, 152, mit Verweis auf entsprechende Fatwas irani-
scher Geistlicher in Fn. 1; Mohaqqeq Damad, 1sl. Studien, 229; Stellungnahme der
Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/10982 v. 25.2.2003, in Riydsat-e gomhiri, Zivilrechtliche
Gesetze, 8. Aufl., Art. 1078 ff. iran. ZGB, 315.

43 Safa’t/Emamt, HAB FR, 152 Fn. 2; Kar, zanan 1997, Nr. 34, 50, 51; so auch Urteil
des Familiengerichts erster Instanz Teheran v. 14.9.1995, Rechtssache Nr. 202-760, ab-
gedr. bei Bazgir, Rechtsprechung des Kassationsgerichts — FR I, 170. Anderes gilt, wenn
ein Teil der Brautgabe in Rial und der andere Teil in Goldmiinzen bestimmt ist. In die-
sem Fall sind die an die Inflation angepasste Rialsumme und die bestimmten Goldmiin-
zen geschuldet, sieche Familiengericht Teheran 1, Abteilung 230, Urteil Nr. 2799 v. 4.2.
2005, zitiert nach Piladi, Brautgabe, 201 Fn. 2.
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des Gesetzes geschlossen wurden. Die Rechtsprechung war zunichst ge-
spalten.*™* Auf Anfrage verneinte die Rechtsabteilung des Justizministe-
riums die Riickwirkung auf Altehen.*® Diese Auslegung widersprach aber
der ratio legis des Gesetzes, die gerade eine Anpassung dlterer Brautgaben
bezweckte. Zudem bestimmt Art. 4 lit. a der Durchfiihrungsverordnung zu
Art. 1082 iran. ZGB, dass die Inflationskoeffizienten der Jahre vor In-
krafttreten des Gesetzes den Gerichten zur Verfiigung zu stellen sind. Inso-
fern reichen auch die von der iranischen Zentralbank erstellten Tabellen
der Inflationskoeffizienten bis in das Jahr 1315 (1936-37) zuriick, was fiir
eine Riickwirkung spricht. Das iranische Kassationsgericht beseitigte
schlieBlich alle Zweifel. In seinem Urteil vom 18.1.2000 bejahte es die
Riickwirkung des Inflationsanpassungsgesetzes auf alle EheschlieBungen,
die vor seinem Inkrafttreten geschlossen worden waren.*® Das Gericht be-
griindet seine Entscheidung mit der Absicht des iranischen Gesetzgebers,
den Wert der (in Rial vereinbarten) Brautgaben gerade fiir Altehen zu
sichern, da gerade bei diesen der Kaufkraftverlust des Rial sehr hoch sei.
Eine Riickwirkung sei daher beabsichtigt und widerspreche nicht dem
Schutzzweck des Art. 4 iran. ZGB.*’ Die Riickwirkung gilt indes nicht fiir
bereits getilgte Brautgaben.**®

Im Ergebnis ist somit festzuhalten, dass alle offenen, in Rial-Wihrung
vereinbarten Brautgaben, die nach dem Inkrafttreten des Inflationsanpas-
sungsgesetzes geltend gemacht werden, an den Tagesgeldkurs anzupassen
sind, unabhéngig davon, wann die Ehe geschlossen wurde. Zu beachten ist
auBlerdem, dass die Gerichte nicht von Amts wegen titig werden miissen,
sondern erst auf Antrag der Ehegatten.*®

44 paladr, Brautgabe, 176, mit Verweis auf divergierende Urteile.

5 Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM Nr. 1762 v. 17.12.1998, abgedr. bei
Bazgir, Rechtsprechung des Kassationsgerichts — FR I, 173; siehe auch Golestani,
hoqiig-e zanan 2000, Nr. 17, 59; Hamidiyan, Brautgabe, in Hamidiyan, Aufsiatze FR,
210, 215.

46 Urteil Nr. 647 v. 18.1.2000, Rechtssache Nr. 26-1378, in Rechtsprechungssamm-
lung des iran. Kassationsgerichts V (1999-2000), 581 ff., Urteil zudem abgedr. im GBI.
Nr. 16036 v. 12.3.2000, 4.

47 Siehe auch Golestani, hoqiig-e zanan 2000, Nr. 17, 59.

8 Rundschreiben des iran. JM Nr. 1/78/609 v. 17.4.1999, in Riyasat-e SomhirT, Zi-
vilrechtliche Gesetze, 8. Aufl., Art. 1082 iran. ZGB, 323; bestétigt durch die Stellung-
nahme der Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/3661 v. 26.7.2003, in Riydsat-e gomhiirt, Zivil-
rechtliche Gesetze, 8. Aufl.,, Art. 1082 iran. ZGB, 326; vgl. auch IPG 1999, Nr. 22
(K6ln), 213, 220 f.

%9 Art. 1 DurchfithrungsVO zu Art. 1082 iran. ZGB; siehe Stellungnahme der
Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/1074 v. 5.5.1999, in Riyasat-e gomhiiri, Zivilrechtliche Ge-
setze, 8. Aufl., Art. 1082 iran. ZGB, 326; a.A. Pualadr, Brautgabe, 173, der eine amtswe-
gige Anpassung an die Inflation aus der Regelung ableitet, wonach ohne Ermittlung und
Bestimmung der Brautgabe im Zuge des Scheidungsverfahrens und ihrer Festlegung in
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c) Wiirdigung des Inflationsanpassungsgesetzes

Hintergrund des Inflationsanpassungsgesetzes war die bisweilen galoppie-
rende Inflation der iranischen Wiahrung Rial in den letzten Jahrzehnten.
Der Wertverfall des Rial zwischen dem Zeitpunkt der Eheschliefung und
der Filligkeit bzw. der Geltendmachung des Anspruchs konnte sehr bedeu-
tend sein. Der Gesetzgeber hatte die Sicherstellung und Verbesserung der
wirtschaftlichen Lage geschiedener Frauen im Blick.*”° Durch ihre Arbeit
im Haushalt und ihre Aufgaben als Miitter seien Ehefrauen wéhrend der
Ehe nicht in der Lage, durch Aufnahme einer (auswirtigen) Arbeit eigenes
Vermdgen aufzubauen und in eine Rentenkasse einzuzahlen. Dieser Nach-
teil wiirde dadurch verstérkt, dass die in Rial-Wahrung vereinbarten Braut-
gaben bei der Eheauflosung derart an Wert eingebiif3t hitten, dass vor al-
lem &ltere geschiedene Ehefrauen mittellos dastiinden, so der Tenor in den
Gesetzesmaterialien.*”!

Die Novelle wurde von der Mehrheit der Kommentatoren begrﬁBt.472 Ei-
nig war man sich liber das angestrebte Ziel: die Verbesserung der wirt-
schaftlichen Lage der Geschiedenen. Umstritten blieben hingegen die hier-
zu notwendigen Schritte. So kritisierten einige, dass allein eine Reform der
Brautgaberegelungen nicht ausreiche, um die Rechte der Frauen zu ver-
bessern und zu stidrken. Denn eine gesetzliche Stirkung der Brautgabe
festige auch das ihr zugrunde liegende System der Ungleichheit der Rechte
und Pflichten in der Ehe. Sinnvoller sei es, sich von der Konzeption der
Versorgungspflicht des Ehemannes zu 16sen und die ehelichen Rechte und
Pflichten anzugleichen: Das miisse fiir das Scheidungsrecht genauso gelten
wie fiir das Erbrecht. Andere beflirworteten die Politik der kleinen Schrit-
te. Die Anpassung der Brautgabe sei ein Schritt in die richtige Richtung,
um das finanzielle und personliche Ungleichgewicht zwischen Mann und
Frau zu nivellieren.*”> Gegner der Reform hingegen bemingelten, dass die
zum Zeitpunkt der Geltendmachung erfolgende Anpassung an die Inflation

der Bescheinigung iiber die Unmdglichkeit der Verséhnung das Scheidungsurteil nicht
eingetragen werden darf. Diese Bestimmung fand sich zunédchst im iran. ScheidungsG,
nach dessen Aufhebung wurde sie in Art. 29 iran. FSchG 2013 rezipiert.

470 Hamidiyan, Brautgabe, in Hamidiyan, Aufsédtze FR, 210, 211; Piladi, Brautgabe,
166 ff.

471 Vgl. Protokoll der 49. Sitzung des iran. Parlaments v. 10.12.1996, GBI. Nr. 15105
v. 6.1.1997, 24 ff.; Protokoll der 50. Sitzung des iran. Parlaments v. 11.12.1996, GBI.
Nr. 15106 v. 7.1.1997, 21 ff.; Protokoll der 107. Sitzung v. 20.7.1997, GBI. Nr. 15404 v.
10.1.1998, 31 ff. Fiir eine Zusammenfassung der Ansichten der Gegner und Befiirworter
der Reform siehe Bazgir, Rechtsprechung des Kassationsgerichts — FR I, 27 ff.

472 Sahroknt, zanan 1997, Nr. 33, 60, 61 ff.; Mehri, hoqiiq-e zanan 1999, Nr. 8, 12 ff.;
Hamidiyan, Brautgabe, in Hamidiyan, Aufsatze FR, 210 ff.

47 Vgl. die Stellungnahmen namhafter iran. Juristen und Parlamentsabgeordneter bei
Sahrokni, zanan 1997, Nr. 33, 60 ff.
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die Hohe der Brautgabe bei EheschlieBung unberechenbar mache. So kon-
ne der Ehemann nie genau wissen, in welcher Hohe er letztlich in An-
spruch genommen werde.*”* Dies widerspreche dem Bestimmtheitserfor-
dernis fiir die Brautgabe (Art. 1079 iran. ZGB). Zudem verstoBe die Er-
hohung einer Forderung ohne Gegenleistung gegen das grundsitzliche
Zins- und Spekulationsverbot des islamischen Rechts.

Tatsédchlich wirft das Inflationsanpassungsgesetz Fragen iiber die Zulds-
sigkeit von Werterhohungen bei Geldschulden auf. Das islamisch-schiiti-
sche Recht geht im Privatrechtsverkehr grundsitzlich vom Nominalwert-
prinzip aus.*”” Da danach der Glaubiger (also die Ehefrau) prinzipiell das
Risiko der normalen Kaufkraftentwertung (Wertverfallrisiko) trigt, wére
eine Anpassung an die Inflation ,,contra legem islamicam“.*’® Diese An-
nahme wird im iranischen Recht allerdings kontrovers diskutiert.*”” Ob-
gleich vielfach hervorgehoben wird, dass im Islam jede Art von Zinsen un-
tersagt sei,’’® ist dieses Verbot keineswegs absolut. Es muss vielmehr zwi-
schen den theologischen Ansichten islamischer Gelehrter und juristischen
Normen bzw. der Rechtspraxis unterschieden werden.*” Zwar hatte der
Wichterrat die Zinsregelungen in der bis 2000 geltenden Fassung der ira-
nischen Zivilprozessordnung *** mehrmals fiir unzulissig erklirt;*®' dies
wurde aber vom Schlichtungsrat allein fiir Wucherzinsen bestitigt.*** So
ist im iranischen Recht anerkannt, dass der Schuldner fiir die verspitete
Leistung von Geldschulden einen Ersatz zu erbringen hat.*® Dieser Ersatz

474 Vgl. Pialadr, Brautgabe, 177 ff.

45 Katiziyan, AT SchuldR 11, 181 f.

46 So Kriiger, in Freitag u.a., Symposium Spellenberg, 171, 197 f.

47 Vgl. die Darstellung des Meinungsstreits bei Piladr, Brautgabe, 130 ff.

478 Vgl. etwa Schacht, Introduction, 78 f.

47 Kriiger, in Fischer-Czermak u.a., FS Welser, 579, 580.

40 Art. 712723 iran. ZPO a.F., Gesetz iiber die Zivilprozessordnung v. 17.9.1939,
abgedr. in Tavana, Zivilverfahrensrechtliche Gesetze, 13, 301 ff. Die iran. ZPO ist 2000
vollstdndig novelliert und durch das neue Gesetz iiber die Verfahrensordnung der ordent-
lichen Zivilgerichte und der Revolutionsgerichte ersetzt worden (vollstindige Quellenan-
gabe supra Teil 2 Fn. 68).

1 Der Wichterrat nahm zur Frage der Zuldssigkeit von Zinsen insgesamt vier Mal
Stellung, am 16.11.1983, am 3.7.1985, am 7.5.1986 und am 4.1.1989, Mehrpir, Stellung-
nahmen des Wichterrates 111, 193 ff.

*2 Entscheidung des Schlichtungsrates v. 4.3.1990, GBL. Nr. 13180 v. 3.6.1990, 1.

3 Vgl. etwa Art. 12 Scheckgesetz v. 7.7.1976, GBI Nr. 9210 v. 10.8.1976 idF des
AndG, Gesetz zur Anderung des Scheckgesetzes v. 24.8.2003, GBI. Nr. 17067 v. 1.10.
2003, 2; dazu Safa’i, ZR, 226 f.; Piladi, Brautgabe, 137. Daneben gibt es zum Beispiel
im Bankenrecht Sondervorschriften, nach denen vertragliche Absprachen tiber den Scha-
densersatz bei verspiteter Riickzahlung von Geldschulden zuldssig sind, vgl. Art. 1 Ge-
setz iiber Bankforderungen v. 26.12.1989, GBI. Nr. 13180 v. 3.6.1990, 1. Die Hohe eines
solchen ,,Verzugszinses* kann im Einzelfall sehr hoch sein. So hat das Provinzgericht
Teheran eine vertragliche Vereinbarung, die den sdumigen Schuldner verpflichtete, an



164 2. Teil: Brautgabe im geltenden Recht ausgewdhlter islamischer Linder

erfolgt allerdings nicht durch die Zusprechung eines gesetzlich bestimmten
Pauschalzinssatzes. Vielmehr gilt als Grundregel, dass der Schuldner bei
Zahlungsverzug zum Ersatz des dadurch verursachten Verzogerungsscha-
dens (hesarat-e hasele az ta’hir dar ta’diye-ye deyn) verurteilt werden
kann.*** Weiterhin ist dem Gliubiger bei Zahlungsverzug von Geldschul-
den als Mindestschaden ein Inflationsausgleich zu gewihren, dessen Hohe
sich anhand der von der iranischen Zentralbank ermittelten Inflationsrate,
die auch fiir die Anpassung der Brautgabe herangezogen wird, berech-
net.*® Vor dem Hintergrund dieser Rechtslage iiberstand das Inflationsan-
passungsgesetz auch die Normenkontrolle durch den Wichterrat.*® Dieser
monierte allerdings, dass die Vereinbarung der Hohe und Berechnung der
Brautgabe der Privatautonomie der Parteien unterliegen miisse und eine
zwangsweise gesetzliche Anpassung gegen das islamische Recht verstof3e.
Diesem Einwand wurde durch den nachtriglich eingefiigten Passus, dass
das Inflationsanpassungsgesetz durch einvernehmliche Disposition der
Ehegatten abbedungen werden konne, abgeholfen.*’

Das Inflationsanpassungsgesetz verdeutlicht den Willen des Gesetz-
gebers, die Funktion der Brautgabe als effektives vermdgensrechtliches
Instrument zu stérken. In der Praxis wird das Gesetz von den Gerichten be-
achtet und durchgesetzt und hat unstreitig zu einer Besserstellung der fi-
nanziellen Situation insbesondere von im Alter geschiedenen Frauen
gefiihrt, deren Brautgaben ansonsten vernachldssigungswiirdig gewesen
wiren. Fiir die neuere Generation spielt das Inflationsanpassungsgesetz
hingegen keine groBe Rolle. Dort ist — wegen der besseren Vorhersehbar-
keit und Wertbestdndigkeit — ein Riickgang von in iranischer Wéahrung ver-
einbarten Brautgaben zugunsten von in Goldmiinzen geschuldeten zu
beobachten. Der Blick in die Praxis bleibt dennoch erniichternd. Nach
einigen Studien werden nur etwa 4-10 % aller Brautgaben in der Hohe, in

die klagende Bank Verzugszinsen in Héhe von 30 % p.a. zu entrichten, fiir giiltig erach-
tet, vgl. Provinzgericht Teheran (Kammer 202) Urteil v. 27.12.1998, Az. 185/74, abgedr.
bei Samavati, Schadensersatz, 101 ff.

% Art. 228 i.V.m. Art. 221 iran. ZGB.

45 Art. 515 Anm. 2 i.V.m. Art. 522 iran. ZPO. Siche auch Stellungnahme der Rechts-
abt. des iran. JM Nr. 7/6053 v. 1.11.1985, in Riyasat-e gomhuirt, Zivilrechtliche Gesetze,
6. Aufl., Art. 1082 iran. ZGB, 336; so auch Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM
Nr. 7/6084 v. 6.11.2006, in Riyasat-e gomhiri, Zivilrechtliche Gesetze, 8. Aufl., Art.
1082 iran. ZGB, 327; zu den Unterschieden zwischen dem InflationsanpassungsG und
Art. 522 iran. ZPO siehe Piladr, Brautgabe, 139 ff.

4 Entscheidung des Wichterrates v. 30.7.1997, GBL. Nr. 15287 v. 25.8.1997, 2.

7 Siehe Protokoll der 107. Sitzung des iran. Parlaments, GBI. Nr. 15404 v. 10.1.
1998, 31. Die Reformer achteten darauf, dass der Ausschluss der Inflationsanpassung bei
EheschlieBung erfolgen miisse. So lautet der entsprechende Passus in der durch das Infla-
tionsanpassungsG angefiigten Anmerkung zu Art. 1082 iran. ZGB: ,.es sei denn, die Ehe-
gatten haben sich bei der EheschlieBung auf eine andere Vorgehensweise geeinigt*.
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der sie vereinbart wurden, tatsichlich geleistet;*® andere sprechen von
rund 35 %.** Die niedrigen Prozentwerte lassen sich vor allem darauf
zuriickfiithren, dass auch das Inflationsanpassungsgesetz an der schlechten
Wirtschaftslage im Iran nichts zu &ndern vermag. Die Hohe der Brautgabe
aufzustocken verschafft der Ehefrau nur dann mehr finanzielle Sicherheit,
wenn der Ehemann diese Summen auch zu zahlen imstande ist. Gleichwohl
bedeuten diese Zahlen aber nicht, dass die Bedeutung der Brautgabe ge-
sunken ist. In den meisten Fillen einigen sich die Ehegatten durch Ver-
gleich auf eine niedrigere Summe und/oder auf eine Ratenzahlung. Ange-
sichts der sehr hohen urspriinglich vereinbarten Summen sind die nachtrég-
lich vereinbarten in der Regel aber immer noch ansehnlich.

Nach der Erorterung der gesetzlich vorgeschriebenen Erhéhung der
Brautgabe soll im Folgenden auf die Félle eingegangen werden, in denen
der Gesetzgeber eine Minderung der Brautgabe bestimmt hat.

3. Gesetzliche Minderung der vereinbarten Brautgabe

Die Brautgabe wird mit der EheschlieBung begriindet und steht nur insofern
mit der Eheauflésung in Verbindung, als ihre Félligkeit auf diesen Zeitpunkt
hinausgeschoben sein kann. Es gibt aber auch Konstellationen, in denen die
Eheauflosungsart Auswirkungen auf die Brautgabe haben kann. Zu nennen ist
zum einen die in einigen wenigen Léindern eingefiihrte Minderung der
Brautgabe bei einer Scheidung wegen Zerwiirfnisses, die die Ehefrau
(mit)verschuldet hat. Praktisch relevanter und in allen islamischen Léndern
vorgesehen ist zum anderen die Minderung bzw. die Riickerstattung der
Brautgabe im Fall der Loskaufscheidung (Khul‘- oder Mobarat (arab.
mubarat; pers. mobarat)). Im Folgenden sollen diese beiden Minderungs-
griinde skizziert werden.

a) Kiirzung der Brautgabe bei einer Scheidung wegen Zerwiirfnisses

Im klassischen islamischen Recht ist die Brautgabe unabhingig davon
geschuldet, wer die Eheauflosung verschuldet. Diese Regelung gehort zum
Wesen der Brautgabe und findet sich in allen islamischen Léndern.*”
Ausnahmen von diesem Grundsatz enthalten das irakische, das syrische
und das bahrainische Recht. In diesen Rechtsordnungen kann eine teil-
weise Minderung und sogar der génzliche Wegfall der Brautgabe angezeigt
sein, wenn die Ehe aufgrund eines Zerwiirfnisses geschieden wird, das die
Frau (mit)verschuldet hat. Diese Scheidungsform, im irakischen Recht

8 Bericht des Online-Magazins $areh, <www.shareh.com/persian/magazine/payam
_z/84/167/07 htm>, aufgerufen am 1.5.2012.

% Hedayat Niya, motale®at-e rahbordi-ye zanan 2004, Nr. 25, 1, 10.

0 Mir-Hosseini, Marriage on Trial, 72 ff.



166 2. Teil: Brautgabe im geltenden Recht ausgewcdihlter islamischer Linder

hilaf, im syrischen Sigaq genannt, wurde in beiden Lindern im Zuge der
Reformierung des Familienrechts eingefiihrt: im Irak 1978 in Abédnderung
des irakischen Personalstatutsgesetzes von 1959*" und im syrischen Recht
1975 im Zuge der Reformen des syrischen Personalstatutsgesetzes von
1953*?. In Bahrain, wo sie ebenfalls Sigag genannt wird, erscheint sie in
der erstmaligen Kodifikation des Personalstatuts®”® im Jahre 2009.

Die Scheidung wegen Zerwiirfnisses ist auch dem klassischen islami-
schen Recht grundsitzlich bekannt, sie ist aber sehr umstritten. Ausdriick-
lich anerkannt ist sie nur in der malikitischen Rechtsschule aufgrund der
dortigen Auslegung von Koran 4:35, wonach bei einem ernsthaften Zer-
wiirfnis zwischen den Ehegatten zur Vermittlung und Losung der eheli-
chen Probleme Schlichter aus beiden Familien zu bestellen sind. Nach den
klassisch-islamischen Regeln, iiber die sich alle Rechtsschulen einig sind,
besteht die Aufgabe der Schlichter darin, zwischen den Ehegatten zu ver-
mitteln und auf eine Versdhnung hinzuwirken.** Die malikitische Rechts-
schule gibt den Schlichtern aber dariiber hinaus die Befugnis, den Grad des
Verschuldens jedes Ehegatten am Zerwiirfnis festzustellen und bei Unmog-
lichkeit einer Vers6hnung die Auflésung der Ehe durch den Richter zu ver-
langen. *° Das syrische und das irakische Recht, die grundsitzlich der
hanafitischen Rechtsschule folgen, haben die malikitische Regelung rezi-
piert und dabei insoweit modifiziert, als sie auch Rechtsfolgen fiir den
Brautgabenanspruch bestimmen. Auch die Regelung des bahrainischen Fa-
miliengesetzbuchs, das grundsitzlich dem malikitischen Recht folgt, sieht
Folgen fiir die Brautgabe vor. Die zwingende anteilige Kiirzung der Braut-
gabe als Folge der Scheidung wegen Zerwiirfnisses ist ein absolutes No-
vum dieser drei Rechtsordnungen.”® Im Folgenden soll ausfiihrlicher auf

1 Gesetz Nr. 188/1959 idF des AndG Nr. 21/1978 zur Anderung des Personalstatuts-
gesetzes v. 11.2.1978, GBI. Nr. 2639 v. 20.2.1978, 314-317; zum irak. PSG siehe Ebert,
in Schneider/Hanstein, Beitrdge zum isl. Recht V, 85-115.

42 Gesetz Nr. 59/1953 idF des AndG Nr. 34/1975 (vollstandige Quellenangabe supra
§ 1 Fn. 58); zum syr. PSG siehe Berger, Bulletin d’Etudes Orientales 49 (1997), 115-
127; van Eijk, in Voorhoeve, Family Law in Islam, 147, 148 f.

43 Vollstindige Quellenangabe supra § 1 Fn. 98; zum bahrain. Recht siche Méller,
StAZ 2011, 325-332, zur sigaq 330; dies., Die Golfstaaten auf dem Weg zu einem mo-
dernen Recht fiir die Familie? (Diss. 2014 im Erscheinen).

% Linant de Bellefonds, Traité 11, 478; siehe auch Khalil, Syr. ScheidungsR, 234.

45 Linant de Bellefonds, Traité I1, 477.

4% Auch die marokkanische Mudawwana, das katar. FGB und das emirat. PSG ken-
nen die Eheauflosung wegen Zerwiirfnisses (Sigdg). Die Regelungen haben aber keine
expliziten Auswirkungen auf die Brautgabe; zur marokkanischen sigag Art. 94-97
Mudawwana; zur Sigaq-Scheidung in den VAE Art. 118 — 123 emirat. PSG. In den VAE
und in Marokko steht die Scheidung wegen Zerwiirfnisses beiden Ehegatten offen. Wird
dabei die tiberwiegende Schuld der Ehefrau am Scheitern der Ehe durch die Schlichter
festgestellt, muss nach dem emirat. Recht die Ehefrau dem Ehemann einen Ausgleich
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die Regelungen im Irak und Syrien eingegangen werden, da zur bahrai-
nischen Regelung zurzeit keine gesicherten Erkenntnisse vorliegen.

Eine Scheidung wegen Zerwiirfnisses kommt immer dann in Frage,
wenn das Paar aus anderen Griinden als der Verletzung ehelicher Pflichten
nicht mehr zusammen leben kann/mdchte. Sie ist als Auffangtatbestand
gedacht fiir Situationen, in denen die Fortfilhrung der ehelichen Gemein-
schaft nicht mehr moglich ist, die traditionellen Scheidungsgriinde aber
nicht greifen.*”” Beide Ehegatten miissen die Ehe fiir zerriittet halten, was
insbesondere durch das Scheitern des vorgelagerten obligatorischen Ver-
s6hnungsversuches zum Ausdruck kommt.*® Beide Rechtsordnungen stellen
fiir den teilweisen oder génzlichen Verlust der Brautgabe auf das Ver-
schulden der Ehefrau an der Zerriittung der Ehe ab. Im Einzelnen unter-
scheiden sich die Regelungen. Nach dem irakischen Recht kann das Ver-
schulden der Frau nur ihren Anspruch auf die gestundete Brautgabe
tangieren: Trédgt sie das alleinige Verschulden am Scheitern der Ehe, ent-
fallt die gestundete Brautgabe, wird ein beiderseitiges Verschulden festge-
stellt, ist die gestundete Brautgabe anteilig zu mindern.*” War die Braut-
gabe hingegen nicht gestundet, so wirken sich diese Regelungen auf die
Hilfte der vereinbarten Brautgabe aus.

Im Gegensatz dazu kann nach dem syrischen Recht nicht nur die gestun-
dete, sondern, je nach Verschuldensgrad, die gesamte Brautgabe entfal-
len.’” Hat allein die Ehefrau das Scheitern der Ehe zu verantworten, so
entfillt die Brautgabe génzlich. Ist beiden Ehegatten ein Mitverschulden
am Scheitern der Ehe anzulasten, ist die Brautgabe anteilig nach Verschul-
densgrad zu kiirzen.””' Wird das alleinige Verschulden des Ehemannes
festgestellt, bleibt der Anspruch auf die gesamte Brautgabe bestehen.”

(badal) leisten, Art. 120 Abs. 2 emirat. PSG. In Katar kann nur die Ehefrau eine Sigaq-
Scheidung beantragen (Art. 130-136 katar. FGB). Bei Feststellung der iberwiegenden
Schuld der Ehefrau, hat diese dem Ehemann einen Vermogenswert (mal) zu leisten,
Art. 134 katar. FGB.

Y7 Sabiint, Kommentar 11, 88; Khalil, Syr. ScheidungsR, 235.

% Fir eine ausfiihrliche Darstellung des Schlichtungsverfahrens in Syrien siehe
Carlisle, AME 2 (2007) Nr. 1, 89, 91 ff.

“9 Art. 41 Abs. 4 lit. b irak. PSG.

30 Sabiint, Kommentar 11, 89.

0T Art. 114 Abs. 2 syr. PSG. Die deutsche Ubersetzung von Art. 114 Abs. 2 syr. PSG
im Landerbericht Arabische Republik Syrien, in Bergmann/Ferid/Henrich (Hg.), Interna-
tionales Ehe- und Kindschaftsrecht, 117. Lieferung, Frankfurt a.M. 1994, ist insoweit
falsch. Gleiches gilt fiir die wortgleiche Ubernahme der Ubersetzung aus Bergmann/Ferid
bei Khalil, Syr. ScheidungsR, 238, und Khalil, Auswirkungen der Scheidung, 23. Richtig
hingegen die Ubersetzung in EI Alami/Hinchcliffe, Isl. Marriage Laws, 234.

02 Art. 114 Abs. 1 syr. PSG; Khalil, Syr. ScheidungsR, 251, mit Verweis auf die
Rechtsprechung des syr. Kassationsgerichts.
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Das Scheitern einer Ehe wird in den seltensten Fillen nur einem Ehe-
gatten angelastet werden konnen: In der Regel wird bei beiden Ehegatten
ein Verschulden festzustellen sein.’” So sind, laut einer in Damaskus in
den Jahren 2005 und 2007 von Carlisle durchgefiihrten Feldforschung, die
Schlichter vor allem damit beschéftigt, den Grad des Verschuldens am Zer-
wiirfnis zu ermitteln, um die anteilige Minderung der Brautgabe zu be-
rechnen.”® Im Ergebnis ist die bei Eheschliefung vereinbarte Brautgabe
weder vollstindig zu leisten, noch entfillt sie ginzlich.” Zumeist wird sie
auf zwei Drittel oder die Hélfte der urspriinglich vereinbarten Summe ge-
mindert.’*® Khalil weist zudem darauf hin, dass in der Praxis Ehefrauen
ihren Antrag auf eine §igagq-Scheidung auch wieder zuriickziehen, wenn sie
feststellen, dass sie nicht in der Lage sind, ihren Eheméinnern einen Teil
der Brautgabe zuriickzuzahlen.*"’

In ihrer Ausgestaltung &hnelt die Zerriittungsscheidung der Khul‘-
Scheidung, die es in allen islamischen Lindern gibt.”®® Auch dort kann
eine Ehe geschieden werden, wenn die gesetzlichen oder vertraglichen
Scheidungsgriinde nicht greifen. Im Gegensatz zur Zerriittungsscheidung
wird bei der Khul‘-Scheidung das Verschulden am Scheitern der Ehe nicht
ermittelt; sie geht zudem allein auf die Initiative der Frau zuriick und setzt
voraus, dass die Ehefrau ihrem Ehemann fiir die Scheidung eine Abfin-
dung leistet.

b) Brautgabe als Gegenleistung bei der Khul *-Scheidung

Die Khul‘-Scheidung ist in der Praxis besonders relevant. Sie erfolgt auf
Initiative der Frau, die fiir die Auflésung der Ehe ihren Ehemann abfinden
muss. " Die Gesetzgeber in den islamischen Léindern haben die Khul‘-
Scheidung im Einzelnen unterschiedlich gestaltet. Diese Unterschiede
betreffen zum einen die Notwendigkeit der Einwilligung in die Scheidung
durch den Ehemann und zum anderen die Hohe der Abstandszahlung. So
ist fiir eine Khul‘-Scheidung im Iran’'® und in Pakistan’'' das Einverstind-
nis des Ehemannes nétig, weshalb sie auch als einvernehmliche Scheidung
verstanden wird,”'? wihrend sie in Agypten seit 2000°" auch ohne bzw.

503
504

So Sabiini, Kommentar II, 89.
Vgl. Carlisle, Enactment of Agency, 14 f.; dies., in Dupret u.a., La Syrie, 661 ff.
%5 Carlisle, in Dupret u.a., La Syrie, 661, 666.
39 Carlisle, in Dupret u.a., La Syrie, 661, 666.
7 Khalil, Syr. ScheidungsR, 239.
3% Das gilt nicht fiir Tunesien. Angesichts der Besonderheiten des tun. Scheidungs-
rechts ist die Khul‘-Scheidung im tun. Recht nicht mehr vorgesehen.
39 7ur Khul‘-Scheidung im klassischen islamischen Recht supra Seite 76 ff.
>0 Art. 1146 und 1147 iran. ZGB; dazu Yassari, StAZ 2009, 366, 369.
S Hidayatullah/Hidayatullah, Mulla’s Principles, Section 319 f.
31280 Safa’t/Emami, FR 1, 293.
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gegen den Willen des Ehemannes durchgesetzt werden kann.’'* In ihrer
Ausgestaltung dhnelt die dgyptische Khul® somit einer VerstoBungsschei-
dung durch die Frau.’"

Auch die Bestimmungen zur Abstandsleistung variieren: Nach irani-
schem Recht wird die Brautgabe als Bemessungsmalstab fiir die Abfin-
dung herangezogen.”'® Im pakistanischen Recht muss die Ehefrau einen
Vermogenswert (Urdu zar-e khula) leisten, der allerdings nicht ndher
spezifiziert wird. Es kann ihre Brautgabe sein, muss es aber nicht.’'” Die
pakistanischen Gerichte konnen die Riickgabe von Schmuck o.A. anordnen
oder den Umstédnden des Einzelfalls entsprechend eine Summe benennen,
die auch nur symbolischer Natur ist.’'® Das dgyptische Recht hingegen
ordnet explizit — neben dem Wegfall bzw. der Riickerstattung der Braut-
gabe — auch den Wegfall aller vermogensrechtlichen Anspriiche an, die der
Frau normalerweise bei der Scheidung zustiinden. Die Khul‘ wurde daher

13 Art. 20 Gesetz Nr. 1/2000. Diese Regelung war heftig umstritten, eingehend zu
den Reaktionen auf die Einfithrung der Khul‘-Scheidung Sonneveld, Khul‘ Divorce, 35—
58; siehe zudem Bernard-Maugiron, in Dupret/Drieskens/Moors, Narratives of Truth,
241 ff.; Rohe, StAZ 2001, 193, 205 ff.; 2002 wurde die Verfassungskonformitét dieser
Regelung durch das dgypt. Verfassungsgericht bestitigt, Urteil des dgypt. Verfassungs-
gerichts v. 15.12.2002, 23. Jhrg, Rechtssache Nr. 201 <www.mohamoon-ju.com>.

1% Gleichwohl ist darauf hinzuweisen, dass iranische und pakistanische Eheméinner
eine Khul‘-Scheidung nicht immer verhindern konnen. Stellt das Gericht fest, dass die
Abneigung der Ehefrau uniiberwindbar ist, kann es auch entgegen dem Willen des Ehe-
mannes dessen Zustimmung substituieren und an seiner Stelle die Scheidung ausspre-
chen, fiir den Iran siehe iran. Kassationsgericht, Urteil Nr. 18 v. 11.7.1995, Rechtssache
Nr. 75-1373, in Rechtsprechungssammlung des iran. Kassationsgerichts I (1995-1996),
319 ff.; fir Pakistan siehe Shabbir Hussain Shah v. Razia Begum, PLD 1986 Azad J & K
73 und Rafiq Hussain Shah v. Imtiaz Bibi, CLC 1990, 30.

313 yor der Einfiihrung der gerichtlichen Khul® konnte die dgyptische Ehefrau eine
auflergerichtliche Khul‘-Scheidung mit ihrem Mann vereinbaren und beim Trauungsamt
unter Mitwirkung des Trauungsbeamten eintragen lassen (Art. 39 dgypt. Verordnung be-
treffend die Trauungsbeamten v. 4.1.1955, StAnz. Nr. 3 mulhaq v. 10.1.1955, idF der
AndG, zuletzt gedndert durch Verordnung des Justizministers Nr. 6927/2008 zur Ande-
rung einiger Regelungen betreffend die Trauungsbeamten v. 13.8.2008, StAnz. Nr. 193 v.
20.8.2008, 3). In der Essenz war die Khul‘ vor 2000 eine einvernehmliche Scheidung,
siehe Bernard-Maugiron/Dupret, HAWWA 6 (2008), 52, 58.

516 Vgl. den Wortlaut der Art. 1146 und 1147 iran. ZGB; siehe auch Safa’i/Emami,
FR, 293.

317 Balchin, Handbook on Family Law, 61; Muhammad Rafiq v. Chairman, Arbitra-
tion Council, CLC 1986, 1722: ,return of benefits*“; ebenso Muhammad Akram v. Ms.
Majeed Begum, CLC 1985, 2626.

18 Balchin, Handbook on Family Law, 61. Die Frau kann allerdings als Gegenleis-
tung fiir die Khul® nicht zur Riickerstattung der Hochzeitsgeschenke oder des Schmuckes
angehalten werden, so in Ghulam Muhammad v. Mst. Noor Bibi, CLC 1985, 2540.
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in Agypten als ein zwiespiltiges Instrument bezeichnet, das eine Schei-
dungsform nur fiir reiche Frauen darstelle.’"

Diese Kritik gilt indes auch fiir den Iran. Denn obgleich der Verlust
aller nachehelichen Anspriiche nicht explizit im iranischen Gesetzestext
vorgesehen ist,”* sind nacheheliche vermégensrechtliche Anspriiche — wie
im Folgenden noch eingehender auszufiihren sein wird — in aller Regel
verschuldensabhingig. *' Grundlage der Khul‘ aber ist die behauptete
Abneigung der Frau gegeniiber ihrem Mann.’** So muss die Ehefrau nach
Art. 20 dgypt. Gesetz Nr. 1/2000 ausdriicklich erkldren, dass sie das Leben
mit ihrem Ehemann so verabscheue (tubgidu al-hayat ma“a zaugiha), dass
die Fortfiihrung des ehelichen Lebens zwischen ihnen ausgeschlossen sei
und sie fiirchte, wegen dieser Abscheu (bugd) die von Gott gesetzten Gren-
zen nicht einhalten zu kdnnen. Im iranischen Gesetzestext ist ebenfalls von
der Abneigung (kerahat), die die Frau gegeniiber ihrem Ehemann®® bzw.
beide Ehegatten fiireinander’>* empfinden, die Rede.”” In beiden Lindern
reicht die Erkldrung der Frau {iber ihre Abneigung. Auf das Verschulden
an dieser Abneigung und der Unmdglichkeit, das eheliche Leben fortzu-
fithren, kommt es im Khul‘-Verfahren nicht an. Da das Verschulden nicht
ermittelt wird, konnen aber auch die nachehelichen Anspriiche nicht zum
Tragen kommen. Insofern kann die Khul‘-Scheidung, unabhéngig davon,
ob dies explizit in ihren Regelungen angeordnet wird (wie im dgyptischen
Recht) oder nicht (wie im iranischen Recht), der Frau die Grundlage fiir
die Geltendmachung nachehelicher finanzieller Anspriiche entziehen. Die
Khul‘-Scheidung muss insofern als ultima ratio verstanden werden fiir alle

Y% Vgl. Rohe, Das isl. Recht, 224; El-Alami, YIMEL 6 (1999-2000), 134, 138 f.;
Welchman, ISFL 2004, 123, 137. So auch der Agypten-Bericht der CEDAW Kommis-
sion, UNHCHR/CEDAW Committee, A/56/38, der zwar die Einfiihrung von Art. 20 Ge-
setz Nr. 1/2000 begriilt (Rn. 323), gleichzeitig aber die Befiirchtung &uflert, dass diese
Grundlage nur von reichen Frauen genutzt werden konne, die es sich leisten kdnnen, auf
nacheheliche Anspriiche zu verzichten (Rn. 328 f.); vgl. aber Sonneveld, Khul® Divorce,
87 £., deren Feldforschung iiber die Khul‘ in Agypten zeigt, dass Frauen aus allen Schich-
ten von dieser neuen Moglichkeit, die Ehe aufzuldsen, Gebrauch machen.

520 S0 heifit es in Art. 1146 iran. ZGB lediglich, dass die Ehe durch Hingabe eines
Vermdgenswertes geschieden wird, sei es, dass dieser Vermdgenswert die Brautgabe ist
oder ihrer Brautgabe entspricht oder sie tibersteigt oder geringer ist.

2! Zu den nachehelichen Anspriichen im iran. Recht infra Seite 227 ff. Das pakist.
Recht hingegen kennt keinerlei nacheheliche Anspriiche infra Seite 214 ff.

522 Ausfiihrlich dazu Zantout, Isl. L.L. Musl. W. 08-14 (1.7.2006), 1, 39 f.

°3 Art. 1146 iran. ZGB.

24 Art. 1147 iran. ZGB.

52 Ahnliche Formulierungen finden sich im pakistanischen Recht, siche Farani, Ma-
nual of Family Laws, 1997, 406; Balchin, Handbook on Family Law, 5; vgl. auch
Ghulam Mustafa v. Ghulam Sakina, PLD 1986 Lah 324: ,intense hatred” als Grundlage
fiir die Khul‘-Scheidung.
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Frauen, die die Auflosung ihrer Ehe wiinschen, diese aber weder gesetzlich
noch vertraglich begriinden kénnen.*”® Dies zeigt sich auch darin, dass
zwar die Mehrheit der iranischen Scheidungen auf Antrag der Frau durch
eine Khul‘-Scheidung aufgeldst wird, diesen aber in aller Regel ein Antrag
auf Scheidung der Ehe wegen Schiadigung (‘osr va harag) nach Art. 1130
iran. ZGB vorausgegangen ist.”>’ Konnte im Verfahren die Schidigung der
Ehefrau bzw. die Eheverfehlung durch den Ehemann nicht nachgewiesen
werden, dnderten die Frauen oftmals ihren Antrag und versuchten, durch
Verzicht auf ihre Brautgaben durch eine Khul‘-Scheidung die Auflésung
ihrer Ehe zu erwirken.

Obwohl die unterschiedlichen Konstellationen der Khul® im Iran und in
Agypten sich dhnlich auf die Beanspruchung nachehelicher vermogens-
rechtlicher Anspriiche auswirken, kénnen sie bei der Brautgabe zu unter-
schiedlichen Folgen fiihren: Die dgyptische Frau bendtigt fiir die Schei-
dung das Einverstindnis des Ehemannes nicht und verliert in jedem Fall
ihre Brautgabe. Die Khul‘-Scheidung bedeutet fiir sie die Riickerstattung
der bereits gezahlten, bei EheschlieBung filligen Brautgabe sowie den
Verzicht auf die gestundete Brautgabe. Dies kann vor allem dann proble-
matisch sein, wenn die Frau die sofort fillige Brautgabe bereits fiir die
Finanzierung des tiglichen Lebens aufgebraucht hat.”*® Gleichwohl zeigen
aber Praxisberichte, dass diese Regelung nicht immer einen finanziellen
Einbruch fiir die Frau bedeutet.”® Die Brautgabe wird anlésslich der Ehe-
schliefung im &dgyptischen Trauschein eingetragen. Je hoher die Braut-
gabe, desto hoher sind die Gebiihren, die der Ehemann fiir die Eintragung
der EheschlieBung zahlen muss.” Insofern ist es nicht uniiblich, geringe
Summen, etwa ein dgyptisches Pfund, als sofort féllige Brautgabe zu ver-
einbaren, wihrend tatsichlich eine viel hohere Summe geleistet wird.>!
Muss nun die Brautgabe anlésslich der Khul® zuriickerstattet werden, miis-
sen sich die Eheménner an der nominellen Summe im Trauschein festhal-
ten lassen, es sei denn, es gelingt ihnen, die Zahlung der héheren Summe
nachzuweisen. > Der Verlust der sofort filligen Brautgabe muss daher

526 Vgl. auch Zantout, Isl. L.L. Musl. W. 08-14 (1.7.2006), 1, 44: ,,a desperate option
of last resort™.

52780 % aller iran. Scheidungen sind Khul‘-Scheidungen, Hamidiydn, Brautgabe, in
Hamidiyan, Aufsétze FR, 210, 211.

328 Vgl. Zantout, Isl. L.L. Musl. W. 08-14 (1.7.2006), 1, 43.

2 Vgl. Sonneveld, Recht van de Islam 21 (2004), 21, 25 ff.

330 Ebert/Salama, StAZ 2011, 74, 75, wonach die Gebiihren 2 % der Brautgabe-
summe betragen.

31 Sonneveld, Khul* Divorce, 92; ausfiihrlich zu den rechtlichen Implikationen, Bik/
Ibrahim, Personalstatut, 193 ff.

32 Al-Gundi, Grundprinzipien V, 2114 und 2135; Sonneveld, Recht van de Islam 21
(2004), 21, 26. Nach Art. 60 des agypt. Beweisgesetzes, Gesetz Nr. 25/1968 iiber den



172 2. Teil: Brautgabe im geltenden Recht ausgewdhlter islamischer Linder

nicht immer eine schwere Biirde fiir die Frau bedeuten; nichtsdestotrotz
geht die Ehefrau der gesamten gestundeten Brautgabe verlustig. Sie hat
hier keinen Handlungsspielraum.™

Iranische Frauen auf der anderen Seite haben bessere Chancen die Hohe
der Abfindung mitzubestimmen, da die Ehegatten im Vorfeld einer Khul‘-
Scheidung miteinander die Modalitdten der Scheidung im Sinne ihrer je-
weiligen Interessenlagen aushandeln miissen.”* Hierbei spielt die Hohe
der Brautgabe eine wichtige Rolle: Je hoher die Brautgabe, desto besser ist
der Verhandlungsspielraum der Frau. Untersuchungen zur Khul‘ im Iran
haben ergeben, dass die Frauen bei der EheschlieBung auf hohe Braut-
gaben dringen, um sie gegebenenfalls bei einer Khul‘-Scheidung einsetzen
zu kénnen, ohne sie indes vo6llig auszuschopfen.”*® Wihrend also im dgyp-
tischen Recht die Khul‘-Scheidung in der Regel den génzlichen Verlust der
Brautgabe bedeutet, kann sich die Frau im iranischen bei ,,guter Verhand-
lungsfithrung® einen Teil der Brautgabe sichern.

Nach dieser Ubersicht iiber die gesetzlich angeordneten Minderungen
der bei der EheschlieBung vereinbarten Brautgabe, gilt es nun auf die Re-
gelungen einzugehen, die eine Begrenzung der Brautgabe ab initio bestim-
men. Nach einem historischen Uberblick iiber die Bemiihungen einiger
Staaten, die Hohe der Brautgabe gesetzlich zu begrenzen, soll das geltende
Brautgabenbegrenzungsgesetz, das 1973/1997 in den VAE eingefiihrt wor-
den ist, ndher beleuchtet werden.

Beweis in zivil- und handelsrechtlichen Angelegenheiten v. 30.5.1968, GBI. Nr. 22 v.
30.5.1968, 311-322, idF der AndG, zuletzt Gesetz Nr. 18/1999 zur Anderung einiger
Bestimmungen des Gesetzes liber die Zivil- und Handelsgerichtsverfahren, des Gesetzes
iiber den Beweis in zivil- und handelsrechtlichen Angelegenheiten und des Gesetzes iiber
die Gerichts- und Beurkundungsgebiihren in zivilrechtlichen Angelegenheiten v. 17.5.
1999, GBI. Nr. mukarrar (a) v. 17.5.1999, 2-8, ist bei Vertrigen, deren Wert 500 Pfund
iberschreitet, der Zeugenbeweis unzulédssig und nur der Urkundenbeweis zugelassen. Das
gilt in der Regel auch fiir Brautgabevereinbarungen, so dgypt. Kassationsgericht, Urteil
v. 8.7.1997, 66. Jhrg, Rechtssache Nr. 5208 <www.mohamoon-ju.com>. Art. 19 Gesetz
Nr. 25/1929 idF des AndG Nr. 1/2000, wonach die Frau die Beweislast bei Brautgabe-
streitigkeiten trdgt, greift nur, wenn die Brautgabe im Trauschein nicht bestimmt wurde,
ist also in den Khul‘-Fillen, in denen eine Brautgabe von einem Pfund eingetragen
wurde, nicht einschldgig, Bernard-Maugiron, in Dupret/Drieskens/Moors, Narratives of
Truth, 241, 256, mit Verweis auf das Erlauternde Memorandum zu Gesetz Nr. 1/2000,
GBI. (Sonderbeilage Volksversammlung) Nr. 80 v.7.6.2000, 50 f. Nach Sonneveld,
Recht van de Islam 21 (2004), 21, 26 hat diese Rechtslage dazu gefiihrt, dass die Ehegat-
ten dazu libergehen, die tatsdchlich vereinbarten Summen einzutragen.

533 S0 auch Zantout, Isl. L.L. Musl. W. 08-14 (1.7.2006), 1, 41.

34 vgl. ausfiihrlich Katiziyan, FR 1, 450.

533 Hamidiyan, Brautgabe, in Hamidiyan, Aufsitze FR, 210, 211; Sahrokni, zanan
1997, Nr. 33, 60, 64.
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4. Gesetzliche Begrenzung der Brautgabe
a) Historischer Uberblick
aa) Maghreb

In Tunesien galt bis zum Inkrafttreten des tunesischen Personalstatuts-
gesetzes am 1.1.1957 ein Dekret vom 22.5.1941, wonach Brautgaben auf
maximal 3.000 franzosische Franc begrenzt waren.”*® Brautgabesummen,
die die gesetzliche Grenze iiberstiegen, konnten beschlagnahmt und wohl-
titigen Zwecken zugefiihrt werden.”®’ Der Gesetzgeber rechtfertigte seinen
Eingriff mit der gesellschaftsschadigenden Wirkung exorbitant hoher Aus-
gaben fiir Verlobungs- und Hochzeitsfeierlichkeiten. Diese Praxis — so die
Praambel des Dekrets — verstofle gegen das islamische Recht und die guten
Sitten und gefdhrde die Institution der Ehe und den Bestand der tunesi-
schen Familie durch riicklaufige Geburtenraten.*® Die iiberwiltigende
Mehrheit der Tunesier teilte die Ansicht des Gesetzgebers. Sowohl religio-
se als auch sdkulare feministische Kreise begriilten, wenn auch aus unter-
schiedlichen Griinden, die Begrenzung der Brautgabe und verurteilten die
iiberzogenen Ausgaben fiir die EheschlieBung.” Indes blieb der Beifall
bloB Lippenbekenntnis, das Dekret wurde nie befolgt, hohe Brautgabever-
einbarungen nicht sanktioniert. In der Literatur wird dies mit der sozialen
Bedeutung der Brautgabe, die als MaBstab fiir den gesellschaftlichen
, Wert“ der Frau verstanden wurde, erklirt.*® So sieht auch das tunesische
Personalstatutsgesetz von einer Begrenzung der Brautgabe ab. Im Gegen-
teil, Art. 12 tun. PSG in der Fassung von 1956 bestimmte ausdriicklich,
dass die Brautgabe nicht geringfiigig (fafihan) sein diirfe und keinen
Hochstwert habe.

Ahnlich erfolglos waren Forderungen nach einer Begrenzung der Braut-
gabe in anderen malikitisch-maghrebinischen Ladndern, so etwa in Alge-
rien. Auch dort wurde die Hohe der Brautgabe als Hindernis fiir die Ehe-
schlieBung angeprangert und eine gesetzliche Regulierung ihrer Hohe ge-
fordert. Gleichzeitig war und ist die Hohe der Brautgabe auch in Algerien
Statussymbol und Merkmal der gesellschaftlichen Stellung der Familien.
So nennt Tchouar hohe Brautgaben ,,une sorte de fierté entre les famil-

336 Art. 2 des Dekrets des Beys iiber die Festlegung einer Hochstgrenze fiir die Braut-
gabe und die Mitgift v. 22.5.1941, abgedr. in al-magalla al-zaitiinTya 4 (1941) Nr. 9, 257.
Das Gesetz sah zudem die Begrenzung der Mitgift auf 20.000 franz. Franc vor; siehe
dazu Kriiger, FamRZ 1977, 114, 117 Fn. 44; Pruvost, Revue IBLA 126 (1970), 265, 275.

37 Art. 4 des Dekrets v. 22.5.1941.

% Priaambel des Dekrets v. 22.5.1941; siche auch Ben Halima, RTD 2000, 107, 112.

3 Borrmans, Statut pers. et famille, 279 ff.

30 Borrmans, Statut pers. et famille, 20 Fn. 21.
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les“.>*! Gref bezeichnet die Hohe der Brautgabe in Algerien als einen ,,we-
sentlichen Bestandteil des Selbstwertgefiihles® der Frauen.’** Eine Frau
mit einer niedrigen Brautgabe oder eine Frau, die diese ablehnt, wiirde von
Teilen der Gesellschaft als ,,,beschrinkt bemitleidet.>* Obwohl die fi-
nanziellen und sozialen Folgen hoher Brautgabevereinbarungen in der Be-
volkerung als negativ empfunden wurden, hielt sich hartnédckig der Brauch,
moglichst hohe Brautgaben zu vereinbaren. Neben dem Prestigeaspekt
wird diese Praxis mit dem in den Maghreb-Lindern {iblichen Brauch, Teile
der Brautgabe zur Ausstattung der Mitgift oder der Hochzeitsfeier-
lichkeiten aufzuwenden, erklirt.”* Die Folgen dieser Praxis bergen indes
sozialen Zindstoff: Wenn die Heiratskandidaten, die die hochste Braut-
gabe anbieten, bevorzugt werden, fiihrt dies zu einer Kommerzialisierung
der Ehe und einer Erh6hung des Altersunterschiedes zwischen Braut und
Brautigam. Kommt zudem die Brautgabe nicht mehr der Braut selbst zu-
gute, riickt der Versorgungsaspekt der Brautgabe als Schutzinstrument fiir
die Frau vollig in den Hintergrund.

Trotz dieser Umstédnde orientiert sich in der Praxis die Hohe der Braut-
gabe in den Maghreb-Staaten weniger an den wirtschaftlichen Bediirfnis-
sen der Braut als an den emotionalen Bediirfnissen der Familien, sich
durch die Hohe der Brautgabe auszuzeichnen.* Durch die soziale Bedeu-
tung, die auch heute noch der Brautgabe beigemessen wird, bleiben somit
in Algerien wie in Tunesien hohe Brautgabesummen keine Einzelfille.>*®

bb) Volksdemokratische Republik Jemen

Auch in der Volksdemokratischen Republik Jemen (Siidjemen, 1967-1990)
galt liber 18 Jahre ein Gesetz, das die Hohe der Brautgabe begrenzte. Ge-
setz Nr. 1/1974°*" limitierte die Brautgabe auf 100 jemenitische Dinar.>*®
Diese Summe entsprach 1974 etwa dem zweimonatigen Durchschnittsein-

S Tehouar, RASJEP 34 (1996), 569, 587.

542 Gref, Frauen in Alg., 105; dhnlich Vandevelde, Maghreb Machrek 97 (1982), 39,
41: ,Dans la pratique, le montant de la dot a une grande importance; il est vu comme
exprimant la valeur de la jeune fille®.

3 Gref, Frauen in Alg., 105.

3 Gref, Frauen in Alg., 105 f.; Pruvost, Revue IBLA 126 (1970), 265, 279; Waletzki,
Ehe, 186. Ahnliches gilt fiir Agypten, siehe al-Gundr, Grundprinzipien V, 2122.

35S0 auch Pruvost, Revue IBLA 126 (1970), 265, 269, 275.

%6 Pruvost, Revue IBLA 126 (1970), 265 ff.; Kriiger, FamRZ 1977, 114, 118;
Waletzki, Ehe, 186.

47 Art. 18 Gesetz Nr. 1/1974 iiber die Angelegenheiten der Familie v. 5.1.1974, GBI.
Nr. 9 v. 28.2.1974, 1-8 (im Folgenden: siidjem. FGB).

¥ Ein siidjem. Dinar entsprach in den 1980er Jahren etwa 5 DM, siche Der Fischer
Weltalmanach 1990, Spalte 316.
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kommen eines Lehrers oder Beamten.”* Hintergrund der gesetzlichen Be-
grenzung war auch hier die finanzielle Not junger Menschen, die nicht
imstande waren, die nach Gewohnheit und Brauchtum geforderten Auf-
wendungen fiir Verlobung, EheschlieBung und Brautgabe aufzubringen.’
Zudem verfolgte die Begrenzung der Brautgabe die Nivellierung des sozia-
len Gefilles zwischen den wohlhabenden und den armen Schichten. Das
finanzielle Interesse der Ehefrau an der Stabilitdt einer bezahlbaren Braut-
gabe stand dabei nicht unbedingt im Vordergrund.””' Die Begrenzung der
Brautgabe war vielmehr Teil einer Gesamterneuerung des siidjemeniti-
schen Familienrechts.*** Getreu einem sozialistisch-egalitiren Ansatz’>
definierte Art. 2 Gesetz Nr. 1/1974 die Ehe als einen Bund, in dem Mann
und Frau gleichberechtigt und -verpflichtet sind. Entsprechend mussten
auch beide Ehegatten nach ihren finanziellen Mdglichkeiten zum Familien-
unterhalt beitragen.”**

Die Umsetzung dieser revolutiondren Konzepte erwies sich erwartungs-
gemiB als sehr schwierig.” Dies galt auch fiir die Begrenzung der Braut-
gabe. Zwar hielten sich die Ehegatten im Trauschein zumeist an die gesetz-
liche Obergrenze; die Familien einigten sich aber daneben zumeist miind-
lich auf Zusatzzahlungen. Im Gegensatz zu Tunesien wurde aber allméh-
lich die Begrenzung der Brautgabe von der Bevdlkerung angenommen.
Dies geschah nicht zuletzt aufgrund der wirtschaftlichen Entwicklungen.
Der kleine Staat Siidjemen mit rund zwei Millionen Einwohnern konnte es
sich nicht leisten, die Hélfte seiner Bevolkerung von der Volkswirtschaft

¥ Molyneux, MEJ 49 (1995) Nr. 3, 418, 421; Dahlgren, Egypte/Monde arabe 2005,
Nr. 1, Rn. 18.

30 Serjeant, BSOAS 25 (1962), 472, 473. Im Jahre 1959, wihrend der Zeit des
Konigreichs Jemen (1911-1962), wurde ein Dekret des Sultans erlassen, in dem 20
Zeremonien beschrieben sind, die anlésslich einer EheschlieBung stattfinden und ent-
sprechend finanziert werden miissen, vgl. Verordnung Nr. 10/1959 v. 19.4.1959, zitiert
nach Serjeant, BSOAS 25 (1962), 472, 478 {f.

U Dahlgren, Egypte/Monde arabe 2005, Nr. 1, Rn. 8.

552 Vgl. Dilger, StAZ 1979, 86 f.

33 7Zu der sozialistisch-marxistischen Prigung Siidjemens Said, Die VDR Jemen,
21 ff.

34 Art. 17 siidjem. FGB. Art. 35 und 36 Verfassung der Volksdemokratischen Re-
publik Jemen v. 30.11.1970 postulierten die Gleichberechtigung zwischen Mann und
Frau; zur Verfassungsentwicklung Stdjemens siehe Hachicho, WI 17 (1976-1977)
Nr. 1/4, 78 ff.

5 Vgl. Molyneux, MEJ 49 (1995) Nr. 3, 418, 425; Dilger, StAZ 1979, 86, 87;
Dahlgren, Egypte/Monde arabe 2005, Nr. 1, Rn. 26. Um die Bevdlkerung mit den neuen
Inhalten vertraut zu machen, wurden innerhalb kurzer Zeit zwei amtliche Kommentare
erlassen, so Dilger, in ISCO, Law and State XXIX, 40, 60, mit Verweis auf den ministe-
riellen Beschluss Nr. 80/1976, veroffentlicht am 9.9.1976.
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auszuschlieBen.”® Berufstitige Frauen gehdrten im Laufe der 1980er Jahre
zum gesellschaftlichen Bild Siidjemens. Dies wurde auch in den standardi-
sierten Trauscheinen ersichtlich, die neben den Personalien der Ehegatten
auch vorgedruckte Rubriken fiir die Berufsbezeichnungen beider Ehegatten
enthielten.”’ Die Moglichkeit, eigenes Vermdgen zu bilden, stirkte das
Selbstbewusstsein der siidjemenitischen Frauen und minderte ihre wirt-
schaftliche Abhéngigkeit. Sich an die Begrenzung der Brautgabe zu halten
oder gar ganz auf sie zu verzichten, gehdrte Ende der 1980er Jahre in ge-
wissen Schichten zum guten Ton.””®

Nach der Wiedervereinigung der beiden jemenitischen Staaten Anfang
der 1990er Jahre wurde das siidjemenitische Gesetz von 1974 allerdings
durch das neue Gesetz iliber das Personalstatut fiir das wiedervereinigte
Jemen von 1992 ersetzt.”” Das neue jemenitische Personalstatutsgesetz
verwarf die Errungenschaften des siidjemenitischen Rechts und iibernahm
die familienrechtlichen Strukturen des klassischen islamischen Rechts.’®
Mit der Ubernahme der traditionellen Werte und der Deregulierung der
Brautgabe schnellte ihre Hohe unmittelbar nach der Wiedervereinigung in
die Hohe.™'

cc) Afghanistan und Pakistan

Auch in Afghanistan und Pakistan litten die Menschen unter den ruindsen
Ausgaben fiir Verlobungen und EheschlieBungen. Der afghanische Gesetz-
geber erliel im Laufe seiner Familienrechtsgesetzgebung vier Gesetze und
eine Verordnung, um Herr dieser Praktiken zu werden.’®* Die Ehegesetze
1926, 1934, 1949, 1971 und Verordnung Nr. 7/1978, die alle nur aus
wenigen Artikeln bestanden, verfolgten dasselbe Ziel: die Minderung der
Aufwendungen anlisslich der EheschlieBung.’® Zur Brautgabe nahmen

356 Siehe Wiirth, ILS 10 (2003), 12, 15.

5T Dahlgren, Egypte/Monde arabe 2005, Nr. 1, Rn. 31.

8 Dahigren, Egypte/Monde arabe 2005, Nr. 1, Rn. 30.

%9 Gesetz Nr. 1/1974 des Siidjemens und die im Nordjemen geltenden Gesetze sind
durch Art. 350 des jem. Personalstatutsgesetzes von 1992, Verordnung der Republik iiber
das Gesetz Nr. 20/1992 {iber das Personalstatut v. 29.3.1992, GBI. Nr. 6 (Teil 3) v. 31.3.
1992, 1-64 (im Folgenden: jem. PSG), aufgehoben worden.

9 Fiir eine rechtsvergleichende Analyse der jem. Familiengesetzgebung siche
Mallat, Introduction, 382 ff.; Wiirth, ILS 10 (2003), 12, 19 ff.; zum jem. PSG siche
Forstner, StAZ 1993, 249-256, 260-269, 280-294.

U Molyneux, MEJ 49 (1995) Nr. 3, 418, 428, mit Hinweis auf einen Durchschnitts-
wert von 2.500-5.000 jem. Dinar in den 1990er Jahren; Dahlgren, Egypte/Monde arabe
2005, Nr. 1, Rn. 8.

%62 vgl. Rastin-Tehrani, Afgh. EheR, 34 ff.

53 S0 nennen die Priambeln der Gesetze einheitlich als Ziel die ,,Abschaffung un-
rechtmédBiger Feierlichkeiten, Heucheleien und unniitzer Ausgaben fiir Hochzeitsfeiern®.
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insbesondere zwei Gesetze Stellung: Das Ehegesetz 1926 begrenzte die
Brautgabe auf 30 Rupien,’® und nach Art. 3 der Verordnung Nr. 7/1978
durften weder die Braut noch ihr Vormund eine hohere Brautgabe als 300
Afghani annehmen.’® Diese gesetzlichen Grenzen wurden in der Praxis
nie eingehalten. Zum einen widersprachen sie den afghanischen Traditio-
nen. Zum anderen enthielten die Gesetzestexte keine Sanktionen.’®® Als
1977 das afghanische Zivilgesetzbuch®®’ mit einer umfassenden Kodifika-
tion des Familienrechts erlassen wurde, fand sich keine der Begrenzungs-
vorschriften darin wieder. Die Verfasser des afghanischen Zivilgesetz-
buchs rezipierten das klassische hanafitische Familienrecht ohne Beriick-
sichtigung des konkreten afghanischen Kontextes. Erst 2011 wurde ein
neuer Gesetzentwurf zur Beschrinkung der Kosten anlédsslich der Ehe-
schlieBung vorgelegt, der auch eine Regelung zur Hohe der Brautgabe ent-
hilt. Nach Art. 11 des Gesetzentwurfs vom 13.4.2011°% bestimmen grund-
sétzlich die Ehegatten die Hohe der Brautgabe; diese ist aber auf hochstens
300.000 Afghani begrenzt.“’9 Das Gesetz ist noch nicht in Kraft getreten,
wird aber bereits heftig diskutiert.””

SchlieBlich sind die Bemiihungen Pakistans zu erwihnen, die Ausgaben
anldsslich der EheschlieBung zu begrenzen. Bereits im Jahre 1876 war der
Oudh Laws Act erlassen worden, wonach das Gericht exorbitant hohe
Brautgaben an die Leistungsfihigkeit des Mannes anpassen konnte.’”'
Dieses Gesetz galt aber nur in der Provinz Oudh (auch Avadh genannt),
welche nach der Griindung des Staates Pakistan in das Staatsgebiet von
Indien fiel. Aber auch die Rashid-Kommission von 1956°"* setzte sich mit
der Hohe der Brautgabe auseinander und nahm sich dabei insbesondere der
Praxis geheimer Abreden iiber die Brautgabe an. Ublicherweise wurde bei
den Hochzeitsfeierlichkeiten 6ffentlich die Verabredung einer sehr hohen
Brautgabe kundgetan, um das Ansehen der Familien zu heben. Wurde
spater gerichtlich iiber die Brautgabe gestritten, wurde indes vorgetragen,

34 Art. 11 afgh. EheG 1926.

%5 Dazu Yassari, in Yassari, Shari‘a, 45, 56 ff.

%6 Kamali, Law in Afgh., 87.

%7 Afghanisches Zivilgesetzbuch, GBI. Nr. 353 v. 5.1.1977.

% Gesetzentwurf iiber die Vermeidung von verschwenderischen Ausgaben anlisslich
von Hochzeitsfeierlichkeiten, inoffizielle Ubersetzung des Gesetzentwurfs aufzurufen auf
der Website der Heinrich-Boll-Stiftung, <www.af.boell.org/downloads/the draft of
afghan_wedding_law.pdf>.

%9300.000 Afghani entsprachen am 13.4.2011 rund 4.500 Euro.

57 ygl. Online-Berichterstattung durch die Heinrich-Bol1l-Stiftung, <www.boell.de/
de/node/275598>;  <www.gwi-boell.de/en/2011/05/05/import-ban-bridal-dresses-draft-
law-ministry-women%E2%80%99s-affairs-asks-moral-guards-control>, aufgerufen am
1.1.2012.

7' Sec. 5 Oudh Laws Act 1876, Gesetz Nr. 18/1876 v. 10.10.1876.

572 zur Rashid-Kommission supra Seite 101 f.
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dass eine viel niedrigere Brautgabe intendiert und im Geheimen vereinbart
worden sei.’” Die Kommission empfahl daher eine obligatorische Ein-
tragung der Brautgabe und die verbindliche Festlegung ihrer Hohe im
Trauschein.”’ Dieser Empfehlung wurde nicht gefolgt. Im Gegenteil, 1960
entschied der pakistanische Supreme Court, dass Brautgabevereinbarun-
gen, die weit iliber die finanziellen Mittel des Ehemannes hinausgingen,
giiltig seien.”” Der Streit um die geheimen Abreden aber wurde zugunsten
des Ehemannes entschieden: Ist eine geringere Brautgabe zwischen den
Parteien vereinbart als 6ffentlich dargetan, so ist nur das geschuldet, was
tatsichlich vereinbart wurde.’”®

Die in der Folge verabschiedeten gesamtpakistanischen Gesetze zur Be-
grenzung der Ausgaben anlisslich der EheschlieBung®”’ schlossen eine Re-
gulierung der Brautgabe ausdriicklich aus und umfassten nur noch die
Mitgift und andere Hochzeitsgeschenke und -feierlichkeiten.’” Eine Erkli-
rung hierfiir konnte ihre Rechtsgrundlage sein: Wéhrend alle anderen Ga-
ben anlésslich der EheschlieBung aus Tradition und Gewohnheit geschul-
det sind, beruht die Brautgabe auf dem islamischen Recht und hat daher
eine andere Wertigkeit. Zudem wird der Brautgabe eine finanzielle Absi-
cherungsfunktion unterstellt, wodurch sie sich ebenfalls von den anderen
Gaben, die in erster Linie dem Prestigegewinn und der Zurschaustellung
der finanziellen Potenz der Familien dienen, unterscheidet. SchlieB3lich
iibersteigen die Kosten fiir andere Gaben und Festivititen die Kosten der
Brautgabe um ein Vielfaches. Insofern ist anzunehmen, dass der Gesetz-
geber fiir jene Ausgaben einen groBeren Regulierungsbedarf sah. Die Hohe
der Brautgabe ist heute in Pakistan gesetzlich nicht normiert. Thre Hohe
und Ausgestaltung ist dem Verhandlungsgeschick der Parteien iiberlassen.

B Vgl. Pearl, J. Fam. L. 9 (1969-1970), 165, 173.

™ Bericht der Rashid-Kommission, Sonderausgabe des pakist. GBl. v.20.6.1956,
1197, 1218.

575 Mohammad Shahabuddin v. Umator Rasool, A.L.R. 1960 Pat. 511.

578 Hidayatullah/Hidayatullah, Mulla’s Principles, Section 286.

ST West Pakistan Dowry (Prohibition on Display) Act 1967 (vollstindige Quellenan-
gabe supra § 1 Fn. 4); Dowry and Bridal Gifts (Restriction) Act 1976 (vollstindige Quel-
lenangabe supra § 1 Fn. 4); Marriage (Prohibition of Wasteful Expenses) Ordinance
1997, Gesetz Nr. 48/1997, Sonderausgabe des pakist. GBI (Teil 1) v.15.3.1997;
Marriage Functions (Ostentatious Displays) Ordinance 1999, Verordnung Nr. 3/1999
v. 17.4.1999, Sonderausgabe des pakist. GBI. (Teil 1) v. 17.4.1999; Marriage Functions
(Prohibition of Ostentatious Displays and Wasteful Expenses) Ordinance 2000, Verord-
nung Nr. 2/2000, Sonderausgabe des pakist. GBI. (Teil 1) v. 13.1.2000.

8 Vgl. etwa Sec. 2 (a) Dowry and Bridal Gifts (Restriction) Act 1976.
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dd) Ergebnis

Dieser historische Uberblick zeigt, dass die Begrenzung der Brautgabe
durchaus auf der Agenda islamischer Lénder stand. Von dem kurzen Er-
folgserlebnis im Siidjemen abgesehen, setzten sich die Begrenzungen je-
doch nirgends durch. Dies mag an der kurzen Dauer der Geltung der erlas-
senen Gesetze gelegen haben. In Tunesien liegt es sicherlich auch an der
Bedeutung der Brautgabe als Mafstab fiir die soziale Stellung in der
Gesellschaft und dem traditionell hohen Stellenwert der Brautgabe im
malikitischen Recht als Wirksamkeitsvoraussetzung der Ehe. Ein wichtiger
Grund fiir das Scheitern dieser Gesetze liegt aber auch darin, dass sie iso-
liert und ohne Beriicksichtigung der anderen vermdgensrechtlichen Rechte
und Pflichten von Mann und Frau erfolgten. Die Begrenzung der Braut-
gabe wurde immer mit Blick auf die Reduzierung der Eheschliefungs-
kosten verfolgt; ihre Bedeutung als finanzielle Absicherung der Frau stand
indes nicht im Fokus. Das Beispiel Stidjemens zeigt jedoch, dass durch die
Offnung des Arbeitsmarktes fiir Frauen ihre wirtschaftliche Kraft zunahm
und ihre Abhidngigkeit von ihren Ehemédnnern, und somit auch von der
Brautgabe als finanzielle Absicherung durch den Ehemann, abnahm. Da-
raus folgt, dass nur die Eréffnung adiquater finanzieller Alternativen die
Bedeutung der Brautgabe als finanzielles Schutzinstrument in den Hinter-
grund zu dréngen vermag.

Ob jene Lénder, in denen eine gesetzliche Begrenzung der Brautgabe
besteht, dies beherzigt haben, soll im Folgenden erdrtert werden. Neben
Somalia gilt heute nur in den VAE eine gesetzliche Begrenzung der Braut-
gabe. Da neuere Erkenntnisse zum Recht Somalias nicht vorliegen, soll als
Néchstes nur auf das emiratische Brautgabenbegrenzungsgesetz eingegan-
gen werden.

b) Geltendes Recht

aa) Das emiratische Brautgabenbegrenzungsgesetz 1997: Grundlagen

Bereits 1973 hatten die VAE ein Brau‘tgabenbegrenzungsgesetz579 erlassen,
wonach die Brautgabe insgesamt 10.000 emiratische Dirham (ED)**" nicht
iiberschreiten durfte.”™ 1997 wurde das Gesetz neu aufgelegt und am

57 Bundesgesetz Nr. 12/1973 iiber die Begrenzung der Brautgabe anlisslich der Ehe-
schlieBung v. 25.7.1973, GBI. Nr. 12 v. 2.8.1973, 118. Art. 1 dieses Gesetzes begrenzte
die sofort féllige Brautgabe auf 4.000 ED und die gestundete auf 6.000 ED.

3%010.000 ED entsprachen am 1.1.2014 rund 2.000 Euro.

381 Vgl. Kassationsgericht Dubai, Urteil v. 22.3.1997, Rechtssache Nr. 5/1996, Recht-
sprechungssammlung des Kassationsgerichts Dubai VIII/1 (1997), 221 ff., wo das Ge-
richt den Anspruch der Ehefrau auf eine gestundete Brautgabe von 100.000 ED auf 6.000
ED auf Grundlage dieses Gesetzes reduzierte.
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31.12.1997 verabschiedeten die VAE das Bundesgesetz Nr. 21 iiber die
Begrenzung der Brautgabe und der Ausgaben anlésslich der Eheschlie-
Bung.”™ Das Gesetz findet nur auf emiratische Ehegatten Anwendung.’®
Artikel 1 begrenzt die bei EheschlieBung fillige Brautgabe auf 20.000 ED
und die bei der Beendigung der Ehe durch Scheidung oder Tod zu leisten-
de Brautgabe auf 30.000 ED, mithin insgesamt auf eine Hochstsumme von
50.000 ED**. Werden hohere Brautgaben vereinbart, bleibt die Ehe giiltig,
die tiberschiefenden Betrige konnen allerdings nicht vor Gericht einge-
klagt werden.*®

In der Essenz bedient sich der emiratische Gesetzgeber somit einer ver-
fahrensrechtlichen MafBlnahme, um die Hohe der Brautgabe zu limitieren.
Zudem werden Ehegatten, die die gesetzliche Grenze nicht beachten, keine
finanziellen Heiratsbeihilfen (insbesondere zinslose Darlehen) iiber das
emiratische Bundesgesetz iiber die Errichtung eines Fonds fiir Heiratsbei-
hilfen gewiahrt.*®® Art. 49 des 2005 erlassenen emiratischen Bundesgeset-
zes iiber das Personalstatut®™ nimmt auf die Begrenzung der Brautgabe
Bezug. Er bestimmt, dass die Brautgabe ein Vermogenswert ist, den der
Ehemann der Ehefrau anldsslich der EheschlieBung schuldet, der keine Un-
tergrenze hat, dessen Hochstgrenze aber dem Brautgabenbegrenzungsge-
setz unterliegt.

bb) Riickwirkung auf Altehen

Es ist fraglich, ob das Brautgabenbegrenzungsgesetz auch auf Ehen und
Brautgabevereinbarungen Anwendung findet, die vor Erlass des Gesetzes
geschlossen worden sind, oder ob fiir diese weiterhin das 1973 erlassene

82 Bundesgesetz Nr. 21/1997 iiber die Begrenzung der Brautgabe und der Ausgaben
anlasslich der EheschlieBung v. 21.12.1997, GBI1. Nr. 312 v. 31.12.1997, 43—-45 (im Fol-
genden: emirat. BrautgabenbegrenzungsG).

8 Kassationsgericht Dubai, Urteil v. 10.12.2000, Rechtssache Nr. 57/2000 (n.v.),
vor Ort eingesehen in der internen Online-Datenbank des Kassationsgerichts Dubai am
22.2.2012.

% Dies entsprach am 1.1.2014 etwa 10.000 Euro.

% Art. 2 emirat. BrautgabenbegrenzungsG. Dort heiBt es — dhnlich wie im dgypt.
Recht in Bezug auf informell geschlossene Ehen —, dass die Gerichte solche Klagen nicht
héren diirfen: ,,la tusma‘u amama l-mahakimi“. Die Uberschreitung der gesetzlichen
Hochstgrenzen kann mit bis zu 500.000 ED geahndet werden, Art. 5 emirat. Brautgaben-
begrenzungsG.

%% Bundesgesetz Nr. 47/1992 iiber die Errichtung eines Fonds fiir Heiratsbeihilfen v.
10.12.1992, GBI Nr. 246 v. 21.12.1992, 11-18, idF des AndG Nr. 7/2010 zur Anderung
einiger Bestimmungen des Bundesgesetzes Nr. 47/1992 iiber die Errichtung eines Fonds
fir Heiratsbeihilfen v. 7.10.2010, GBl. Nr. 513 v. 13.10.2010, 17-22 (im Folgenden:
emirat. HeiratsbeihilfenG); dazu Kriiger, StAZ 1999, 65, 67; Ebert, Personalstatut arab.
Lénder, 92.

87 Bundesgesetz Nr. 28/2005 (vollstiandige Quellenangabe supra § 1 Fn. 98).
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Brautgabenbegrenzungsgesetz gilt, das eine Hochstsumme von 10.000 ED
fiir die Brautgabe bestimmte. Nach den allgemeinen intertemporalen Nor-
men von Art. 4 des emiratischen Zivilgesetzbuchs®™ heben jiingere Gesetz-
gebungsakte éltere auf. Das Brautgabenbegrenzungsgesetz selbst bestimmt
in seinem Art. 7 die Aufhebung des Gesetzes von 1973. 1998 legte das
Kassationsgericht von Dubai den Anwendungsbereich des Brautgabenbe-
grenzungsgesetzes fest. Alle Klagen zur Leistung der Brautgabe, die nach
dem Inkrafttreten des neuen Gesetzes erhoben werden, sind nach dem neu-
en Gesetz zu beurteilen, auch wenn die Ehe und die Brautgabevereinba-
rung davor geschlossen worden sind.® Die Hochstgrenze, bis zu der
Brautgaben in den VAE eingeklagt werden kdnnen, ist somit 50.000 ED.

cc) Wiirdigung des Brautgabenbegrenzungsgesetzes

Auch in den VAE sind in den letzten Jahrzehnten die Ausgaben anlésslich
der EheschlieBung und so auch die Hohe der Brautgaben in die Hohe
geschossen. Neben den bereits erwdhnten Folgen, wie dem Auseinander-
driften des Lebensalters der Ehegatten, der Uberschuldung der Eheminner
und der Kommerzialisierung der EheschlieBung,™” fiihrte dies in den Emi-
raten dazu, dass immer mehr emiratische Méanner ausldndische Frauen hei-
rateten. Zum einen liegt dies sicherlich darin begriindet, dass der Migran-
tinnenanteil in der Bevolkerung sehr hoch ist, zum anderen verlangen diese
Frauen aber in der Regel auch niedrigere (oder keine) Brautgaben.”' Nach
inoffiziellen Angaben waren in den 1990er Jahren zwei Drittel aller Ehen
in den VAE binational.””* Erste MaBnahmen gegen die hohen Eheschlie-
Bungskosten und die groBe Anzahl lediger emiratischer Frauen wurden
1992 durch das emiratische Heiratsbeihilfengesetz getroffen, durch das
rein emiratischen Paaren zur Bewéltigung der EheschlieBungskosten Dar-
lehen zur Verfiigung gestellt werden konnen.’”® Die Gewihrung zinsloser
Kredite an bediirftige, heiratswillige emiratische Paare sollte inneremirati-
sche EheschlieBungen fordern.’® Gleichzeitig erlaubte das Heiratsbeihil-

% Bundesgesetz Nr. 5/1985 iiber das Zivilgesetzbuch v. 15.12.1985, GBI. Nr. 158 v.
29.12.1985, 11-341, idF des AndG Nr. 1/1987 zur Anderung des Zivilgesetzbuchs v.
14.2.1987, GBI. Nr. 172 v. 28.2.1987, 9.

89 Kassationsgericht Dubai, Urteil v. 26.4.1998, Rechtssache Nr. 44/97, Rechtspre-
chungssammlung des Kassationsgerichts Dubai IX (1998), 347 ff.

0 S0 auch das Erliuternde Memorandum zum emirat. PSG, GBL. Nr. 439 v. 30.11.
2005, 179 f.

3 Bristol-Rhys, AME 2 (2007) Nr. 1, 20 ff.

92 Bristol-Rhys, AME 2 (2007) Nr. 1, 20, 26.

3% Allgemein zur Entwicklung der Anzahl lediger Menschen im Nahen Osten siche
De Bel-Air, in Drieskens, Métamorphoses, 119, 120 ff.

4 1.d.S. auch Kassationsgericht Dubai, Urteil v. 10.12.2000, Rechtssache Nr. 57/
2000 (n.v.), vor Ort eingesehen in der internen Online-Datenbank des Kassationsgerichts
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fengesetz Emiratis, kostenlos im Rahmen von MasseneheschlieBungen zu
heiraten, um die Kosten fiir die EheschlieBung insgesamt zu senken. Tat-
sdchlich soll in der Folge die Zahl binationaler Ehen auf etwa 28 % ge-
sunken sein.*”

Es wire allerdings verfriiht, das Ende aller Sorgen um den Fortbestand
der emiratischen Familie zu feiern; denn das Problem der hohen Ausgaben
bei der EheschlieBung bleibt weiterhin bestehen. Nach dem Gesetz sind
Brautgaben auf 50.000 ED**® begrenzt. Im Vergleich dazu gewihrt das
Heiratsbeihilfengesetz Kredite zur Finanzierung der EheschlieBung in Ho-
he von bis zu 70.000 ED.*” Ethnographischen Studien zufolge kénnen die
Gesamtkosten einer EheschlieBung aber von 300.000 bis zu einer Million
ED reichen.’”® Nach Angaben des Internetportals dubaifags.com lag Mitte
der 2000er Jahre das Durchschnittsmonatseinkommen einer Kindergirtne-
rin zwischen 1.000-5.000 ED,*” eine Biirokraft sowie ein Lehrer an einer
staatlichen Schule verdienten etwa 2.000-6.000 ED.®” Es bleibt daher
fraglich, ob allein die Begrenzung der Brautgabe geeignet ist, die Kosten
der Eheschliefung, die Zahl lediger emiratischer Frauen oder die Schei-
dungsrate zu senken.

Eine solche EinzelmaBnahme nimmt sich nur unzureichend der gesamt-
gesellschaftlichen Strukturprobleme in den VAE an, die weit iiber die der
Kosten der EheschlieBung und der Hohe der Brautgabe hinausgehen. Die
VAE haben in den letzten 50 Jahren einen kometenhaften Aufstieg von ei-
nem Konglomerat einzelner Fischer- und Perlentaucherdorfer®' zu einem
reichen und expandierenden Olstaat durchlebt.® Die gesellschaftlichen
Strukturen wurden vollig umgewilzt; die demographische Entwicklung ist
einzigartig. Nur noch jeder vierte Einwohner der VAE ist emiratischer
Staatsangehoriger® und der boomende Dienstleistungssektor verlangt nach

Dubai am 22.2.2012. Nach Art. 3 emirat. HeiratsbeihilfenG bezweckt der Fonds die For-
derung der EheschlieBung zwischen Emiratis.

%5 Singerman, Economic Imperatives, 27.

> Etwa 10.000 Euro.

37 Art. 15 emirat. HeiratsbeihilfenG. Dies entspricht rund 14.000 Euro.

% 60.000-200.000 Euro; Bristol-Rhys, AME 2 (2007) Nr. 1, 20, 26. Auf der offiziel-
len Webseite der Regierung von Abu Dhabi, <www.abudhabi.ae>, werden die Kosten fiir
eine durchschnittliche EheschlieBung mit ,,hundreds of thousands of dirhams for recep-
tions, jewellery, wardrobe, and money paid to the bride’s family* geschétzt.

*%°200~1.000 Euro.

%% 400-1.200 Euro.

81 Zur Wirtschaftslage der Region bis in die 1960er Jahre Heard-Bey, Trucial States,
164 ff.

892 Vgl. dazu Balfour-Paul, in Netton, Arabia and the Gulf, 156 ff.

603 Vgl. UAEY 2009, 206, wonach nur 18,3 % der Einwohner der VAE emirat.
Staatsangehorige sind, obwohl sich die Einwohnerzahl in den letzten 15 Jahren ver-
doppelt hat.
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immer mehr auslindischen Arbeitskriften.®® Der Konkurrenzkampf in der
Privatwirtschaft durch qualifizierte auslidndische Arbeitnehmer wird von
den Emiratis zunehmend als erdriickend empfunden, die bevorzugt im
offentlichen Dienst arbeiten.®” Auf der anderen Seite haben emiratische
Frauen die Schulen und Universititen erobert;*” ihre Alphabetisierungs-
rate lag 2004 bei 97 %.°"" Es ist daher nicht unwahrscheinlich, dass bei der
Entscheidung emiratischer Ménner, eine emiratische oder eher eine philip-
pinische, malaysische oder indische Frau zu heiraten, neben den Kosten
auch das neue, fordernde Selbstbewusstsein emiratischer Frauen eine ge-
wisse Rolle spielt.”® Eine o6ffentliche Debatte iiber die neuen gesellschaft-
lichen Strukturen, die verdnderte Wahrnehmung der tradierten Geschlech-
terrollen, die Scheidungsraten auch rein emiratischer Ehen, die steigende An-
zahl auslédndischer Arbeitnehmer und das Schicksal ausldndischer Frauen
wird aber kaum gefiihrt. Stattdessen konzentrieren sich die Diskussionen
ausschlieBlich auf die Kosten der EheschlieBung und die Hohe der Braut-
gabe.®”” Eine Begrenzung der Brautgabe allein wird aber eine Verbesse-
rung des status quo nicht herbeifiihren konnen. Es muss vielmehr iiber eine
grundsdtzliche und umfassende Familienpolitik nachgedacht werden, die
sich der besonderen Gegebenheiten in den VAE annimmt.

5. Zwischenergebnis

Aus dem bisher Gesagten lassen sich somit zwei gegensitzliche Tendenzen
in Bezug auf die Regulierung der Hohe der Brautgabe beobachten: Auf der
einen Seite ist die Bestrebung zu erkennen, den Wert der Brautgabe durch
gesetzliche Erhohungstatbestinde zu bewahren. Auf der anderen indes soll
durch Hochstsummen die Brautgabe begrenzt werden. Beide StoBrichtun-
gen sind nach den Argumenten ihrer Befiirworter auf dasselbe Ziel gerich-
tet: die Forderung der EheschlieBung, die Senkung der EheschlieBungskos-

% Davidson, UAE, 145.

5 Es wird geschitzt, dass nur etwa 10 % aller Erwerbstitigen im privaten Sektor
emiratische Staatsangehorige sind, Education Encyclopedia — StateUniversity.com, UAE,
1 ff.; siehe auch Fitch/Shaheen, The National v. 13.12.2010. Nach dem UAEY 2009,
209, betrdgt der Prozentsatz der Ausldnder, die im privaten Sektor arbeiten, sogar 99 %.

896 Statistischen Angaben zufolge sind 79 % aller Studenten in den VAE Frauen,
Burkholder, Gallup News Service v. 1.2.2007; zur Partizipation emiratischer Frauen auf
dem emiratischen Arbeitsmarkt Farrell, J. Isl. L. & C. 10 (2008) Nr. 2, 107-168.

7 World Bank, GenderStats — Education, United Arab Emirates, <http://go.world
bank.org/RHEGN4QHUO>, aufgerufen am 1.12.2010; Burkholder, Gallup News Service
v. 1.2.2007.

%8 So auch Bristol-Rhys, AME 2 (2007) Nr. 1, 20, 32. Es bleibt sicherlich weiterhin
auch zu bedenken, dass der Anteil der Ausldnderinnen in den VAE hoch ist.

89 Vgl. etwa die Live-Umfrage des Fernsehsenders Al Arabiya TV v. 14.6.2005
(supra Teil 2 Fn. 452).
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ten, die Besserstellung der geschiedenen Frau und die Beseitigung der vor-
handenen Missstinde. Wihrend aber die einen eine Geschlechtergerechtig-
keit nur durch hohe Brautgaben gewéhrleistet sehen, identifizieren andere
hohe Brautgaben als ein gesellschaftsschidigendes Ubel, das das Ehealter
und die Scheidungsrate steigen ldsst, Misstrauen innerhalb der Paarbezie-
hung schiirt und insgesamt dem Zerfall der Familie Vorschub leistet.

Die jiingsten Entwicklungen im Iran, die im Folgenden beispielhaft
nachgezeichnet werden sollen, spiegeln diese Zwiespiltigkeit besonders
anschaulich wider. Wihrend auf der einen Seite die Hohe der Brautgabe an
die Inflation anzupassen ist, um den Wert der Brautgabe zu sichern, wird
auf der anderen Seite seit 2006 liber eine gesetzliche Begrenzung der
Brautgabe diskutiert.

6. Neueste Entwicklungen
a) Beispiel Iran: Ausgangslage

Statistiken zufolge sind die Durchschnittswerte der Brautgabe im Iran von
150 Goldmiinzen bahdr azadi (BA)®'® im Jahre 1985 auf 260-350 im Jahre
2004 und auf 300-450 im Jahre 2009 gestiegen.®'' Diese Erhéhungen re-
flektieren den (gestiegenen) Bildungsstand der Iranerinnen: Wihrend Frau-
en mit geringer Schulbildung im Durchschnitt 52 Goldmiinzen als Brautga-
be vereinbaren, sind es 208 Goldmiinzen bei Abiturientinnen und zwischen

1 Die bahar azadi Goldmiinze ist die Goldmiinze der Islamischen Republik Iran. Sie
hat ein Gewicht von 8,136 g mit einem Goldfeingehalt von 900%. (www.bullionweb.de/
artikel/gold/pahlavi-azadi.html). Nach Angaben der iranischen Zentralbank betrug der
Wert einer BA-Miinze am 1.4.2014 rund 9.680.500 Rial fiir den Ankauf und 7.250.000
Rial fiir den Verkauf. Da die Kursschwankungen der Rial-Wahrung betrédchtlich sind und
es zudem neben dem offiziellen Geldkurs einen inoffiziellen Umrechnungskurs gibt (vgl.
die Webseite der iranischen Zentralbank <www.cbi.ir/default en.aspx>) ist zur besseren
Orientierung des Wertes der BA-Miinze auf den Goldpreis zu verweisen. Dieser ist in
den letzten Jahren stetig gestiegen. 1985 stand der Goldwert bei 350 US-Dollar/Unze
(1 Unze wiegt rund 31,1 g), ein BA war somit rund 90 US-Dollar wert; 2004 stand der
Goldkurs bei 400 US-Dollar/Unze (BA = 114 US-Dollar) und 2009 bei 1.000 US-Dollar/
Unze (260 US-Dollar), <www.was-war-wann.de/historische werte/goldpreise.html>.

' Online-Nachricht der International Women & Family News Agency, iwna.ir
v. 3.2.2009, Auswertung von Interviews von 1.500 Méannern und Frauen, <www.iwna.ir/
pages/shownews.aspx?newsid=15795>, aufgerufen am 8.6.2009. Ironische Beitrige im
Internet weisen darauf hin, dass es in vielen Féllen finanziell ertrdglicher sei, das
Blutgeld fiir die Ehefrau aufzubringen als ihre Brautgabe. Bei Totung eines Menschen ist
nach dem iran. Strafrecht ein sogenanntes Blutgeld zu zahlen (Art. 448 ff. iran. StGB).
Die Hohe des Blutgeldes wird anhand staatlicher Tabellen, die von der iran. Zentralbank
herausgegeben werden, ermittelt. 2009 betrug das Blutgeld fiir eine Frau 212 Millionen
Rial, wihrend eine BA-Goldmiinze rund 2,2 Millionen Rial wert war. Das Blutgeld fiir
die Totung einer Frau entsprach somit etwa 97 Goldmiinzen.
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400 und 500 bei Hochschulabgingerinnen.®'* Diese Steigerung spiegelt
indes nicht das allgemeine Wirtschaftswachstum des Irans wider. Seit Jah-
ren stagniert die iranische Wirtschaft.®”®> Die Lebenshaltungskosten sind
stetig gestiegen, die Immobilienpreise explodiert, die Lohne und Gehéilter
hingegen wachsen nicht. Die gegen den Iran verhingten Wirtschaftssank-
tionen verschirfen die Situation noch weiter.®’* Im Dezember 2010 ver-
vierfachte sich der Benzinpreis, nachdem die Regierung die bisherigen
staatlichen Treibstoffsubventionen nicht erneuerte.’”> Diese Umstinde wir-
ken sich auf die Bedeutung der Brautgabe sowohl fiir den Mann als auch
fiir die Frau aus: Fiir die Frau steigt das Interesse an der Brautgabe als ein
privatrechtliches finanzielles Schutzinstrument abseits schwindender Trans-
ferleistungen durch den Staat.®'® Fiir den Ehemann indes bedeuten hohe
Brautgaben eine zweifache Belastung. Neben der schwierigen Wirtschafts-
lage und dem entsprechenden Kraftaufwand, die geforderten Geldsummen
aufzubringen, droht dem in Verzug geratenen Schuldner nach Art. 2 des
Gesetzes zur Vollstreckung von Geldforderungen auf Antrag seines Glau-
bigers eine Haftstrafe, die solange andauert, bis die Schuld beglichen
wird.®"” Diese Bestimmung wird auch auf die Brautgabe angewendet. Art. 2
des Gesetzes zur Vollstreckung von Geldforderungen setzt allerdings
voraus, dass der Schuldner zahlungsféhig ist. Oftmals beachten die Ge-
richte aufgrund der hohen Arbeitsbelastung diese Voraussetzungen aber
nicht. In der Regel wird die Zahlungsfihigkeit des Ehemannes erst nach
seiner Inhaftierung gepriift.®'® 2003 erklirte das iranische Kassationsge-
richt diese Vorgehensweise fiir unrechtméfig und bestitigte, dass die Zah-
lungsfahigkeit des Schuldners Voraussetzung fiir die Inhaftierung und ge-

%12 Online-Nachricht der iwna.ir v. 3.2.2009 (supra Teil 2 Fn. 611); Vakili, Seyyed,
~Zunahme der wegen Nichtleistung der Brautgabe inhaftierten Eheménner — Akademiker
vereinbaren hohere Brautgaben®, Online-Nachrichten auf <www.thebankers.ir> v. 7.9.
2010, aufgerufen am 1.3.2011.

13 Weitowitz, Wirtschaftstrends, 1.

1% vgl. etwa die MaBnahmen der Europiischen Union, VO (EU) Nr. 961/2010 des
Rates v. 25.10.2010 iiber restriktive Maflnahmen gegen den Iran und zur Aufthebung der
VO (EU) Nr. 423/2007, ABI. L 281 v. 27.10.2010, 1-77. Diese Maflnahmen sind Anfang
2014 gelockert worden, siehe VO (EU) 2014/42/EU des Rates vom 20.1.2014 zur Ande-
rung der Verordnung (EU) Nr. 267/2012 iiber restriktive Maflnahmen gegen Iran, ABIL. L
15v.20.1.2014, 18-21.

5 Der Liter Benzin kostet nun umgerechnet 30 statt 7,5 Cent.

616 Siehe dazu Galali, motale“at-e rahbordi-ye zanan 2010, Nr. 48, 1, 4.

17 Gesetz zur Vollstreckung von Geldforderungen v. 1.11.1998, GBI. Nr. 15666 v.
7.12.1998, 1.

18 paladr, Brautgabe, 143.
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richtlich festzustellen sei.®’’ Die Anzahl der Hiftlinge, die wegen Nicht-
leistung der Brautgabe einsitzen, ist aber immer noch sehr hoch.®*

Vor diesem Hintergrund wurden in den letzten Jahren gleich mehrere
Vorschldge zur Regulierung der Brautgabe unterbreitet: die Begrenzung
der Brautgabe auf regionale Hochstsummen, ihre Besteuerung sowie ihre
Koppelung an die Leistungsfdhigkeit des Ehemannes. Letztlich ist im iran.
FSchG 2013 eine Regelung eingefiihrt worden, die an der Vollstreckbar-
keit hoher Brautgabe ansetzt.®*'

b) Begrenzung der Brautgabe auf regionale Héchstsummen

Im Dezember 2005 verabschiedete das iranische Parlament das Gesetz
iiber die Erleichterung der EheschlieBung fiir die Jugend.®* Ahnlich wie
das emiratische Heiratsbeihilfengesetz sieht das iranische EheschlieBungs-
erleichterungsgesetz die Einrichtung eines Fonds (sandiig-e andiihte-ye
ezdevag-e gavanan) vor, aus dem bediirftigen Paaren zinslose Kredite ge-
wihrt werden sollen, um die Finanzierung der EheschlieBung und die der
ersten Ehejahre zu erleichtern. Der erste Entwurf dieses Gesetzes enthielt
auch einen Passus zur Deckelung der Brautgabe.®® Wihrend zunichst eine
Begrenzung der Brautgabe auf 200 Goldmiinzen iiberlegt wurde,®* legte
sich der Entwurf auf keine bestimmte Hohe fest. Nach Art. 5 Abs. 1 des
Entwurfes sollten vielmehr neue staatliche Stellen, die komite-ye saman-e
ezdevag, fir jeden Landesteil (mantage)® eine angemessene Hochst-
summe fiir die Brautgabe festlegen. Diese Summe sollte so bemessen sein,
dass sie dem Ehemann die Ehescheidung zwar nicht erleichtere, dennoch

819 Tran. Kassationsgericht, Urteil Nr. 663 v. 23.12.2003, Rechtssache Nr. 11-1382,
in Rechtsprechungssammlung des iran. Kassationsgerichts IX (2002-2003), 321 ff.

620 Vgl. Hedayat Niya, motale“at-e rahbordi-ye zanan 2004, Nr. 25, 1, 9: In rund der
Hilfte der 584 ausgewerteten Akten waren die Eheménner auf Grundlage von Art. 2 des
Gesetzes zur Vollstreckung von Geldforderungen in Haft; siehe auch Vakili, Online-
Nachrichten bei <www.thebankers.ir>v. 7.9.2010 (supra Teil 2 Fn. 612).

! Die folgenden Ausfiihrungen beruhen auf Recherchen der Verfasserin im Iran,
Interviews mit Anwilten und Hochschullehrern, insb. Gespriachen mit RA Dr. Mohsen
Sadeghi in Teheran im April 2009, und der Auswertung von Gesetzesmaterialien, Parla-
mentsprotokollen und iran. Tageszeitungen sowie anderen Medien.

622 Gesetz iiber die Erleichterung der EheschlieBung fiir die Jugend v. 18.12.2005,
GBI Nr. 17740 v. 16.1.2006, 2 (im Folgenden: iran. EheschlieBungserleichterungsG).

623 Art. 5 Abs. 1 Gesetzentwurf zum iran. EheschliefungserleichterungsG v. 28.12.
2004, abgedr. im Protokoll der 43. Sitzung des iran. Parlaments v. 28.12.2004, GBI.
Nr. 17456 v. 25.1.2005, 9 ff.

624 Online-Bericht der Tageszeitung hamSahri v. 6.12.2005, <www.hamshahrionline.
ir/hamnews/1383/831017/irshahr/darsh.htm>, aufgerufen am 18.1.2011.

2 Die mantage, Pl. mandteq bezeichnen die finf iran. Verwaltungseinheiten: der
Osten, der Westen, der Norden, der Siiden und die Mitte.
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aber bezahlbar bliebe.®”® Die Einhaltung dieser Hochstgrenzen sollte Vo-
raussetzung fiir die Eintragung der Ehe und die Ausstellung eines amtli-
chen Trauscheines werden.

Die Befiirworter der Deckelung begriindeten sie im Wesentlichen mit
dem gestiegenen Alter bei der ersten EheschlieBung,**” der groBen Anzahl
lediger Menschen, den explodierenden Kosten fiir die EheschlieBung und
der hohen Scheidungsrate.®® Die Gegner der Deckelung widersprachen:
Sie fiihrten ins Treffen, dass die vorgesehene Regelung zu ungenau sei und
die Ausrichtung der Hochstgrenze nach geographischen Gegebenheiten
jeder sachlichen Grundlage entbehre und iranische Frauen demiitige. Die
Bestimmung der Hohe der Brautgabe unterliege nach dem islamischen
Recht der Privatautonomie der Ehegatten. Es sei nicht Aufgabe des Staa-
tes, in das Innenverhédltnis der Ehegatten derart massiv einzugreifen. Zu-
dem wiirden die angestrebten Ziele, namentlich die Erleichterung der Ehe-
schlieBung und die Senkung der Scheidungsrate dadurch nicht erreicht. Die
Jugend wiirde unter der desolaten Arbeitsmarktlage, der Wohnungsnot und
den stetig steigenden Preisen leiden. Die Hohe der Brautgabe sei hierbei
kein determinierender Faktor gegen oder zugunsten einer EheschlieBung.

Der starke Widerstand, sowohl innerhalb des Parlaments als auch in den
Medien fiihrte schlieBlich zur Streichung des Art. 5 Abs. 1 aus dem Gesetz-
entwurf. Die Vorsitzende des zustindigen Parlamentsausschusses nahm hier-
zu nur knapp Stellung. Sie erklérte in einem Interview, dass man nur das
Wohl der Gesellschaft und der Jugend im Blick hatte, man aber zu der Ein-
sicht gekommen sei, dass die Begrenzung der Brautgabe wohl kein deter-
minierender Faktor fiir die Erleichterung der EheschlieBung sei und daher
entfallen konne.

¢) Besteuerung der Brautgabe

Der Gedanke, hohe Brautgaben einer Regulierung zuzufithren, wurde aber
nicht aufgegeben. Bereits im Sommer 2007 beriet das Parlament iiber ei-

626 Online-Interview mit Parlamentsabgeordneten, die das Gesetz erarbeitet und ein-
gebracht hatten, v.4.2.2005, <http://ensaf.blogfa.com/post-61.aspx>, aufgerufen am
18.1.2011.

627 Statistiken zufolge betrug 2005 das Durchschnittsalter bei der ersten Eheschlie-
Bung im Iran fiir Frauen 22-29 Jahre und fiir Médnner 27-34 Jahre, zitiert nach dem Pro-
tokoll der 43. Sitzung des iran. Parlaments v. 28.12.2004, GBI1. Nr. 17456 v. 25.1.2005,
9, 10.

8 Siehe etwa zwei Online-Interviews mit Ayatollah Makarem Sirazi, Interview
v. 26.1.2005, ,,Hohe Brautgaben sind die hauptsédchliche Ursache fiir die Probleme der
Jugend®, <www.iwna.ir/pages/shownews.aspx?newsid=15605>, aufgerufen am 8.6.2009;
Interview v. 5.12.2005, ,,Hohe Brautgaben sind nichtig®, <www.dadkhahi.net/modules.
php?name=News&file=print&sid=159>, aufgerufen am 26.3.2009.

2 7itiert nach Ebrahimi, zanan 2004, Nr. 116, 26, 30.
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nen Gesetzentwurf mit dem Namen ,,Gesetz zum Schutze der Familie®.

Ziel des Gesetzentwurfs war laut seiner Prdambel ,,die Vereinheitlichung
der familienrechtlichen Bestimmungen und die Beseitigung aller Zweifel
iiber die Anwendbarkeit fritherer Gesetze®, insbesondere des 1975 erlasse-
nen iranischen Familienschutzgesetzes. Der 53 Artikel umfassende Gesetz-
entwurf enthielt auch eine Bestimmung zur Brautgabe. Angesichts des
Widerstandes gegen Art. 5 des Gesetzentwurfes zum EheschlieBungser-
leichterungsG wurde aber wiederum keine direkte Begrenzung der Braut-
gabe vorgesehen, sondern vielmehr ihre Besteuerung. Art. 25 des Gesetz-
entwurfs von 2007 bestimmte Folgendes:

Abs. (1) Das Finanzministerium ist verpflichtet, iiberhéhte und unangemessene Braut-
gaben bei der Eintragung der EheschlieBung zu besteuern, unter Beriicksichtigung der
Lebensumstdnde der Ehegatten, der nationalen Wirtschaftslage und entsprechend der
progressiven Steigerung der Hohe der Brautgabe.

Abs. (2) Die Bestimmung der Angemessenheit der Hohe der Brautgabe und ihre
Besteuerung erfolgen entsprechend der allgemeinen nationalen Wirtschaftslage anhand
einer Richtlinie, die vom Finanzministerium vorgeschlagen und vom Ministerrat erlassen
wird.

Auch dieser Gesetzentwurf verursachte sofort heftige Reaktionen. Die Kri-
tik richtete sich zwar in erster Linie gegen Art. 23 des Gesetzentwurfs, der
die Eingehung polygyner Ehen nur an die Bewilligung des Gerichts
kniipfte, wiahrend bis dahin aufgrund der Regelungen des iranischen Fami-
lienschutzgesetzes 1975 die Einwilligung der gegenwértigen Ehefrau ein-
geholt werden musste.®' Aber auch die Besteuerung der Brautgabe in
Art. 25 wurde geriigt.”*? Im Zuge der Proteste wurden mehrere Anderungs-

630 Gesetzentwurf Nr. 36780/68357 v.23.7.2007, <http://rc.majlis.ir/fa/legal draft/
states/720519>, aufgerufen am 1.5.2012; zum Gesetzentwurf siche Osanloo, in Voor-
hoeve, Family Law in Islam, 51, 52 f., 68 ff.

81 Art. 8 Ziff. 10 iran. FSchG 1975; zu Art. 23 des Gesetzentwurfs iiber polygyne
Ehen siehe Karami/Saggadi Amin, motale“at-e rahbordi-ye zanan 2010, Nr. 48; Rafi‘i,
motale‘at-e rahbordi-ye zanan 2010, Nr. 48.

632 Vgl. die Berichterstattung auf iwna.ir: ,Die Begrenzung der Brautgabe hat keine
Auswirkung auf die Scheidungsrate”, v.24.5.2008, <www.iwna.ir/pages/shownews.
aspx?newsid=12375>, aufgerufen am 9.6.2009; , Niedrigere Brautgaben senken nicht die
Scheidungsrate®, v. 13.7.2008, <www.iwna.ir/pages/shownews.aspx?newsid=12998>,
aufgerufen am 9.6.2009; ,,Hohe Brautgaben sind ein Zeichen des Misstrauens zwischen
den Ehegatten®, v. 7.2.2009, <www.iwna.ir/pages/shownews.aspx?newsid=15866>, auf-
gerufen am 8.6.2009; siche auch zwei Interviews mit Ayatollah Sane‘r: ,,Die Besteuerung
der Brautgabe als Mittel zur Vermeidung hoher Brautgaben ist unzuldssig®, v. 4.8.2008,
<www.iwna.ir/pages/shownews.aspx?newsid=13246>, aufgerufen am 8.6.2009, und ,,Die
Besteuerung der Brautgabe ist nachteilig fiir die Frauen®, v. 2.9.2008, <www.iwna.ir/
pages/shownews.aspx?newsid=13555>, aufgerufen am 22.5.2009. Der Gesetzentwurf
wurde im Volksmund in ,,Gesetzentwurf gegen die Frau* (layehe Zed-e zan) umbenannt.
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vorschlige eingebracht. ° Der zustindige parlamentarische Rechtsaus-
schuss kritisierte die vorgesehene Bestimmung zur Besteuerung der Braut-
gabe als zu ungenau und unzweckméBig. Es wiirde aus der Bestimmung
nicht hervorgehen, wer die Steuer auf die Brautgabe zu leisten habe. Da
die Brautgabe aus dem Vermdgen des Mannes in das Vermdgen der Frau
iibergehe, konne dies nicht der Ehemann sein. Da die Brautgabe aber auch
kein Einkommen im Sinne der Steuergesetze sei, bestiinde auch keine
Rechtsgrundlage, auf Grund derer die Ehefrau herangezogen werden
konne. Zudem bliebe im Zeitpunkt der Brautgabenabrede immer ungewiss,
ob die vereinbarte Hohe angemessen sei oder nicht. Stattdessen empfahl
der Ausschuss, alle drei Jahre anhand von staatlichen Richtlinien die
Angemessenheit der Hohe der Brautgabe neu zu bestimmen und die Leis-
tung dariiber hinausgehender Summen an die Leistungsfahigkeit des Man-
nes zu koppeln.*™**

Die Parlamentsabgeordneten blieben unschliissig. Im August 2010 wur-
den unterschiedliche Vorschlige zur Formulierung von Art. 25 einge-
bracht. Wéhrend nach einem Vorschlag die Besteuerung der Brautgabe
beibehalten, fiir ihre Bemessung aber auf den Zeitpunkt der Ehescheidung
und nicht der EheschlieBung abgestellt werden sollte, wurde in einem an-
deren Vorschlag eine Besteuerung als Mallnahme zur Regulierung der
Brautgabe abgelehnt. Stattdessen wurde angeregt, die Abwigung iiber die
Angemessenheit der Hohe der Brautgabe den Gerichten zu iiberlassen. Er-
kenne das Gericht in einem Rechtsstreit auf eine unangemessen hohe
Brautgabe, und konnten sich Ehegatten nicht auf einen Kompromiss eini-
gen, sollte die iibliche Brautgabe geschuldet sein.**

Im April 2011 verkiindete das Parlament, dass der Gesetzentwurf keine
Begrenzung der Brautgabe mehr enthalten wiirde.®® Nach Auffassung der
Parlamentarier obliege die Bestimmung der Hohe der Brautgabe den Ehe-

3 Erster Bericht des Rechtsausschusses des achten Parlaments v. 31.7.2008, Regis-
trierungsnummer 136, Druckordnungsnummer 197; Bericht des wissenschaftlichen Sach-
verstindigenausschusses des achten Parlaments v. 1.3.2009, Registrierungsnummer 136,
Druckordnungsnummer 137; zweiter Bericht des Rechtsausschusses des achten Parla-
ments v. 12.5.2010, Registrierungsnummer 136, Druckordnungsnummer 1109, alle unter
<http://rc.majlis.ir/fa/legal draft/states/720519>, aufgerufen am 1.5.2012.

% Vorschlag des Rechtsausschusses zur Anderung von Art. 25 des Gesetzentwurfs
im zweiten Bericht des Rechtsausschusses des achten Parlaments v. 12.5.2010, Registrie-
rungsnummer 136, Druckordnungsnummer 1109 (supra Teil 2 Fn. 633); kritisch zu die-
sem Gesetzentwurf Galali, motaleat-e rahbordi-ye zanan 2010, Nr. 48, 1, 8 ff.

5 Vorschlag der Parlamentsabgeordneten des achten Parlaments zur Anderung des
Gesetzes zum Schutze der Familie v. 23.8.2010, Registrierungsnummer 136, Druckord-
nungsnummer 1202, <http://rc.majlis.ir/fa/legal draft/states/720519>, aufgerufen am 1.5.
2012.

3% Sjehe Online-Nachrichten bei mehrnews.com v. 13.4.2012, <www.mehrnews.
com/fa/newsdetail.aspx?NewsID=1286844>, aufgerufen am 1.6.2012.
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gatten. Zur Regulierung der Brautgabe miisse der Staat vielmehr erzieheri-
sche MaBnahmen ergreifen, um die Mentalititen der Menschen zu verén-
dern und auf eine moderatere Ausgestaltung der Brautgabe hinzuarbei-
ten.®” Der letzte Gesetzentwurf vom Mirz 2012 enthielt dementsprechend
weder Regelungen zur Besteuerung noch eine Kappungsgrenze fiir die
Brautgabe, sondern iibernahm nunmehr einen fritheren Entwurf des Parla-
ments.®® Nach Art. 22 dieses Gesetzentwurfs sollten nunmehr Brautgaben
nur bis zur Hohe von 110 Goldmiinzen dem Gesetz zur Vollstreckung von
Geldforderungen unterfallen.®* Somit wurde die Besteuerung der Brautga-
be als Mittel zu ihrer Begrenzung aufgegeben.

Wihrend nun das Parlament noch iiber eine gesetzliche Begrenzung der
Brautgabe beriet, versuchten die Befiirworter einer Regulierung der Braut-
gabe, eine solche iliber den administrativen Weg herbeizufiihren. Im Januar
2007 ordnete das Grundbuch- und Urkundenamt durch ein Rundschreiben
an die Leiter der EheschlieBungs- und Ehescheidungsstellen an, in den
amtlichen Trauscheinen eine standardisierte Klausel aufzunehmen, wonach
Ehegatten wihlen konnen, ob die Brautgabe auf Verlangen der Ehefrau
(‘end ol-motalebe), wie es bis dato vorgesehen war, oder aber (nur) bei
Leistungsfihigkeit (“end ol-estetd‘e) des Ehemannes zu leisten ist.**"

d) Brautgabe nach Leistungsfihigkeit des Mannes

Historische Vorlage der Brautgabe nach der Leistungsfahigkeit des Man-
nes ist die mahr al-mut’a des klassischen islamischen Rechts.®*' Wurde
demnach bei EheschlieBung keine Brautgabe bestimmt, und verstiel der
Ehemann seine Ehefrau vor Vollzug der Ehe, war nur ein Vermogenswert
bzw. ein Brautgabenersatz geschuldet, der sich nach der Leistungsfahigkeit
des Mannes berechnete. Art. 1093 und 1094 iran. ZGB, die dieser Rege-
lung nachempfunden sind, stellen die einzigen Ausnahmen dar, bei denen
im iranischen Recht die Leistungsfahigkeit des Mannes bei der Bemessung
der Hohe der Brautgabe eine Rolle spielt.*” Die engen Voraussetzungen

%7 Ibid.

638 Vorschlige der Parlamentsabgeordneten des achten Parlaments zur Anderung des
Gesetzes zum Schutze der Familie v. 2.1.2011, Anhang zu Registrierungsnummer 136,
Druckordnungsnummer 1202, <http://rc.majlis.ir/fa/legal draft/states/720519>, aufgeru-
fen am 1.5.2012.

39 Gesetzentwurf Nr. 136/12 v. 6.3.2012, <http://rc.majlis.ir/fa/legal_draft/states/720
519>, aufgerufen am 1.6.2012.

40 Rundschreiben des Urkunden- und Grundbuchamtes Nr. 1/34/53958 v. 27.1.2007,
zitiert nach Eqbali Darah$an/ Azimiyan, mahname-ye kantn 50 (2008) Nr. 87, 39, 55.

841 Siche supra Seite 77 ff.

2 Ist die Brautgabe nicht bestimmt worden, hat der eheliche Verkehr aber stattge-
funden, so schuldet der Ehemann die iibliche Brautgabe, Art. 1093 i.V.m. Art. 1089 iran.
ZGB.
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der mahr al-mut‘a werden heute allerdings kaum erfiillt. In der Praxis wird
die Brautgabe im Trauschein bestimmt und die Ehe ist bei der Klage auf
Leistung der Brautgabe regelmiflig vollzogen worden. GemaB Art. 1082
iran. ZGB hat die Frau das Recht, die bestimmte Brautgabe sofort nach der
EheschlieBung zu fordern. Auf die grundsitzliche Leistungsfihigkeit des
Schuldners kommt es dabei nicht an. Insofern waren die Reaktionen auf
das Rundschreiben sehr heftig.®*

Die Befiirworter der Klausel argumentierten, dass die Koppelung der
Brautgabe an die Leistungsfihigkeit des Ehemannes den Bestimmungen
des Art. 2 des Gesetzes zur Vollstreckung von Geldforderungen entspreche
und eine vorschnelle Inhaftierung des Ehemannes verhindere. Dadurch
konne nur der leistungsfidhige, aber leistungsunwillige Mann inhaftiert
werden.®** Zudem beinhalte das Rundschreiben in erster Linie eine Anord-
nung an die Leiter der EheschlieBungsstellen, anldsslich der EheschlieBung
die Ehegatten dariiber aufzukldren, wie sie die Leistung der Brautgabe aus-
gestalten konnen. Dies wiirde zu einer Wissensvermehrung bei der Bevol-
kerung fithren und die Vereinbarung iiberhdhter Brautgaben hintanhalten.
Versdume der Leiter der Stelle, die Verlobten {iber die Folgen der Klausel
aufzuklédren, so solle auch die unterschriebene Klausel nicht wirksam wer-
den.® AuBerdem sei eine solche Klausel von der grundsitzlichen Ver-
tragsfreiheit im iranischen Familienrecht gedeckt, da es keine ausdriick-
liche Bestimmung gebe, wonach die Brautgabe nicht an die Leistungs-
fahigkeit des Mannes gekniipft werden diirfe. Wenn die Frau das Recht
habe, auf die Brautgabe zu verzichten, kdnne sie sie auch an die Leistungs-
fahigkeit des Ehemannes kniipfen. Schlieflich fiele eine solche Klausel
nicht unter die verbotenen vertraglichen Bedingungen, wie sie in den Art.
232 und 233 iran. ZGB abschlieend genannt sind.

3 Siehe die Berichterstattung auf iwna.ir: ,,Die Brautgabe nach Leistungsfihigkeit
des Mannes dient lediglich der Entlastung des Ehemannes®, v. 15.1.2009, <www.iwna.ir/
pages/shownews.aspx?newsid=15405>, aufgerufen am 8.6.2009; ,,.Die Brautgabe nach
Leistungsfahigkeit des Mannes verursacht weitere Probleme fiir die Frauen®, v.27.1.
2009, <www.iwna.ir/pages/shownews.aspx?newsid=15625>, aufgerufen am 8.6.2009;
siehe auch die Interviews mit Ayatollah Makarem Sirdzi, der sich fiir die Einfiigung der
Klausel ausspricht: ,,Die Brautgabe nach der Leistungsfahigkeit des Mannes ist zu besta-
tigen®, v. 16.9.2007, <www.iwna.ir/pages/shownews.aspx?newsid=8340>, aufgerufen am
9.6.2009, und ,,Die Brautgabe nach der Leistungsfdahigkeit wird die Fundamente der
Familie stirken“, v. 24.1.2009, <www.sabt.gov.ir.News/Details.aspx?NewsID=916250
000600412>, aufgerufen am 28.5.2009.

4 Stellungnahme des Urkunden- und Grundbuchamtes v. 12.8.2008, <www.sabt.
gov.ir.News/Details.aspx?NewsID=953125000142671>, aufgerufen am 28.5.2009.

5 Online-Interview mit Amin Hoseyn Rahim, dem Leiter des Urkunden- und Grund-
buchamtes in Teheran, ,,Die Brautgabe nach der Leistungsfahigkeit des Mannes ist fakul-
tativ, v. 5.2.2009, <www.iwna.ir/pages/shownews.aspx?newsid=15847>, aufgerufen am
8.6.2009.
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Die Gegner des Rundschreibens hingegen monierten, dass dieses gegen
Grundsatz 21 iran. Verfassung, wonach die Rechte der Frau zu stérken
seien, verstofle. Die Koppelung der Brautgabe an die Leistungsfahigkeit
und die dadurch bewirkte Beweislastumkehr®* leiste dem Rechtsmiss-
brauch Vorschub und fiihre dazu, dass viele Frauen ihren Anspruch auf die
Brautgabe nicht realisieren wiirden konnen.®*” Die Brautgabe stehe aber
den Ehefrauen nach religiosem Recht ohne weitere Bedingungen zu. Auch
wurde betont, dass die Einfiigung standardisierter Klauseln in den amtli-
chen Trauscheinen, die die Regelungen des iranischen Familienschutzge-
setzes von 1975 widerspiegelten, auf eine Initiative Imam Khomeinis zu-
riickgehe und das Ziel verfolge, die Rechte der Frauen zu wahren und zu
stirken.**® Eine Klausel, wonach der Anspruch auf die Brautgabe an die
Leistungsfahigkeit des Mannes gekniipft wiirde, verhindere aber die Ver-
wirklichung dieses Ziels. Es sei nicht nachvollziehbar, wie eine solcherart
zu leistende Brautgabe die der Brautgabe immanenten Funktionen, nament-
lich den geringeren Erbteil der Ehefrau auszugleichen und die Ehefrau
nach einer Scheidung zeitweilig finanziell zu unterstiitzen, erfiillen kdnne.
Zudem sei die im Rundschreiben genannte Klausel zu unbestimmt. So
heilit es dort lediglich: ,,Die Brautgabe ist nach Leistungsfihigkeit des
Mannes zu leisten”. Wann die Leistungsfihigkeit gegeben sein muss oder
wie diese festzustellen ist, geht aus dem Wortlaut der Klausel nicht hervor.
Das Gleiche gelte fiir den Leistungszeitpunkt der Brautgabe, der durch
eine solche Klausel ungewiss wiirde. Die Klausel falle somit unter das isla-
mische Spekulationsverbot, da sie aufgrund ihres spekulativen Charakters
dazu geeignet sei, die Rechtsposition eines Vertragspartners zu gefidhrden.
Sie stelle somit sehr wohl eine nach Art. 233 Abs. 2 iran. ZGB verbotene
Klausel dar.

Was ist von dieser Klausel zu halten? Es ist sicherlich richtig, dass im
Familienrecht der Grundsatz der Vertragsfreiheit herrscht. Die Ehegatten
konnen vertraglich ihre ehelichen Rechte und Pflichten konkretisieren.®*
Die Gestaltungsfreiheit des Einzelnen setzt allerdings voraus, dass sich
beide Parteien in einer zumindest anndhernd gleichwertigen Ausgangsposi-
tion befinden und in der Lage sind, frei zu entscheiden. Von einer solchen
Position sind die meisten iranischen Frauen aber noch weit entfernt. Zwar
sind Frauen heute besser ausgebildet und riicken auf den Arbeitsmarkt vor.
Es besteht aber in der Gesellschaft immer noch ein deutlicher Wissens-

46 Saredva’t Nasab, motale‘at-e rahbordi-ye zanan 2009, Nr. 43, 1, 12; zur Beweis-
lastumkehr siehe zudem Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/2982 v. 9.8.
2009, in Riyasat-e gomhiirt, Zivilrechtliche Gesetze, 8. Aufl., Art. 1083 iran. ZGB, 320.

847 Saredva’i Nasab, motale‘at-e rahbordi-ye zanan 2009, Nr. 43, 1, 11.

8 Vgl. dazu Bariklou, Int’1 J.L. Pol’y Fam. 25 (2011), 184, 187.

89" Zur Vertragsfreiheit im Eherecht supra Seite 110 und infira Seite 201 f.
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riickstand von Frauen gegeniiber Méannern. Zudem sind Frauen stérkeren
gesellschaftlichen Zwiangen unterworfen als Ménner. Die tradierten sozia-
len Verhaltenscodices verstirken diesen Riickstand und haben zur Folge,
dass Frauen leichter zur Unterzeichnung einer Leistungsfiahigkeitsklausel
zu iiberreden sind. Zwar ist sicherlich zuzugeben, dass ein Schuldner sei-
ner Zahlungsverpflichtung tatsédchlich nur dann nachkommen kann, wenn
er die entsprechenden Mittel hat. Gleichzeitig fiihrt aber eine Vereinba-
rung, die die gesamte Brautgabe an die Leistungsfahigkeit des Ehemannes
bindet, zu einer Entwertung der Brautgabe als wirksames vermdgensrecht-
liches Instrument. Eine solche vollstindige Koppelung ist weder mit der
zwingenden Natur der Brautgabe zu vereinbaren noch mit ihrem Schutz-
zweck. Die offentlichen Debatten haben bislang die Einfiigung der um-
strittenen Klausel in die standardisierten Trauscheine/Ehevertrige verhin-
dert. Das dahinterstehende gesellschaftliche Problem indes bleibt bestehen.

e) Anwendung des Gesetzes zur Vollstreckung von Geldforderungen
auf Brautgabeforderungen

Anfang 2012 war das Gesetz zum Schutze der Familie immer noch nicht
verabschiedet. Im April 2012 legte das Parlament dem Wéchterrat seine
letzte Uberarbeitung des Gesetzentwurfes vor. Am 23.4.2012 nahm der
Wichterrat Stellung.®® Er kritisierte einige Regelungen und bat um Klar-
stellung anderer. Art. 22 des Gesetzentwurfs, der die Brautgabe regulierte,
wurde nicht beanstandet. Nach Durchfiihrung der angemahnten Korrektu-
ren und dem Sanktus des Wichterrates verabschiedete das iranische Parla-
ment schlieBlich am 19.2.2013 das Gesetz zum Schutze der Familie.®"
Art. 22 iran. FSchG 2013 iibernimmt die im Mérz 2012 gewaihlte Rege-
lung. Danach fallen Brautgaben, die im Zeitpunkt der EheschlieBung 110
Goldmiinzen bahar azadr oder deren entsprechenden Geldwert nicht iiber-
steigen, unter Art. 2 des Gesetzes zur Vollstreckung von Geldforderungen.
Geht die Brautgabe dariiber hinaus, setzt die Leistung des Mehrbetrages
die Leistungsfahigkeit des Ehemannes voraus. Die Beachtung des Inflati-
onsanpassungsgesetzes bleibt weiterhin zwingend.

Art. 22 FSchG 2013 beinhaltet keine direkte Kappungsgrenze fiir die
Brautgabe, sondern vielmehr eine Bestimmung zur Vollstreckbarkeit des
Brautgabenanspruchs: Brautgaben bis zu einer Hohe von 110 Goldmiinzen
kénnen ohne ein weiteres Beweisverfahren und ohne Uberpriifung der
Leistungsfahigkeit des Ehemannes sofort vollstreckt werden. Erfiillt der
Ehemann die Forderung in Héhe von 110 Goldmiinzen nicht, kann die

0 Stellungnahme des Wichterrates Nr. 91/30/46426 v. 23.4.2012, <http://rc.majlis.
ir/fa/legal draft/states/720519>, aufgerufen am 1.6.2012.
1 Vollstindige Quellenangabe supra § 1 Fn. 93.
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Ehefrau gemidfl Art. 2 des Gesetzes zur Vollstreckung von Geldforderun-
gen seine Inhaftierung beantragen. Betrigt die Brautgabe mehr als 110
Goldmiinzen, so ist der liberschieBende Betrag auch weiterhin geschuldet.
Es ist aber bei der Leistung des Mehrbetrages auf die Leistungsfahigkeit
des Mannes abzustellen. Ist er leistungsfihig, muss er den Mehrbetrag auf
Aufforderung der Ehefrau zahlen. Ist er nicht leistungsféhig, was gericht-
lich festzustellen ist, kann die Ehefrau in Bezug auf die Restforderung
keinen Antrag auf Inhaftierung stellen. Gleichwohl hat sie weiterhin
Anspruch auf die restliche Summe. Das Gericht verpflichtet sodann den
Ehemann, nach seinen finanziellen Moglichkeiten die Restschuld in Raten
zu begleichen.

Der iranische Gesetzgeber reagiert mit dieser Regelung in erster Linie
auf die inflationédre Inhaftierung von Eheméinnern wegen Nichtleistung der
Brautgabe. Dariiber hinaus sucht er auch einen Ausgleich zwischen den
Interessen der Ehegatten. Er beriihrt nicht die grundsitzliche Freiheit der
Ehegatten, die Hohe der Brautgabe autonom zu bestimmen. Stattdessen
setzt er bei der Durchsetzung des Brautgabenanspruchs an, indem er die
Brautgabe in zwei Teile trennt: einen von der Leistungsfahigkeit des Ehe-
mannes unabhingigen und einen von seiner Leistungsfahigkeit abhidngigen
Teil. Damit nimmt der Gesetzgeber die Argumente der Gegner und Befiir-
worter der Einfiihrung einer entsprechenden Klausel im standardisierten
Trauschein auf. Zum einen statuiert er einen ,,Freibetrag® von 110 Gold-
miinzen, der unmittelbar vollstreckt werden kann, was dem Schutzzweck
der Brautgabe als effektive finanzielle Versorgung der Ehefrau entspricht,
wenn man sich vergegenwirtigt, dass 110 BA-Goldmiinzen im April 2013
einen Gegenwert von rund 31.000 Euro hatten.®> Zum anderen nimmt er
sich realpolitisch der Lebenswirklichkeit der Gesellschaft an und setzt fiir
die Leistung des iiberschieBenden Teils die Leistungsfahigkeit des Ehe-
mannes voraus. Damit schafft er eine einheitliche gesetzliche Grundlage
fiir alle Brautgabeforderungen und iiberlésst es nicht den Parteien — wie im
Rundschreiben des Grundbuch- und Urkundenamtes vorgesehen —, die
Brautgabe leistungs(un)abhéngig zu gestalten. Gleichwohl bleibt die Vor-
schrift in wichtigen Punkten ungenau: Aus dem Wortlaut der Vorschrift
geht beispielsweise nicht hervor, wann die Leistungs(un)féhigkeit des Ehe-
mannes vorliegen und wer diese nachweisen muss.

2 Der Goldwert lag 2013 bei einem Jahresdurchschnitt von 1.412 US-Dollar/Unze,
<www.gold.de/historischer-goldpreis,2013.html>). Eine BA-Goldmiinze entsprach somit
2013 rund 369 US-Dollar oder 287 Euro. Am 1.1.2014 stand der Goldwert bei rund 1.200
US-Dollar/Unze, die BA-Goldmiinze war somit rund 314 US-Dollar oder 228 Euro wert,
Goldjahresdurchschnittswerte abrufbar unter <www.was-war-wann.de/historische werte/
goldpreise.html>; Wahrungsumrechner bei <www.oanda.com/lang/de/currency/converter>.
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Die Koppelung auch nur eines Teils der Brautgabe an die Leistungs-
fahigkeit des Ehemannes bedeutet eine Neuerung des Brautgabenrechts.
Ein Verlust der wirtschaftlichen Bedeutung der Brautgabe indes ist m.E.
weder vom Gesetzgeber bezweckt, noch ist er — angesichts des hohen Wer-
tes von 110 Goldmiinzen — als Folge der Regelung tatsidchlich zu befiirch-
ten. Im Grunde spiegelt die Regelung die reale Situation bei der Durchset-
zung des Brautgabenanspruchs wider. Wie auf S. 164 f. erldutert, wird die
Brautgabe in der Regel nicht in der Hohe geleistet, in der sie bei Ehe-
schlieBung vereinbart wurde. Oftmals vergleichen sich die Ehegatten {iber
die Brautgabe oder sie vereinbaren eine Ratenzahlung, wenn der Ehemann
die Brautgabe in entsprechender Hohe nicht leisten kann. Es gilt daher zu
beobachten, wie sich die Bestimmung des Art. 22 iran. FSchG 2013 in der
Praxis auswirken wird.

C. Zwischenergebnis

Der Unterhalt und die Brautgabe bilden die vermdgensrechtlichen Ansprii-
che der Ehefrau, die mit der Ehe entstehen. Diese Anspriiche fiigen sich in
das System des islamischen Familienrechts ein, das zuvorderst auf dem
Prinzip der Versorgung basiert. Der eheliche Unterhalt und die Brautgabe
sind die zwei wesentlichen Pole dieser Versorgung, die von den Regelun-
gen des Erbrechts flankiert werden. Der eheliche Unterhalt und die Braut-
gabe entstehen von Gesetzes wegen und sind zwingend und unabhingig
voneinander geschuldet. Der Ehemann kann sich vertraglich diesen Pflich-
ten nicht entziehen. Sie gehdren zum internen ordre public jedes islami-
schen Landes. Der Versorgungsgedanke wird im Erbrecht weitergetragen.
Die ménnlichen Erben haben, als tatsdchliche oder potentielle Versorger,
Anspruch auf den doppelten Erbteil der weiblichen Erben. Die Lebens-
wirklichkeit hat dieses System jedoch inzwischen einge- bzw. iiberholt.
Die gesellschaftlichen Entwicklungen, die Fortschritte in Bildung und
Ausbildung sowie die Vernetzung in einer globalen Welt haben vor den
Toren des Orients nicht haltgemacht. Uberall in der islamischen Welt tra-
gen immer besser ausgebildete Frauen verstirkt zum Familieneinkommen
bei; sie sind fordernder und stellen neue Anspriiche an das Recht und den
Gesetzgeber. Indes fingt keine der untersuchten Rechtsordnungen die ge-
sellschaftlichen Entwicklungen adiquat auf. Dies gilt fiir den Iran, Agyp-
ten und Pakistan, aber auch fiir Tunesien. Wenngleich der fortschrittliche
Charakter des tunesischen Personalstatutsgesetzes nicht zu bestreiten ist,
hingt der Erfolg der modernen tunesischen Familienpolitik doch letztlich
von der Anpassung aller relevanten Rechtsbereiche, also auch des Erb-
rechts, an diese Entwicklung ab. Denn obwohl das Unterhaltsrecht auf dem
Weg zu einer partnerschaftlichen Konzeption der Ehe ist, spiegelt das fast
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vollstdndig auf den malikitischen Regelungen beruhende Erbrecht ein tra-
ditionelles Familienbild wider, wonach die ménnlichen Erben Anspruch
auf den doppelten Erbteil von weiblichen Erben haben.®> Die Vorstofe
von Bourguiba von 1973, das Erbrecht von Téchtern und S6hnen gleichzu-
stellen, scheiterten.®* Miissen aber beide Ehegatten zum ehelichen Unter-
halt beitragen, so ist der halbierte Erbteil fiir weibliche Erben nicht mehr
zu rechtfertigen. So erfolgt in Tunesien unter dem Titel der Gleichbehand-
lung von Mann und Frau zunidchst nur eine Gleichverpflichtung der Frau,
wihrend die Rechtslage ihrer Gleichberechtigung noch hinterherhinkt. In
den anderen Léndern sind das Familien- und das Erbrecht besser aufeinan-
der abgestimmt, da beide Rechtsbereiche im Sinne der klassischen Eintei-
lung in Versorger und Versorgte strukturiert sind. Diese Kategorisierung
triagt aber auch in diesen Landern den gesellschaftlichen und wirtschaftli-
chen Entwicklungen nicht mehr Rechnung.

Die gesellschaftlichen Anderungen lassen auch die Brautgabe nicht un-
beriihrt. Die nationalen Gesetzgeber haben die islamische Brautgabe im
Wesentlichen rechtsschulentreu iibernommen, wenn sie sie auch im Einzel-
nen unterschiedlich fortentwickelt haben. In Pakistan lehnen sich Gesetz-
geber und Rechtsprechung eng an das klassisch-islamische Recht an. Das
Familienrecht und die Regelungen zur Brautgabe werden direkt aus aufge-
arbeiteten figh-Werken entnommen, aus denen auch die Rechtsprechung in
ihren Urteilen zitiert. Ahnliches gilt in Agypten, wo Schrifttum und Recht-
sprechung sich im Wesentlichen an die Qadri-Pascha-Kompilation halten.
Auch das tunesische Recht rezipiert die Brautgabe in nur wenigen Bestim-
mungen und beldsst es insgesamt bei den klassischen Regeln des malikiti-
schen Rechts. Das iranische Recht sticht durch seine grofle Regelungsdich-
te hervor: Die Fiille von Vorschriften zur Brautgabe im iranischen Zivilge-
setzbuch wird durch neue Gesetze, die Anfiigung von Anmerkungen sowie
Stellungnahmen und Rundschreiben staatlicher Organe zur Brautgabe er-
ginzt. Aber auch der Iran bleibt inhaltlich grundsitzlich rechtsschulentreu.

Gleichwohl wird in der gesamten Region kontrovers iiber die Brautgabe
diskutiert. Im Mittelpunkt dieser Debatten steht ihre Hohe. Thre Durch-
schnittshéhe ist in den letzten Jahrzehnten stetig gestiegen und hat die
Frage nach ihrer addquaten Regulierung iiberall in der islamischen Welt in-
tensiviert. Dabei zeichnen sich zwei gegensétzliche Tendenzen ab: Zum
einen wird die Brautgabe als notwendiges Ubel zum Ausgleich eines hete-

63 Dazu ausfiihrlich Chedly, RIDC 59 (2007), 551, 572 ff.; Omrane, Confluences
Méditerranée 38 (2001), 87 ff.; Méziou, in Zine u.a., Mélanges Ben Halima, 907, 923 ff.;
Mezghani, A./Meziou-Dourai, L’égalité en droit successoral, 103 ff.

654 Reformen hat es nur im Bereich der Reprisentation und des Ausschlusses agnati-
scher Erben durch Tochter des Erblassers gegeben, dazu Méziou, in Zine u.a., Mélanges
Ben Halima, 907-931; zudem Frégosi, in Frégosi/Zeghal, Religion et politique, 6, 13.
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rogenen Systems von ehelichen und erbrechtlichen Rechten und Pflichten
verstanden, das so lange gestdrkt werden muss, wie diese Ungleichheiten
Bestand haben. Auf der anderen Seite werden hohe Brautgaben als wesent-
liche Ursache fiir den Verfall der Moral und der ehelichen Solidaritit, die
hohe Scheidungsrate und die groe Anzahl Lediger verantwortlich ge-
macht.

Charakteristisch fiir die gesetzlichen Novellen und Gesetzentwiirfe ist
eine isolierte Betrachtungsweise der Brautgabe. Weder in den iranischen
Parlamentsdebatten noch in den emiratischen Gesetzesmemoranden wird
die Brautgabe im Gefiige weiterer Schutzmechanismen und vermogens-
rechtlicher Anspriiche des nationalen Familien- und Erbrechts kontextu-
alisiert. Nur die Tunesier sprechen der Brautgabe angesichts der erfolgten
Neuerungen, insbesondere im Scheidungs- und Scheidungsfolgenrecht,
jegliche Sinnhaftigkeit ab. Es ist daher unumgénglich, die erfolgten Neue-
rungen im Giiter- und Scheidungsrecht vertieft zu erdrtern und zu unter-
suchen, ob und inwiefern tatsdchlich eine Neujustierung der Brautgabe in-
nerhalb des Gesamtsystems angezeigt ist. So wandert der Blick als Néchs-
tes in das eheliche Giterrecht.

§ 6 Giiterrecht

A. Gesetzlicher Giterstand

1. Giitertrennung

Das islamische Recht kennt — wie bereits erldutert — nicht die Kategorie
des Giiterrechts als solches; das Konzept eines ehelichen Giiterrechts ist
ihm fremd.®’ Entsprechend nehmen auch die modernen Familiengesetz-
biicher zum ehelichen Giiterstand nicht explizit Stellung.®*® Vielmehr wird
— wie im klassischen islamischen Recht — aus der uneingeschrinkten Be-
rechtigung der Ehefrau, iiber ihr eigenes Vermdgen zu verfiigen und jeden
anderen davon auszuschlielen, auf den gesetzlichen Giterstand der Giiter-
trennung geschlossen. So bestimmen Art. 1118 iran. ZGB und Art. 206
QPK, dass die Frau selbststindig iiber ihr Vermodgen verfiigen kann. Eben-
so ordnet Art. 24 tun. PSG an, dass der Ehemann nicht iiber das Vermogen

855 Vgl. Ausfithrungen supra Seite 80 ff.

6 Vgl Aldeeb Abu-Sahlieh, in Bonomi/Steiner, Régimes matrimoniaux, 279, 282;
Chedly, RIDC 59 (2007), 551, 576; Amirian, Mouvement l1égislatif, 35. Auch in Mullas
und Vermas Standardwerken finden sich keine Kapitel zum Giterrecht.
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der Ehefrau verfiigen darf, und nach Sec. 2 (viii) (d) DMMA kann die
pakistanische Ehefrau die Scheidung begehren, wenn ihr Ehemann unbe-
rechtigterweise liber ihr Vermogen verfiigt oder sie von der Ausiibung
ihrer Vermogensrechte abhilt.*”” Durch die EheschlieBung kommt es somit
zu keiner Vermischung der Vermdgensmassen von Mann und Frau. Jeder
Ehegatte bleibt Eigentiimer des Vermogens, das er in die Ehe einbringt und
wihrend ihrer Dauer erwirbt.®® Diese Grundsitze werden anerkannt, ohne
dass eine dogmatische Auseinandersetzung mit dem Konzept des ehelichen
Giiterrechts stattfinde. In den Lehrbiichern und gesetzlichen Bestim-
mungen finden sich lediglich kurze Erlduterungen dariiber, wie das eheli-
che Vermdgen bei Eheauflosung aufzuteilen ist, wenn sich einzelne Ge-
genstinde nur schwer einem Ehegatten zuordnen lassen. Hierfiir wird ein
geschlechtsspezifisches Kriterium herangezogen: Jene Sachen, die iibli-
cherweise Frauen gehdren, werden der Frau zugeordnet; Sachen, die iib-
licherweise Ménnern zukommen, den Ehemédnnern. Kénnen Sachen nach
diesem Kriterium nicht zugeordnet werden, entscheidet das regional Ubli-
che.®® Fiir Handelswaren (al-bada’i at-tigariya) gilt im tunesischen Recht
auBerdem eine Eigentumsvermutung zugunsten des gewerbetreibenden
Ehegatten.*®'

Einzig zwei islamische Lénder, Indonesien und Malaysia, haben fiir ei-
nen anderen gesetzlichen Giiterstand, ndmlich den der Errungenschaftsge-
meinschaft optiert. Im Folgenden soll die indonesische Regelung beispiel-
haft erortert werden.

II. Errungenschaftsgemeinschaft/Giitergemeinschaft

Indonesien und etwas spater Malaysia fiihrten als einzige islamische Lén-
der den gesetzlichen Giiterstand der Errungenschaftsgemeinschaft ein.

87 Sec. 2 (viii) (d) DMMA; vgl. schon Married Women’s Property Act, Gesetz
Nr. 3/1874 v. 24.2.1874, welches die unbeschriankte Verfiigungsbefugnis der Frau iiber
ihr Vermdgen statuierte; siche auch den Prdzedenzfall Moonshee Buzloor Ruheem v.
Shumsoonisa Begum 1867, in Reports of Cases Heard and Determined by the Judicial
Committee and the Lords of Her Majesty’s Most Honourable Privy Council 11 (1866-7)
London 1868, 551.

% Ghulam Ali v. Ghulam Sarwar Nagqvi, PLD 1990 SC 1, 16; Abdul Rauf v. Shereen
Hassan, PLD 2001 SC 31, 37.

659 Vgl. Amirian, Mouvement législatif, 34: ,,L’institution des régimes matrimoniaux
est étrangére a la Législation iranienne®; dhnlich Esmailzadeh Jourabchi, Mariage, 192;
Najm, J.D.1. 4 (2006), 1366; Meziou, in Mélanges Charfi, 439.

80 Ameer Ali, Commentaries, 1410; Art. 118 QPK; Art. 26 tun. PSG; Katiziyan,
EigentumsR, 209. Kann ein Gegenstand keinem Geschlecht zugeordnet werden, so wird
das Miteigentum beider Ehegatten daran vermutet.

%' Art. 26 tun. PSG; dazu Waletzki, Ehe, 237 f.
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Art. 35 Abs. 1 des indonesischen Ehegesetzes von 1974% bestimmt, dass

das wihrend der Ehe erworbene Vermdgen gemeinsames Vermdgen der
Ehegatten ist.°” Die Parteien konnen aber auch andere Vereinbarungen
iiber die rechtliche Zuordnung ihres Vermégens treffen.®® Einzig die Ver-
einbarung einer Giitertrennung mit gleichzeitiger Verabredung, den Ehe-
mann von seiner Pflicht zur Bestreitung der Kosten der Haushaltsfithrung
zu entbinden, wird als sittenwidrig erachtet.®® Auch die Problematik der
Vielehe spricht das indonesische Ehegesetz an und nimmt sich damit der
streitigen Frage der Kompatibilitit von Mehrehe und Giitergemeinschaft
an.®® Nach Art. 65 indones. EheG entsteht bei polygynen Ehen mit jeder
EheschlieBung ein neues Gesamtgut, wobei die neue Ehefrau keine Rechte
an dem vor ihrer EheschlieBung bestehenden Gesamtgut ihres Ehemannes
mit seiner/-n alten Ehefrau/en hat. An dem mit jeder neuen Eheschliefung
entstehenden Vermdgen des Ehemannes haben alle Ehefrauen die gleichen
Rechte. Diese Bestimmung steht unter dem Vorbehalt, dass das Gericht bei
der Bewilligung der polygynen Ehe nichts anderes angeordnet hat.®®’

Die giiterrechtlichen Regelungen in Indonesien gehen somit vom Kon-
zept der partnerschaftlichen Ehe und der gleichberechtigten Teilhabe am
Ehevermdgen aus. Dieses Konzept beruht auf der gesellschaftlichen Stel-
lung der Frau im siidostasiatischen Raum und wird insbesondere auf ihre
kontinuierliche Prisenz als Arbeitskraft auf dem Arbeitsmarkt zuriickge-
flihrt. Oftmals verwalteten Frauen das Familieneinkommen und waren so-
wohl in der Landwirtschaft als auch in klein- und mittelstdndischen Betrie-

%2 Gesetz Nr. 1/1974 iiber die Ehe v. 2.1.1974, GBL Nr. 1 v. 1974, TLN Nr. 3019, in
Kraft getreten zum 1.10.1975 durch Regierungsverordnung Nr. 9/1975 zur Implementie-
rung des Gesetzes Nr. 1/1974 iiber die Ehe v. 1.4.1975, GBI. Nr. 12 v. 1975, TLN
Nr. 3050 (im Folgenden: indones. EheG). Uber das ehelich erworbene Vermogen konnen
die Ehegatten nur gemeinschaftlich verfiigen. Eingebrachtes oder durch Schenkung oder
Erbschaft erlangtes Vermdgen bleibt Sondervermdgen, zum Ehegiiterrecht in Indonesien
siehe Cammack, Wash. & Lee L.R. 64 (2007), 1417 ft.

3 Zur Entstehungsgeschichte des indones. EheG 1974 siehe Katz/Katz, Am. J.
Comp. L. 23 (1975), 653 ff.; Cammack/Young/Heaton, Am. J. Comp. L. 44 (1996), 45,
47 ff.

4% Art. 36 Abs. 1 indones. EheG.

%5 n einem solchen Fall gilt die Giitertrennung unter Nichtbeachtung des Ausschlus-
ses der Kosten der Haushaltsfithrung, dazu ausfiihrlich Rieck(-Lewenton), Ausl. FR, In-
donesien, 21 f.

6 Dazu supra Seite 81 f.

%7 Dazu Rieck(-Lewenton), Ausl. FR, Indonesien, 20. Die Polygynie ist im Ehegesetz
restriktiv geregelt. Nach Art. 3 indones. EheG ist die monogame Ehe grundsétzlich die
Regel. Nur unter besonderen Voraussetzungen kann der Ehemann mehrere Ehen gleich-
zeitig eingehen (Art. 4 und 5 indones. EheG); siehe auch Katz/Katz, Am. J. Comp. L. 23
(1975), 653, 673; Findeisen, Frauen in Indonesien, 255 ff.; Otto, in Otto, Sharia Incorpo-
rated, 433, 467 f.
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ben téitig.668 »Marriage®, schreibt Geertz liber die javanische Familie in den
1950er Jahren, ,,was understood as fundamentally an economic partner-
ship.“*® Den Angaben der World Bank zufolge sind auch heute mehr als
die Halfte aller indonesischen Frauen erwerbstéitig.67o

Rechtliche Grundlage der Errungenschaftsgemeinschaft im indonesi-
schen Eherecht ist das Adat-Recht, also das Gewohnheitsrecht, das neben
dem staatlichen und islamischen Recht eine wichtige Rechtsquelle des in-
donesischen Rechts ist.””' Um das Konzept der Giitergemeinschaft auch fiir
das islamische Recht fruchtbar zu machen, bedienten sich die indone-
sischen Rechtsgelehrten einer Analogie zu den Handelsgesellschaften
(Sarika). Die Ehe wurde als eine Gesellschaft konstruiert und das Ehever-
mogen als Einlagen der Gesellschaft, an dem die Ehegatten gemeinschaft-
lich Eigentum erwerben.®’” Diese Fiktion wurde durch die Gesetzessamm-
lung des islamischen Rechts Indonesiens bestitigt.’”>

Bis auf Malaysia hat es in keinem anderen islamischen Land dhnliche
Entwicklungen gegeben. Nur in den Maghreb-Staaten Tunesien, Marokko
und Algerien sind in den 1990er und 2000er Jahren gesetzliche Wahlgiiter-
stinde eingefiihrt worden. Der gesetzliche Giiterstand indes bleibt auch
dort die Giitertrennung.

B. Wahlgiiterstiande

1. Vertragliche Giiterstdnde

Die Mdglichkeit, die ehelichen — personlichen wie vermogensrechtlichen —
Verhiltnisse privatautonom zu regeln, sehen alle hier untersuchten Rechts-
ordnungen vor. Art. 12 QPK, Art. 1119 iran. ZGB sowie Art. 11 tun. PSG
ermdglichen den Ehegatten, ihre ehelichen Rechte und Pflichten vertrag-
lich zu konkretisieren. Dies gilt auch im pakistanischen Recht: Die Ehe-
gatten konnen anlésslich der EheschlieBung oder auch danach besondere

8 Bahramitash, Int’l J.P.C. Soc. 16 (2002) Nr. 2, 255, 264; Cammack, Wash. & Lee
L.R. 64 (2007), 1417-1460.

9 Geertz, The Javanese Family, 45, zitiert nach Cammack, Wash. & Lee L.R. 64
(2007), 1417, 1443.

7 World Bank GenderStats — Labor Force, Indonesien, <http://go.worldbank.org/
4PIIORQMSO0>, aufgerufen am 1.12.2010; siche auch Bahramitash, Int’l J.P.C. Soc. 16
(2002) Nr. 2, 255, 264, und die dortigen statistischen Angaben.

71 Zum Verhiltnis des staatlichen, islamischen und des Adat-Rechts im indones.
Recht Cammack/Feener, in Bearman/Heinrichs/Weiss, Law Applied, 92—-115; Hanstein,
Isl. und Nationales Recht I, 99—122; Otto, in Otto, Sharia Incorporated, 433 ff.

72 Cammack/Feener, in Bearman/Heinrichs/Weiss, Law Applied, 92, 95 ff.

67 Kompilation islamischer Grundsitze, giiltig kraft Prisidialanordnung Nr. 1/1991
v. 10.6.1991; ausfiihrlich dazu Otfo, in Otto, Sharia Incorporated, 433, 459 ff.
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Vereinbarungen beziiglich ihres ehelichen Verhiltnisses treffen.’”* Welche
Vereinbarungen getroffen werden diirfen, wird in den gesetzlichen Be-
stimmungen beispielhaft genannt: Der nicht abschlieBende Katalog in
Art. 1119 iran. ZGB etwa nennt die Mdoglichkeit, vertragliche Scheidungs-
griinde zu vereinbaren, um die gesetzlichen Scheidungsrechte der Ehefrau
zu erweitern. Weitere Ausgestaltungen der ehelichen Rechte und Pflichten
sind unter der Voraussetzung zuldssig, dass sie nicht dem Wesen der Ehe
widersprechen, unmoralisch oder ungesetzlich sind oder gegen die guten
Sitten verstoBlen. In den meisten Lédndern wird diese Freiheit dazu genutzt,
die Scheidungsrechte der Frau zu erweitern.’”

Es stellt sich somit die Frage, ob die Privatautonomie im Familienrecht
auch die Freiheit umfasst, Verfiigungen iiber das eheliche Vermogen zu
treffen und den gesetzlichen Giiterstand abzuwéhlen. Fiir das tunesische
Recht ist dies zu bejahen, da Art. 11 tun. PSG privatautonome Vereinba-
rungen iiber die ehelichen Giiter explizit erlaubt.®”® Ahnliches gilt im dgyp-
tischen Recht. Nach Art. 33 der Verordnung betreffend die Trauungsbeam-
ten von 19557 ist generell jede ehevertragliche Vereinbarung zulissig, die
nicht gegen islamische oder gesetzliche Bestimmungen verstofit oder das
Recht Dritter beeintrichtigt.®’”® Der Trauungsbeamte ist verpflichtet, die
Ehegatten bei der EheschlieBung iiber die Moglichkeiten der vertraglichen
Ausgestaltung des ehelichen Verhéltnisses aufzukldren. Art. 33 Abs. 5 lit. a
der Verordnung eroffnet explizit die Moglichkeit, die Eigentumsverhalt-
nisse am ehelichen Mobiliar vertraglich zu regeln.

Aber auch fiir das iranische und pakistanische Recht gibt es in der Lite-
ratur und Rechtsprechung keine Anhaltspunkte, wonach die vertragliche
Zuordnung des ehelichen Vermdgens unzuldssig wire. So finden sich in
pakistanischen Trauscheinen gelegentlich Vereinbarungen, wonach einem
Ehegatten Mitverwaltungsrechte am Vermdgen des anderen eingerdumt
werden.®”” Desgleichen enthalten iranische Ehevertrige eine Standardklau-
sel, wonach die Ehefrau bei einer unverschuldeten Verstoungsscheidung
durch den Ehemann die Hilfte des wéhrend der Ehe erworbenen Vermo-

7% Farani, Manual of Family Laws, 1997, 634.

675 Zum Inhalt der Klauseln in den Trauscheinen/Ehevertrigen supra Seite 111 f.

% Siehe auch Meziou, in Me¢élanges Charfi, 439, 440, wonach das neue Gesetz iiber
die Giitergemeinschaft nur bestitige, was in Art. 11 tun. PSG bereits seit 1956 zuléssig
sei.

77 Verordnung betreffend die Trauungsbeamten v. 1955 (vollstindige Quellenangabe
supra Teil 2 Fn. 515); dazu Ebert/Salama, StAZ 2011, 74 {f.

78 Art. 33 Abs. 5 S. 2 Verordnung betreffend die Trauungsbeamten v. 1955.

7 S0 Bergmann/Ferid/Henrich(-Weishaupt), Int. EheR, Pakistan, 46 Fn. 104, mit
Verweis darauf, dass solche Vereinbarungen der Schriftform oder der notariellen Beur-
kundung sowie der Anwesenheit zweier muslimischer Zeugen bediirfen.
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gens des Ehemannes beanspruchen darf.®®® Insofern spricht nichts dagegen,
Vereinbarungen iiber das eheliche Vermogen zu treffen. Dazu kann auch
eine umfassende Gestaltung des Giiterstandes gehoren: Diese ist somit
auch in den hier untersuchten Landern grundsétzlich durch das Prinzip der
Privatautonomie im Familienrecht gedeckt.®®

Gleichzeitig zeigt aber ein Blick in die Praxis, dass von dieser Freiheit
in der Regel kein Gebrauch gemacht wird.®®? Durch die Einfiihrung gesetz-
licher Wahlgiiterstinde in den Maghreb-Staaten konnte sich diese Entwick-
lung — in Tunesien und in einem geringeren Mafle in Marokko und Alge-
rien — veridndern.

1I. Gesetzliche Wahlgiiterstinde

1998 fiithrte Tunesien durch das Gesetz iiber die eheliche Giitergemein-
schaft (tun. GGG)®™® explizit die Moglichkeit ein, das Giiterrecht vertrag-
lich zu gestalten. Bereits Anfang der 1980er Jahre hatte die tunesische Re-
gierung eine Sachverstindigenkommission mit der Aufgabe betraut, Vor-
schlidge zur Neuregulierung des Giiterrechts zu unterbreiten.®® Die Kom-
mission empfahl darauthin die Einfilhrung der Errungenschaftsgemein-
schaft als gesetzlichen Giiterstand.®® Dieser Vorschlag wurde heftig kriti-

680 Siche dazu Ga‘farT Doulat Abadi, Vermdgensrechtliche Anspriiche der Ehefrau;
iber die Schwierigkeiten, den Ehemann zu iiberzeugen, die Klausel zu unterschreiben,
siehe Kar/Hoodfar, WLUML Special Dossier 1 (1996), 7, 15 f.

81 So schon Hoffmann fiir das palistinensische Recht der 1930er Jahre, Hoffmann,
R.O., Giiterrecht Palédstinas, 84; Chedly, RIDC 59 (2007), 551, 582 Fn. 147; Aldeeb Abu-
Sahlieh, in Bonomi/Steiner, Régimes matrimoniaux, 279, 293. Auch in der Aufzdhlung
unzuldssiger ehevertraglicher Vereinbarungen bei Bergmann/Ferid/Henrich(-Enayat), Int.
EheR, Iran, 71, werden giiterrechtliche Abreden nicht genannt. Nicht zuléssig sollen hin-
gegen Vereinbarungen sein, die das Unterhaltsrecht der Frau vollstindig ausschlieen
oder Klauseln, die die EheschlieBungsfreiheit einschrianken, Amirian, Mouvement légis-
latif, 36; zum Agypt. Recht Rieck(-E! Akrat), Ausl. FR, Agypten, 13, der vertritt, dass die
Vereinbarung anderer Giiterstinde zwar nicht gebrduchlich, nach den allgemeinen Rege-
lungen des Zivilrechts jedoch zulédssig sei; a.A. aber Bergmann/Ferid/Henrich(-Ebert/
Hefny), Int. EheR, Agypten, 34, wonach in Agypten der gesetzliche Giiterstand vertrag-
lich nicht verdndert werden kann (ohne Begriindung).

82 7Zum tun. Recht vor 1998 Chedly, RIDC 59 (2007), 551, 585; Chérif Chamari, La
femme et la loi, 51; Labic(-Meziou), Jurisclasseur droit comparé III, Tunisie, Fasc. 1,
Nr. 77 (Stand: 8, 1997); zum iranischen Recht liegen meines Wissens keine Urteile vor,
in denen es tatsichlich aufgrund der oben genannten Klausel zu einer Teilung des
wihrend der Ehe erworbenen Vermdgens des Ehemannes gekommen ist, vgl. auch
Bericht auf iwna.com v. 9.5.2007 mit einer Auswertung von rund 500 Scheidungsakten in
der Stadt Qom, <www.iwna.ir/pages/shownews.aspx?newsid=6660>, aufgerufen am
9.6.2009.

8 Vollstandige Quellenangabe supra § 1 Fn. 95.

8¢ Meziou, RTD 1984, 253, 256 f.

885 Bericht zitiert nach Chedly, RIDC 59 (2007), 551, 582.
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siert. Die Gegner des Gesetzes beanstandeten insbesondere die Inkompa-
tibilitdt der Giitergemeinschaft mit dem tunesischen Scheidungsrecht, das
auf dem Verschuldensprinzip aufbaut: Wenn der Ehefrau, die die Schei-
dung beantragt und diese sogar verschuldet hat, die Hilfte des Vermogens
des Ehemannes zustiinde, dann gefédhrde dies die Fundamente der Ehe.
Zugleich sei die Giitergemeinschaft nicht mit dem (islamischen) Erbrecht
zu vereinbaren, da die Entnahme der Hilfte des Nachlasses durch die
iiberlebende Ehefrau das obligatorische Erbrecht der gesetzlichen Erben
verkiirze.®® Nach Meziou scheiterte das Vorhaben aber weniger an seiner
tatsdchlichen, sondern an seiner ,,gefiihlten” Inkompatibilitidt mit dem isla-
mischen Recht. Die 6ffentliche Meinung in den 1980er Jahren schien noch
nicht bereit fiir einen solchen Schritt,*®” auch wenn die Giitertrennung in
einer Gesellschaft, in der die Ehefrau vom Arbeitsmarkt weitgehend abwe-
send war und mit Geburt der Kinder von diesem praktisch verschwand,
verheerende finanzielle Folgen fiir sie hatte.®®

So konnte erst 1998 das Gesetz iiber die Giitergemeinschaft verabschie-
det werden, wenn auch darin die Giitergemeinschaft nicht als gesetzlicher
Giiterstand, sondern als vertraglicher Wahlgiiterstand geregelt ist. Eine
vertragliche Abrede zur Giitergemeinschaft war zwar schon durch Art. 11
tun. PSG seit 1956 moglich. Von ihr wurde aber — dhnlich wie im Iran und
in Agypten — mangels tatsichlicher und fachlicher Kenntnis kein Gebrauch
gemacht. Die Bereitstellung gesetzlich normierter Modelle zur Gestaltung
des Giiterrechts hingegen erleichtert die Abwahl des gesetzlichen Giiter-
standes, da sie den Ehegatten Muster zur Hand gibt, an denen sie sich ori-
entieren und ihren Giiterstand ausrichten konnen.

Zwar gilt nach wie vor im tunesischen Recht der Grundsatz der Giiter-
trennung. Die Ehegatten konnen aber davon abgehen und bei Eheschlie-
Bung, aber auch danach, individuelle Bestimmungen {iber ihren Giiterstand
treffen. Art. 7 tun. GGG verpflichtet den Standesbeamten bzw. die Notare,
die Ehegatten iiber die Wahlgiiterstinde aufzukliren®’ und ihre diesbeziig-
liche Erklirung im Trauschein/Ehevertrag festzuhalten.®® Das Gesetz iiber

8 Chedly, RIDC 59 (2007), 551, 582.

87 Meziou, RTD 1984, 253, 256 f.; Labic(-Meziou), Jurisclasseur droit comparé III,
Tunisie, Fasc. 1, Nr. 77 (Stand: 8, 1997).

8 Meziou, in Mélanges Charfi, 439, 447; Chedly, RIDC 59 (2007), 551, 580. Siche
auch Loewe, Soziale Sicherung, 248, mit Verweis auf die staatlichen Leistungen wahrend
der Mutterschaft in Tunesien, die im Verhéltnis zu anderen arabischen Léndern gering
ausfallen. Mutterschaftsurlaub wird fiir einen Monat unter Bezug von 67 % des letzten
Lohns gewihrt. In Agypten sind es drei Monate mit einem Bezug von 75 % des letzten
Lohns, siehe auch Rieger, Soziale Sicherung, 38.

%% Bei sonstiger Geldstrafe in Hohe von 100 tun. Dinar.

0 st der Giiterstand im Trauschein/Ehevertrag nicht geregelt, besteht nach Art. 7
tun. GGG Giitertrennung.
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die Giitergemeinschaft erdffnet den Ehegatten grundsétzlich eine uneinge-
schrinkte Gestaltungsfreiheit. Sie konnen jedwede Vereinbarung beziiglich
ihres gesamten — gegenwirtigen und zukiinftigen — Vermédgens treffen.®!
Hilfsweise gibt ihnen das Gesetz Musterregelungen zur Hand, wenn sie die
Giitergemeinschaft gewahlt, diese aber nicht weiter prizisiert haben. Das
Gesetz geht dabei im Besonderen auf das Eigentum an Immobilien ein.
Mangels anderslautender Vereinbarung fallen alle Immobilien, die nach
Abschluss des Vertrages (liber die Giitergemeinschaft) erworben wurden
und der familidren Nutzung dienen, mit Ausnahme derjenigen, die einem
der beiden Ehegatten aufgrund gesetzlicher Erbfolge, Vermachtnis oder
Schenkung nach Heirat zustehen, in die Giitergemeinschaft.®> Auch die
Brautgabe ist aus der Giitergemeinschaft ausgeschlossen; sie bleibt im
alleinigen Eigentum der Ehefrau.®”® Die tunesische Lehre kommentiert die-
se Bestimmung mit Hinweis darauf, dass, wenngleich die Bedeutung der
Brautgabe in der Praxis nur noch symbolischer Natur sei, sie im Gesetz als
Wirksamkeitsvoraussetzung stipuliert sei und deswegen auch im Gesetz
iiber die Giitergemeinschaft geregelt werden miisse.***

Andere maghrebinische Staaten folgten dem tunesischen Modell und
bestimmten Wahlgiiterstinde, mit denen der gesetzliche Giiterstand der
Giitertrennung abgewihlt werden konnte.®’ Die neue Mudawwana Marok-
kos bestimmt in Art. 49 zunidchst den Grundsatz der Giitertrennung. Die
Ehegatten konnen aber vertragliche Vereinbarungen iiber die Nutzung und
Teilung der wéhrend der Ehe erworbenen Giiter treffen. Zudem sieht
Art. 49 Mudawwana — wie schon das tunesische Vorbild — vor, dass die
Notare die Ehegatten bei EheschlieBung iiber die vertraglichen Gestal-
tungsmaoglichkeiten des Giiterstandes zu unterrichten haben.®® Diese Auf-
klarungspflichten werden in der Praxis allerdings nicht ernsthaft wahrge-
nommen, was auch an der mangelnden Strafsanktion bei Nichtbeachtung
der Aufklarungspflichten liegen mag.®” 2005 folgte Algerien dem tunesi-
schen und marokkanischen Modell durch die Novellierung von Art. 37 alg.
FGB. Die Vorschrift ist im Vergleich recht allgemein gehalten: Danach
konnen die Ehegatten die Gemeinschaftlichkeit der wahrend der Ehe er-
worbenen Giiter und den jedem der Ehegatten zustehenden Anteil verein-
baren. Weitergehende Konkretisierung enthélt Art. 37 alg. FGB nicht. So

1 Art. 2und 10 S. 4 und 5 tun. GGG.

2 Art. 3 und 10 tun. GGG, dazu auch Kriiger, in Freitag u.a., Symposium Spellen-
berg, 171, 200.

%5 Art. 4 tun. GGG.

894 Chedly, RIDC 59 (2007), 551, 588 Fn. 174.

5 Zur Rechtslage in Marokko vor der Reform 2004 siche Hamou/El Khayat, in
Verwilghen/Mahieu, Régimes matrimoniaux, successions 11, 1753, 1776 ff.

% Vgl. dazu Papi, L’influence juridique islamique, 75.

97 Loukili/Zirari-Devif, YIMEL 11 (2004-2005), 205, 218.
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bleiben sowohl die marokkanische als auch die algerische Bestimmung
hinter der tunesischen zuriick: Die Ausgestaltung des Giiterstandes im Ein-
zelnen bleibt weiterhin den Ehegatten iiberlassen und viele Punkte sind un-
klar.*® Angesichts dieser rudimentidren Gestaltung ist fraglich, ob von der
Moglichkeit, den Giiterstand zu gestalten, verstirkt Gebrauch gemacht
werden wird oder ob diese Neuerungen nur einer kleinen Gruppe von ge-
bildeten und informierten Frauen zugutekommen werden, die in der Lage
sind, ihre Interessen zu formulieren und durchzusetzen.®”’

Im Ergebnis kann somit festgehalten werden, dass in den untersuchten
Landern Ehefrauen am ehelichen Vermogen regelmiBig nicht partizipie-
ren. Nach dieser Ubersicht muss nun als Nichstes die Brautgabe ins Ver-
hiltnis zum Giiterrecht gesetzt werden.

C. Die Brautgabe und das Giiterrecht

Die Frage, wie sich die Brautgabe zum Giiterrecht verhilt, ist schon des-
halb problematisch, weil das Giiterrecht weder in klassischer noch bis in
die jlingste Vergangenheit in der modernen Zeit Thema vertiefter Ausein-
andersetzung war. Wie kann aber die Brautgabe, die eines der meistdisku-
tierten familienrechtlichen Instrumente sowohl im islamischen als auch im
modernen Schrifttum ist, Teil eines Rechtsgebietes sein, das weitgehend
unbeachtet geblieben ist? Auf der anderen Seite wird gerade diese Liicke
zum Anlass genommen, die Brautgabe als einziges Vehikel zur Regelung
giiterrechtlicher Angelegenheiten zu deuten. Tatsédchlich ist die Brautgabe
in einem System, in dem die Vermogensmassen der Ehegatten voneinander
getrennt sind, das einzige Instrument, das durch die Eheschliefung einen
Vermogenstransfer aus dem Vermogen des Ehemannes in das Vermdgen
der Ehefrau bewirkt und das spitestens mit Scheidung oder Tod der Ehe-
gatten realisiert wird. Ubernimmt man, mangels eigener Definitionen, das
allgemeine Verstindnis des ehelichen Giiterrechts als eine Rechtsmaterie,
die die Vermdgensverhiltnisse von Ehegatten regelt, die durch die Ehe-
schlieBung begriindet und durch Scheidung bzw. Tod eines Ehegatten auf-
geldst und auseinandergesetzt werden, ™ so besteht eine enge Verbindung
zwischen der Brautgabe und dem Giiterrecht. Manche Autoren reihen sie

9% Es fehlen insbesondere Schutzvorschriften zugunsten Rechten Dritter; kritisch
auch Loukili/Zirari-Devif, YIMEL 11 (2004-2005), 205, 214; Chedly, RIDC 59 (2007),
551, 586.

9 So etwa Rohe, Das isl. Recht, 226; siehe auch Alami M chichi, in Benradi u.a., Le
code de la famille, 27, 69 ff., die darauf hinweist, dass es fiir die Umsetzung der Norm
vor allem an der Akzeptanz der Ménner fehle.

S0 die Definition von Gernhuber/Coester-Waltjen, FR, § 31 Rn. 1.
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somit auch in die Kategorie des Giterrechts ein. So bezeichnete sie Hoff-
mann, als eine ,giiterrechtliche Bestimmung des mohammedanischen
Rechts, die unter dem mohammedanischen Giiterrecht zu erwihnen ist*.”%!
Auch Schacht verortete die Brautgabe im ,,F.euniliengﬁterrecht‘‘.702 Amirian
nennt sie ,,le seul rapport d’ordre pécuniaire*.””

Wenngleich die Brautgabe eine Teilhabe der Ehefrau am Vermdgen des
Mannes erméglicht, kann sie im System des islamischen Familienrechts
tatsdchlich nicht als Instrument des Giiterrechts verstanden werden. Das er-
gibt sich aus mehreren Erwédgungen: Zum Ersten ist die Brautgabe ein
Rechtsinstitut, das lange vor der Thematisierung und Auseinandersetzung
mit dem Giiterrecht in den islamischen Lindern einen festen Platz im Fa-
milienrecht innehatte. Eine nachtrdgliche Kategorisierung der Brautgabe in
das Giiterrecht erscheint insofern kiinstlich. Zum Zweiten bedingt und be-
wirkt die Brautgabe keine Anderung des gesetzlichen Giiterstandes. Unab-
hiangig von der Ausgestaltung der Brautgabe — sei sie hoch oder niedrig,
sofort fillig oder gestundet, oder gar ausgeschlossen — bleibt es beim ge-
setzlichen Giiterstand der Giitertrennung. Zum Dritten operieren die neu
eingefiihrten gesetzlichen Wabhlgiiterstinde ebenfalls unabhingig von der
Brautgabe: Die Ehegatten konnen vertraglich die Gemeinschaftlichkeit der
wihrend der Ehe erworbenen Giiter und den jedem der Ehegatten zuste-
henden Anteil vereinbaren. Diese giiterrechtliche Gestaltungsfreiheit er-
folgt aber nicht durch die Vereinbarung einer Brautgabe, sondern vielmehr
durch Benennung des gewahlten Giiterstandes und der gewiinschten Zu-
ordnung des ehelichen Vermdgens. Das tunesische Recht, das gesetzliche
Wahlgiiterstdnde eingefiihrt hat, nimmt die Brautgabe explizit aus der Gii-
tergemeinschaft aus.

Die Brautgabe ist somit in den modernen Familienrechten keine giiter-
rechtliche Abrede, sondern ein eherechtlicher Vertrag eigener Art.

D. Zwischenergebnis

Das eheliche Giiterrecht ist aufgrund seiner Vernachlissigung im klassi-
schen islamischen Recht auch in den modernen Kodifikationen ein wenig
beachtetes und weitgehend brachliegendes Rechtsgebiet. In allen vier Lan-
dern herrscht der gesetzliche Giiterstand der Giitertrennung. Er ist im all-
gemeinen Rechtsbewusstsein fest verankert. Das Festhalten an einem statu-
ierten gesetzlichen Giiterstand hat Tradition, so dass von der Moéglichkeit,

701 Hoffmann, R.O., Giiterrecht Paléstinas, 82.

"2 Schacht, Bergstrisser, 87; kritisch zu dieser Einordnung, Kotzur, Probleme
christl.-isl. Ehen, 154.

"3 Amirian, Mouvement législatif, 35.
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iiber die allgemeinen Generalklauseln zur familienrechtlichen Vertragsfrei-
heit das Giiterrecht zu gestalten, de facto kein Gebrauch gemacht wird. Die
im islamischen Recht anerkannte Verfiigungsfreiheit der Frau iiber ihr Ver-
mogen garantiert ihr Schutz vor vermogensrechtlichen Ubergriffen durch
ihre ménnlichen Verwandten und ihren Ehemann und ist daher zu be-
griilen. Gleichwohl verwehrt ihr die darauf griindende reine Giitertrennung
auch jede Teilhabe am ehelichen Vermdgen.

Nur im tunesischen Recht ist mit der Einfiihrung gesetzlicher Wahl-
giiterstinde die Moglichkeit einer Teilhabe der Ehefrau am ehelichen Ver-
mogen verbessert worden. Das tunesische Gesetz iiber die Giitergemein-
schaft spiegelt eine neue Konzeption der Ehe als Partnerschaft wider, zu
der beide Ehegatten nach ihren Mdglichkeiten personlich und finanziell
beitragen miissen.””* In der Literatur wird betont, dass das Gesetz keine
den gesellschaftlichen Entwicklungen vorausgreifende MaBBnahme sei, son-
dern vielmehr gesetzlich verankere, was bereits von der Gesellschaft gefor-
dert werde und ihrer Entwicklung entspreche.”” Die Einfithrung von de-
tailliert geregelten gesetzlichen Wahlgiiterstinden ist daher zu begriilen.
Es bleibt aber abzuwarten, ob und inwieweit sie einen ,,wirklichen Durch-
bruch“’® im Giiterrecht darstellt. Die Giitertrennung bleibt weiterhin der
gesetzliche Giiterstand und die Mehrheit der Ehegatten leben in Giiter-
trennung. Ob sich die Giitergemeinschaft als Giiterstand etablieren wird,
ist vor allem von zwei Faktoren abhdngig: zum einen von ihrer Verbrei-
tung und Kenntnisnahme in der Bevdlkerung und zum anderen von ihrer
Akzeptanz insbesondere durch die — in aller Regel vermogenderen — Ehe-
maénner, fiir die die Giitertrennung nach wie vor vorteilhafter ist.””’

Die ablehnende Haltung gegeniiber anderen Giiterstinden wird in der
Literatur insbesondere mit den praktischen Problemen bei ihrer Umsetzung
in einem System erklért, in dem es das Verschuldensprinzip, die Vielehe
und das Scheidungsprivileg des Mannes gibt. Zudem wird die Verkiirzung
des Erbrechts der gesetzlichen Erben durch die Giitergemeinschaft be-
anstandet.”” Die Rechtslage in Indonesien zeigt jedoch, dass auch in sol-
chen Systemen Regelungen gefunden werden konnen, in denen der Giiter-
stand der Errungenschaftsgemeinschaft als gesetzlicher Giiterstand mit
Vielehe und VerstoBungsscheidung koexistiert. Dies muss umso mehr fiir
ein Land wie Tunesien gelten, in dem sowohl die Polygynie als auch das
Scheidungsprivileg des Ehemannes abgeschafft worden sind. Auch das Ar-
gument der Verkiirzung des Erbrechts greift nicht. Durch die Giitergemein-

% Meéziou, in Ben Aissa u.a., Me¢élanges Amor, 815, 820.

5 Chakroun, RIT 43 (2009), 109, 154; Chedly, RIDC 59 (2007), 551, 585 ff.
" Waletzki, Ehe, 182.

"7 So auch Waletzki, Ehe, 183.

% Vgl. supra Seite 81 ff. und 203.

S
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schaft werden die koranischen Erbquoten der gesetzlichen Erben nicht mo-
difiziert. Allein die Nachlassmasse wird verringert. Indes gibt es keinen
zwingenden Anspruch auf eine groftmdgliche Erbmasse: Die Erben er-
halten, entsprechend ihrer Quoten, das, was im Nachlass vorhanden ist.
Der Weg zu anderen gesetzlichen Giiterstinden ist somit weit offen. Die
Errungenschaftsgemeinschaft ist nur eine von vielen Gestaltungsmdglich-
keiten.

Ein Ausgleich der wihrend der Ehe erworbenen Giiter hitte positive
Auswirkungen auf das Konzept der Ehe: Er wiirde die familidren Bindun-
gen stirken und die personlichen und finanziellen Abhdngigkeiten, die
durch ein Eheverstindnis entstehen, das einzig als Versorgungsinstitution
verstanden wird, ein Stiick weit zuriickdringen. Zudem wiirde dadurch die
Tatsache anerkannt, dass beide Ehegatten durch ihre jeweiligen Tatigkei-
ten, sei es durch Haushaltstétigkeiten, sei es auler Haus, zum geschaffenen
Vermdgen beigetragen haben. Im Hinblick auf das ungleiche Kriftegleich-
gewicht in der Ehe und die schwéchere Position von Frauen in Gesellschaft
und Wirtschaft ist es zudem zweckmaéBiger, einen partizipatorischen Giiter-
stand als gesetzlichen Giiterstand zu statuieren und den Parteien die Mog-
lichkeit zu geben, fiir eine Giitertrennung zu optieren — wie im indonesi-
schen Recht —, als die Giitertrennung mit der Mdglichkeit, einen anderen
Giterstand zu wihlen, als gesetzlichen Giiterstand zu bestimmen — wie in
Tunesien, Algerien oder Marokko.”” In Lindern, in denen in erster Linie
Maénner Gesetze gestalten, sie formulieren und reformieren,”'® und letztlich
auch Recht sprechen,m ist es auch eher ihnen zuzumuten, einen Giiter-
stand abzuwaihlen, wenn sie ihn als unvorteilhaft empfinden.

9 1.d.S. auch Meziou, in Mélanges Charfi, 439, 440.

% Bei den Parlamentswahlen in Tunesien im Oktober 2009 entfielen 59 von den 214
Sitzen, mithin rund 28 % aller Sitze auf Frauen, Angaben auf der Webseite des tun. Par-
laments, <www.anc.tn/site/main/AR/index.jsp>, aufgerufen am 1.5.2012; in Agypten und
Pakistan sind Frauenquoten fiir die Parlamente eingefiihrt worden: In Pakistan betrdgt die
Frauenquote 17 %, mithin 60 von 342 Parlamentssitzen, und in Agypten rund 14 %, da-
her 64 von (max.) 454 Sitzen. In Pakistan waren 2011 alle Frauensitze im Parlament be-
setzt, Angaben nach UN/CEDAW Committee, CEDAW/C/PAK/4, 33. In Agypten wurden
2005 lediglich 4 Frauen ins dgypt. Parlament gewihlt, 5 weitere wurden vom damaligen
Prisidenten Hosni Mubarak ernannt, Angaben nach Bernard-Maugiron/Dupret, HAWWA
6 (2008), 52, 70 Fn. 72. Schlusslicht bildet der Iran mit rund 3 % Frauen im achten
Parlament (2004-2009), nur 8 von 290 iran. Abgeordneten waren Frauen. Bei den Par-
lamentswahlen im Frithjahr 2012 entfielen 9 Sitze, rund 3,1 % aller Sitze, auf Frauen,
<www.ipu.org/parline-f/reports/arc/1149 08.htm>, aufgerufen am 1.5.2012. Siehe allge-
mein zur Teilhabe arabischer Frauen an Decision-making-Prozessen, Said-Fogahaa,
HAWWA 9 (2011), 234-272.

"' Im Iran sind Frauen seit 1979 nicht mehr zum Richteramt zugelassen; vgl. zur Zu-
lassigkeit von Richterinnen nach dem schiitischen Recht Berry, U. Det. Mercy L. Rev. 81
(2003-2004), 693-704. Bis 2013 waren den Familiengerichten sogenannte weibliche Be-
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Neben der Errungenschaftsgemeinschaft, die z.T. haftungsrechtliche
Probleme aufwerfen kann, ist auch an andere partizipatorische Giiterstande
zu denken, die in ihren Auswirkungen milder sind und somit leichter um-
gesetzt werden konnten. Die Ausgestaltung des gesetzlichen Giiterstandes
als Zugewinngemeinschaft etwa hitte den Vorteil, dass wihrend der Ehe
weiterhin der Grundsatz der Giitertrennung herrschte und erst bei der Auf-
16sung der Ehe der wihrend der Ehe erzielte Vermogenszuwachs halbiert
wiirde. Eine solche grundsétzliche Restrukturierung des Giiterstandes wiir-
de auch den bestehenden familidiren Strukturen in der islamischen Welt
besser gerecht: In der Mehrheit der Familien herrscht die klassische Rol-
lenverteilung vor. Die Frau trigt durch ihre Hausarbeit und Kinderbetreu-
ung zum Familieneinkommen bei, kann aber dabei weder in eine Renten-
kasse einzahlen noch eine eigene Altersvorsorge betreiben. Die Einfiihrung
einer Zugewinngemeinschaft bedeutet eine Sicherstellung ihrer finanziel-
len Situation im Fall der Eheaufldsung und einen gerechteren Ausgleich
fiir ihren ehe- und familienbedingten Erwerbsriickstand. In Familien aber,

raterinnen (mosaver-e zan) beigegeben. Diese waren aber keine Richterinnen (gazi),
Art. 1 Anm. 5 iran. ScheidungsG. Im April 2013 wurde das iran. ScheidungsG auf-
gehoben und Art. 1 Anm. 5 durch Art. 2 iran. FSchG 2013 ersetzt. Danach bestehen Fa-
miliengerichte nunmehr zwingend aus zwei Personen, dem vorsitzenden Richter, der ein
Mann sein muss, und einer beratenden Richterin (g@zi mosaver-e zan). Die Richter
miissen gemeinschaftlich entscheiden, wobei bei Dissens der vorsitzende Richter ent-
scheidet. Er muss seine Entscheidung begriinden. In Agypten kénnen Frauen zu Rich-
terinnen ernannt werden, E/ Sayed, YIMEL 13 (2006-2007), 135 ff. 2003 wurde mit der
Berufung einer Richterin zum Obersten Verfassungsgericht erstmals von dieser Mog-
lichkeit Gebrauch gemacht. Bis 2007 blieb sie die einzige Richterin in Agypten, bis im
Mirz 2007 schlielich 31 Juristinnen zu Richterinnen ernannt wurden, HRW, Egypt; Der
Spiegel 16 (2007), Agypten — Frauen auf dem Vormarsch, 108 f. Die geringe Zahl von
Richterinnen in Agypten ist u.a. darauf zuriickzufiihren, dass Voraussetzung zur Zu-
lassung zum Richteramt die vorherige Tétigkeit bei der Staatsanwaltschaft ist und ,,[t]hat
means going out in the middle of the night to investigate a murder or some other
gruesome crime. No Egyptian man would let his wife go investigate a murder®, zitiert
nach Kelleher, Elizabeth, Jordan, United States Host Arab Dialogue on Women and the
Law, American Embassy Press Section Tel Aviv/Israel v. 12.2.2004, <http://iip
digital.usembassy.gov/st/english/article/2004/02/20040212165811cpataruk0.1813471.ht
ml#axzz2z2y2VOy8>, aufgerufen am 12.11.2012. In Tunesien und in Pakistan sind
Frauen ebenfalls zum Richteramt zugelassen. In Tunesien sind 29 % aller Richter Frauen,
Angabe fiir 2005 nach Ben Achour, Sana, L’ Année du Maghreb 2007, 55, 57. In Pakistan
hingegen sollen im Jahre 2000 etwa 4 % der Richterschaft Frauen gewesen sein, Angaben
nach ADB, Women in Pakistan, 12. Gleichzeitig wird iiber die Einfithrung einer Frauen-
quote im Richteramt nachgedacht, siehe Online-Nachrichten der pakist. Ausgabe der
Daily Times v. 6.6.2008, <www.dailytimes.com.pk/default.asp?page=2008\06\06\story
6-6-2008 pgl3 3>, aufgerufen am 1.5.2012. Im Dezember 2013 ist erstmals eine Frau
als Richterin im pakistanischen National Shari‘a Court ernannt worden, siche <www.
dawn.com/news/1077328/pakistan-appoints-first-female-judge-to-sharia-court>, aufgeru-
fen am 1.1.2014.
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in denen beide Ehegatten berufstitig sind, bliebe bei der Zugewinngemein-
schaft das Vermogen der Ehefrau weiterhin vor Zugriffen geschiitzt und im
Fall der Auflosung der Ehe erfolgte ein Ausgleich des gemeinsam geschaf-
fenen Vermogens. Es darf nicht vergessen werden, dass erwerbstitige
Frauen oftmals nur in Teilzeit arbeiten und im Durchschnitt fiir die gleiche
Tétigkeit von einem Drittel bis zur Hélfte weniger verdienen als ihre
minnlichen Kollegen.”'? Dieses Einkommensungleichgewicht wird in vie-
len Lindern dadurch verschirft, dass wiahrend der Ehe erworbene Giiter,
insbesondere Immobilien, in der Regel auf den Namen des Mannes einge-
tragen werden, wenn auch die Ehefrau zum Erwerb personlich oder finan-
ziell beigetragen hat.”"> Wenn infolge der Auflésung der Ehe, sei es durch
Scheidung oder durch Tod, das eheliche Vermdgen auseinanderzusetzen
ist, hat die Frau im gesetzlichen Giiterstand der Giitertrennung keinen An-
spruch auf diese Giiter. Gegeniiber der Brautgabe, die auf einer fiktiven
Wertsteigerung des Vermogens des Ehemannes aufbaut und die tatséchli-
che Entwicklung des Vermogens auBler Betracht ldsst, hétte ein Ausgleich
nach den Grundsédtzen des Giiterstandes des Zugewinns aber vor allem den
Vorteil, dass nur das beriicksichtigt wiirde, was tatsdchlich erwirtschaftet
wurde. Geteilt wird das, was vorhanden ist. So ist besser gewéhrleistet,
dass tatséchlich ein Ausgleich stattfindet.

Das Giterrecht, wie es sich heute in den islamischen Lindern — mit
Ausnahme von Indonesien und Malaysia — darstellt, erlaubt der Ehefrau
keine Teilhabe am gemeinsam erwirtschafteten ehelichen Vermogen. Die
Ausgestaltung des Giiterrechts in den islamischen Landern ist somit nicht
geeignet, einen fairen Interessenausgleich zwischen den Ehegatten herbei-
zufithren. Kann aber das Giiterrecht nicht als finanzielles Ausgleichsinstru-
ment genutzt werden, muss nach anderen vermdgensrechtlichen Instrumen-
tarien hierzu gesucht werden. Inwieweit die in den letzten Jahrzehnten ein-
gefiihrten nachehelichen vermdgensrechtlichen Anspriiche geeignet sind,
einen solchen Ausgleich herbeizufiihren, soll im Folgenden erértert wer-
den.

12 Der Bericht der Vereinten Nationen iiber die Entwicklungen in der arabischen
Welt von 2009 geht sogar von einem Durchschnittsverdienst von Frauen von nur 29 %
des Verdienstes von Ménnern aus, vgl. UNDP, Arab Human Development Report 2009,
256, Tabelle 28; siche dazu auch Loewe, APuZ 24 (2010), 10, 14; zu den Schwierigkeiten
der Teilzeitarbeit und ihrer Entlohnung im Iran siehe Hamidiyan, Teilzeitarbeit, in Hami-
diyan, Aufsdtze FR, 22-27; zu Tunesien siche Chérif Chamari, La femme et la loi, 98.

3 Bouraoui, RTD 1993, 119, 130; al-Liami, RTD 1999, 21; Ben Salem, in Kelly/
Breslin, Women’s Rights, 487, 499.
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§ 7 Nacheheliche vermogensrechtliche Anspriiche

A. Unterhalt in der Wartezeit

Die eheliche Unterhaltspflicht besteht grundsitzlich so lange, wie die Ehe
andauert. Sie ist zudem — wie im klassischen islamischen Recht — in der
Wartezeit (“idda), also einem etwa dreimonatigen Zeitraum nach Aus-
spruch der Scheidung, geschuldet.”'* Alle hier untersuchten Rechtsordnun-
gen kennen die Wartezeit und legen dem Ehemann wéhrenddessen eine
Unterhaltspflicht (nafagat ayam al-“idda) auf.”"

Ob dieser Unterhalt zum ehelichen oder zum nachehelichen Unterhalt
zu zédhlen ist, hingt von der Ausgestaltung des Scheidungsverfahrens in
den einzelnen Landern ab. In Tunesien erfolgt die Scheidung ausschlief3-
lich durch gerichtliches Urteil. Art. 30 tun. PSG bestimmt, dass nur ein
Gericht die Scheidung aussprechen darf. Zugleich wird die Scheidung mit
Rechtskraft des Scheidungsurteils wirksam. Zwar muss die Frau auch nach
dem tunesischen Recht eine Wartezeit einhalten, widhrend der sie nicht
heiraten darf.”'® Das tunesische Recht hat aber die Regelungen zur Wider-
ruflichkeit der Scheidung wihrend der Wartezeit nicht rezipiert. Das be-
deutet, dass die Ehe in der Wartezeit nicht durch eine einseitige Willenser-
kldrung des Ehemannes, dem sogenannten Widerruf der Scheidung, wie-
deraufgenommen werden kann. Dies ist eine wichtige Errungenschaft des
tunesischen Personalstatutsgesetzes. Dort dient die Wartezeit nur noch der
Feststellung einer moglichen Schwangerschaft und der Bestimmung der
Abstammung der Kinder.”"” Der Unterhalt, der in der Wartezeit zu leisten
ist, ist somit ein nachehelicher Anspruch. Die Wartezeit fiir die geschiede-
ne, nichtschwangere Frau betrdgt drei Monate nach Rechtskraft der Schei-
dung.”"®

Von diesen Regelungen unterscheidet sich das iranische Recht: Zwar
miissen auch iranische Ehegatten zwecks Ehescheidung ein Gerichtsver-

714 Zur islamischen Wartezeit supra Seite 71 f.

5 Art. 324-331 QPK; Art. 1109 iran. ZGB; SrivastavalJafri, Verma’s Commen-
taries, 83. Dabei ist zu beachten, dass der Unterhalt nur wéihrend der Wartezeit nach einer
widerruflichen Scheidung geschuldet ist. Zum Widerruf in der Wartezeit supra Seite 71 f.
Obwohl das tun. Recht die Widerruflichkeit der Scheidung abgeschafft hat, miissen auch
im tun. Recht Witwen und die nach Vollzug der Ehe geschiedenen Ehefrauen die
Wartezeit einhalten, Art. 34 tun. PSG. In der Wartezeit sind sie unterhaltsberechtigt,
Art. 38 tun. PSG.

7' Art. 34 tun. PSG.

"7 Vgl. Colomer, Rev. alg. tun. maroc. 73 (1957), 115, 167.

718 Art. 35 tun. PSG. Die Wartezeit einer Witwe betrigt vier Monate und zehn Tage;
bei Schwangerschaft kann sich die Wartezeit auf ein Jahr erstrecken.
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fahren anstrengen.”'” Das Gericht entscheidet am Ende des Verfahrens ent-
weder mit einem Beschluss iiber die Unmoglichkeit der Verséhnung, so-
fern der Ehemann den Scheidungsantrag gestellt hat, oder mit einem Schei-
dungsurteil, sofern die Ehefrau die Scheidung beantragt hat.””” Die Be-
scheinigung iiber die Unmoglichkeit der Versohnung ist innerhalb von drei
Monaten, ' das Scheidungsurteil innerhalb von sechs Monaten’** einer
amtlichen EheschlieBungs- und Ehescheidungsstelle vorzulegen, so dass
die Scheidung eingetragen werden kann.”” Mit Eintragung der Scheidung
lauft die Wartezeit. Erst mit deren Ablauf wird die Scheidung rechtskréf-
tig. Wéhrend der Wartezeit sind die iranischen Ehegatten — im Gegensatz
zu den tunesischen — also noch nicht rechtskréftig geschieden. Die Schei-
dung kann vielmehr bei Vorliegen der Voraussetzungen’** vom Ehemann
zuriickgenommen, daher widerrufen werden. Durch einen solchen Wider-
ruf, der sich in der Regel in der Wiederaufnahme der ehelichen Lebensge-
meinschaft manifestiert, lebt die Ehe ohne erneute EheschlieBung — und
ohne erneute Pflicht zur Leistung einer Brautgabe — wieder auf.”” Da aber
somit die Ehe wihrend der Wartezeit nicht vollstindig aufgelost ist, schul-
det der Ehemann der Ehefrau Unterhalt. Genau genommen handelt es sich
also beim Unterhalt in der Wartezeit im iranischen Recht nicht um nach-

9 Art. 1133 iran. ZGB idF des AndG, Gesetz zur Anderung einiger Artikel des iran.
ZGB v. 10.11.2002, GBI. Nr. 16834 v. 11.12.2002, 4, bestimmt ausdriicklich, dass beide
Ehegatten — unabhéngig vom Geschlecht — die Scheidung ihrer Ehe gerichtlich beantra-
gen miissen.

2 Bis 2013 beschieden die Familiengerichte Scheidungsantrige — unabhingig davon,
ob sie vom Ehemann oder von der Ehefrau gestellt wurden — immer mit einer Bescheini-
gung liber die Unmoglichkeit der Versohnung. 2013 ist diese Vorschrift leicht differen-
ziert im iran. FSchG 2013 aufgenommen worden. Nach Art. 26 iran. FSchG 2013 ist nur
bei Scheidungsantrag durch den Ehemann eine solche Bescheinigung auszustellen. Ist die
Ehefrau Antragstellerin, entscheidet das Gericht mit Scheidungsurteil (hokm-e taldq).
Um rechtskréftig zu werden, miissen beide Urkunden bei den EheschlieBungs- und Schei-
dungsstellen eingetragen werden.

21 Art. 34 iran. FSchG 2013.

722 Art. 35 iran. FSchG 2013.

3 Erfolgt die Eintragung der Bescheinigung iiber die Unmoglichkeit der Verséhnung
nicht innerhalb dieser Zeit, verliert sie ihre Giiltigkeit und die Ehe ist nicht geschieden,
Art. 34 iran. FSchG 2013.

74 Zu den Voraussetzungen des Widerrufs der Scheidung nach iran. Recht siche
Art. 1143-1145 iran. ZGB. Grundsétzlich sind Scheidungen immer widerruflich. Art.
1145 iran. ZGB sieht vier Ausnahmen davon vor: 1. wenn die Scheidung vor Vollzug der
Ehe erfolgte, 2. wenn sich die Ehefrau bei Ausspruch der Scheidung bereits im Klimak-
terium befand, 3. bei einer Khul‘-Scheidung, und 4. wenn es sich um die dritte Scheidung
nach drei aufeinanderfolgenden Ehen mit der gleichen Person handelte.

5 Art. 1148, 1149 iran. ZGB; zu den Modalititen des Widerrufs Safa 'i#/Emami, FR 1,
299.
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ehelichen, sondern um einen ehelichen Unterhalt.”*® Dies wird dadurch be-
stétigt, dass er nach Art und Hohe dem bislang geschuldeten ehelichen Un-
terhalt entspricht.”*’

Ahnliches gilt im pakistanischen und dgyptischen Recht. Im Gegensatz
zum Iran und Tunesien ist aber in diesen Lindern die auBlergerichtliche
Auflosung der Ehe durch den Ehemann zulédssig. Der Ehemann muss die
ausgesprochene Verstoung zwar bei den zustindigen Behdrden anzeigen
und eintragen lassen.””® Die Registrierung der VerstoBung wirkt in beiden
Rechtsordnungen jedoch nur deklaratorisch, wenngleich sich ihre Rechts-
folgen im Einzelnen unterscheiden konnen. In beiden Féllen lauft aber die
Wartezeit erst mit Benachrichtigung der Ehefrau iiber die VerstoBung.”
Wiéhrend der Wartezeit ist nach pakistanischem und dgyptischem Recht
ebenfalls der eheliche Unterhalt geschuldet.””

Dass die Wartezeit einen ehedhnlichen Zustand begriindet, zeigen auch
die Regelungen hinsichtlich des Erbrechts bei Tod eines der Ehegatten
wihrend der Wartezeit. Danach ist unter bestimmten Umstdnden der sich
in der Wartezeit nach einer widerruflichen Scheidung befindliche tiberle-
bende Ehegatte zur Erbfolge berufen.”!

Als Ergebnis ist somit festzuhalten, dass der Unterhalt in der Wartezeit
nur nach dem tunesischen Recht als nachehelicher Unterhalt zu bewerten
ist, wiahrend er in den anderen drei Rechtsordnungen als ehelicher Unter-

726 Vgl. auch Katiziyan, FR 1, 485, wonach die Frau in der Wartezeit als verheiratet
gilt: ,zan dar hokm-e zouge ast.‘; siche auch die ausfiihrlichen Diskussionen bei
Hawting, BSOAS 52 (1989), 430, 442 f., 443: [...] “idda represents an ambiguous transi-
tional condition®; dhnlich Meron, Obligation alimentaire, 104: ,,Ainsi, méme apres la fin
du mariage, on fait entrer en ligne de compte la validité de 1’ancien contrat®.

27 Safa’i/Emami, FR I, 158.

8 Sec. 7 MFLO; dazu Lau, Role of Islam, 159 f.; Art. 1-5a dgypt. Dekret-Gesetz
Nr. 25/1929 idF des AndG Nr. 100/1985; dazu Ebert/Salama, StAZ 2011, 74, 75;
Forstner, StAZ 1986, 130 ff.

™ Der dgypt. Ehemann hat die Scheidung innerhalb von 30 Tagen nach Ausspruch
der Scheidung beim Notar registrieren zu lassen. Die vermdgensrechtlichen Wirkungen
der Scheidung treten erst mit Benachrichtigung der Ehefrau ein (Art. Sa Dekret-Gesetz
Nr. 25/1929 idF Nr. 100/1985). Nach Sec. 7 (1) MFLO hat der pakist. Ehemann die
Scheidung ,,so schnell wie mdglich schriftlich® bei der zustdndigen Behdrde anzuzeigen;
Hidayatullah/Hidayatullah, Mulla’s Principles, Section 279. Fiir eine Zusammenfassung
der unterschiedlichen Auslegungen von Sec. 7 MFLO Balchin, Handbook on Family
Law, 82 ff.

70 Art. 17 und 18a agypt. Dekret-Gesetz Nr. 25/1929 idF des AndG Nr. 100/1985;
El-Alami, YIMEL 2 (1995), 54, 58; Srivastaval/Jafri, Verma’s Commentaries, 83; Rashid
Ahmad v. Anisa Khatun, L.R. 1931-1932 [.A. 21, 27; Maria Munnisa Begum v. Noore
Mohammad Saheb, A.I.LR. 1965 AP 231.

B Art. 943-945 iran. ZGB; Art. 269-271 QPK; fiir das pakist. Recht gilt dies nur in
der Wartezeit nach einer Scheidung durch den todkranken Ehemann, wenn dieser infolge
dieser Krankheit verstirbt, SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 84, 791 f.
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haltsanspruch bezeichnet werden kann. In allen Fillen endet die Wartezeit
nach Ablauf von etwa drei Monaten.

B. Anspriiche nach der Wartezeit

1. Nachehelicher Unterhalt

Den Unterhalt in der Wartezeit im tunesischen Recht ausgenommen, ken-
nen die hier untersuchten Lander keinen gesetzlich geregelten nacheheli-
chen Unterhaltsanspruch. Dies ist aus der Struktur des islamischen Unter-
haltsrechts zu erkldren. Unterstellt man, dass der nacheheliche Unterhalt
vor allem einen Ausgleich dafiir schaffen soll, dass infolge der gemeinsa-
men Ausgestaltung des ehelichen Lebens regelméfig ein Ehepartner beruf-
liche Nachteile in Kauf genommen hat und dadurch in wirtschaftliche Ab-
hingigkeit von dem anderen Ehepartner geraten ist, so erkennt man, dass
diese Grundvoraussetzung dem islamischen Unterhaltsrecht fremd ist. Dort
geht der eheliche Unterhalt zwingend zu Lasten des Ehemannes und endet
mit der Auflosung der Ehe. Die Ehefrau kann daher aufgrund der Ehe kei-
nen finanziellen Nachteil erleiden, der bei Eheauflosung auf Grundlage
fortwirkender nachehelicher Solidaritit auszugleichen wire.

Nichtsdestotrotz haben sich die modernen Nationalstaaten der sozialen
und wirtschaftlichen Folgen des Fehlens eines nachehelichen Unterhalts-
anspruchs angenommen. Die Gesetzgeber in Agypten, Tunesien und Iran
haben neue Anspriiche fiir den (schuldlos) geschiedenen, bediirftigen Ehe-
gatten eingefiihrt, auch wenn ihre Rechtsgrundlagen nicht immer klar um-
rissen sind. Pakistan bleibt hingegen ein Sonderfall: Im Gegensatz zu den
anderen untersuchten Ldndern kennt das pakistanische Recht keinerlei
nacheheliche vermdogensrechtliche Anspriiche, die iiber die Wartezeit
hinausgehen. Es soll daher im Folgenden zunichst der Sonderfall Pakistan
beleuchtet werden, bevor im Detail die nachehelichen vermdgensrechtli-
chen Anspriiche im dgyptischen, tunesischen und iranischen Recht erdrtert
werden.

II. Sonderfall Pakistan

Bereits 1956 bemingelte die zur Reformierung des pakistanischen Fami-
lienrechts eingesetzte Rashid-Kommission das vollige Fehlen nacheheli-
cher Anspriiche im pakistanischen Recht und empfahl die Einfiihrung
nachehelicher vermdgensrechtlicher Anspriiche, die der Frau bei einer un-
verschuldeten Verstoung zustehen sollten.”” Diesen Empfehlungen wur-

32 Bericht der Rashid-Kommission, Sonderausgabe des pakist. GBL. v.20.6.1956,
1197, 1215: ,[A] large number of middle-aged women who are being divorced without
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de aber nicht entsprochen. Weder die MFLO noch nachfolgende Gesetzes-
texte sprechen diese Problematik an. Dieses Schweigen konnte einer engen
Auslegung der klassisch-islamischen Normen geschuldet sein, die grund-
sitzlich keine nachehelichen Anspriiche vorsehen.”*® Das Fehlen nachehe-
licher Anspriiche in Pakistan ist aber auch vor dem Hintergrund der Ent-
wicklungen im Nachbarstaat Indien zu sehen. Dort hatte der 1985 entschie-
dene Fall Mohammad Khan v. Shah Bano Begum,”** in dem der indische
Supreme Court der verstoenen muslimischen Ehefrau iiber die Wartezeit
hinaus einen Unterhaltsanspruch zugesprochen hatte, enorme Wellen ge-
schlagen. Die nach 43 Ehejahren verstolene Ehefrau hatte ihren Unter-
haltsanspruch auf Sec. 125 der indischen Strafprozessordnung gestiitzt,
wonach der geschiedene Ehemann seiner Ex-Ehefrau bei Bediirftigkeit
nachehelichen Unterhalt zu leisten hat.”*® Das Gericht entschied, dass die
Regelungen der Strafprozessordnung dem islamischen Recht, das nachehe-
liche Anspriiche nur rudimentér in Form der islamischen Mut‘a kenne, vor-
gingen.”*® Die Reaktionen auf die Entscheidung waren weitreichend. Zehn-
tausende Menschen gingen auf die StraBe:”’ auf der einen Seite die
Muslime, die vor allem dem Aufruf des All India Muslim Personal Law
Board™® folgend das Urteil fiir unislamisch hielten und eine Vereinheit-
lichung des indischen Rechts zu Lasten des islamischen Familienrechts
und der Assimilierung der muslimischen Minderheit in Indien fiirchte-
ten;”? auf der anderen Seite die Hindus, um die voranschreitende Nationa-
lisierung des Rechts zu feiern.”** Shah Bano, zu deren Gunsten das Urteil
ergangen war, die aber nun dem Vorwurf ausgesetzt war, Zahlungen erhal-

rhyme or reason should not be thrown on the street without a roof over their heads and
without any means of sustaining themselves and their children®.

3 Vgl. supra Seite 77 ff.

73 Mohammad Khan v. Shah Bano Begum, A.LLR. 1985 SC 945, ausfiihrliche Ent-
scheidungsrezension bei Orthofer, Isl. & Comp. L.Q. 10/11 (1990/1991), 143, 145 ff;
Adil/Nor, 1sl. & Comp. L.R. 14 (1994), 119, 123 ff.; Engineer, S.C. Judgement, in
Engineer, Shah Bano Controversy, 35 ff.; Déhler, Der Shah-Bano-Fall, 17 ff.; Pearl/
Menski, Musl. Family Law, 209 ff.

5 Sec. 125 Code of Criminal Procedure Act 1973, Gesetz Nr. 2/1974 v. 25.1.1974,
Sonderausgabe des ind. GBI. Nr. 4 (Teil 2) v. 25.1.1974, 15-255, in Kraft getreten am
1.4.1974.

36 Mohammad Khan v. Shah Bano Begum, A.L.R. 1985 SC 945, 953.

37 Déhler, Der Shah-Bano-Fall, 21.

8 Die Muslim Personal Law Board ist eine 1973 gegriindete Organisation, die den
Zweck verfolgt, die Anwendung des islamischen Rechts auf indische Muslime zu beauf-
sichtigen und zu gewéhrleisten, siche deren Webseite <www.aimplboard.in>.

39 7u den Kritikpunkten im Einzelnen sieche Mody, Asian Survey 27 (1987), 935,
939 ff.; Déhler, Der Shah-Bano-Fall, 21 f.

740 Engineer, Introduction, in Engineer, Shah Bano Controversy, 1, 11 f.
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ten zu haben, die unislamisch waren, distanzierte sich von dem Urteil und
sprach sich fiir seine Riicknahme aus.”'

Aber auch der Druck auf die regierende Congress Party unter Rajiv
Gandhi’ nahm zu. Um die Lage zu beruhigen und ein Zeichen fiir die
Autonomie der Muslime in den Angelegenheiten des Personalstatuts zu
setzen, wurde im Mai 1986 ein Gesetz iiber die Rechte der geschiedenen
muslimischen Frau, der Muslim Women (Protection of Rights on Divorce)
Act erlassen.”” Danach unterstehen indische Muslime nicht mehr Sec. 125
der Strafprozessordnung. Gleichwohl ist der Wortlaut von Sec. 3 Muslim
Women Act nicht eindeutig. Dort heilit es, dass die geschiedene Muslima
Anspruch auf ,,a reasonable and fair provision and maintenance“ hat. Die
Existenz des Wortes and zwischen provision und maintenance wurde in
der Folge von den indischen Gerichten so ausgelegt, dass es sich um zwei
unterschiedliche Anspriiche handelt.”** So schafft der Muslim Women Act
gerade eine Anspruchsgrundlage fiir einen nachehelichen vermdgensrecht-
lichen Anspruch der Ehefrau {iber die Wartezeit hinaus.

Diese ungewdhnliche Entwicklung hat sicherlich auch Auswirkungen in
Pakistan gehabt. Es ist nicht unplausibel, dass der Shah-Bano-Fall und sein
geradezu paradoxer Ausgang das Schweigen und die Untétigkeit des pakis-
tanischen Gesetzgebers im Bereich des nachehelichen Unterhalts mitver-
ursacht haben. Pearl/Menski weisen zudem darauf hin, dass die gesell-
schaftlichen Strukturen und Gewohnheiten in Pakistan — im Gegensatz zu
Indien — die Versorgung der Geschiedenen eher durch ihre Ursprungs-
familie als durch ihren Ex-Ehemann gebieten.”* Fest steht jedenfalls, dass
pakistanische Frauen zurzeit keine nachehelichen vermdgensrechtlichen
Anspriiche geltend machen konnen.”*® In den anderen hier untersuchten
Landern sind allerdings nacheheliche vermdgensrechtliche Anspriiche ein-
gefiihrt worden. Auf diese soll im Folgenden eingegangen werden.

™! Nagvi, in Engineer, Shah Bano Controversy, 66 ff.

™2 Rajiv Gandhi (1944-1991) war von 1984 bis 1989 Premierminister Indiens.

™ Muslim Women (Protection of Rights on Divorce) Act 1986, Gesetz Nr. 25/1986
v. 19.5.1986, Sonderausgabe des ind. GBI. Nr. 30 (Teil 2) v. 19.5.1986, 1-4. Auch die
Reaktionen auf dieses Gesetz waren sehr stark, vgl. die Ausschnitte aus Tageszeitungen
und die offenen Briefe prominenter Juristen und Geistlicher an die Regierung in Engi-
neer, Shah Bano Controversy. Fiir eine ausfiihrliche Darstellung des Muslim Women Act
siche Dudley Jenkins, Shah Bano; Dohler, Der Shah-Bano-Fall, 26 ff.

" Vgl. Pearl/Menski, Musl. Family Law, 216 ff. m.w.V. auf die Rechtsprechung der
Instanzgerichte.

5 Pearl/Menski, Musl. Family Law, 223.

™5 So auch Omar, Policy Perspectives 4 (2007) Nr. 1, 92, 111.
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C. Neue nacheheliche vermdgensrechtliche Anspriiche

Die in den letzten fiinfzig Jahren eingefiihrten nachehelichen vermogens-
rechtlichen Anspriiche bei Auflésung der Ehe kdnnen in zwei Gruppen ein-
geteilt werden. Zum einen handelt es sich um Anspriiche, die auf dem
Verschuldensprinzip des islamischen Scheidungsrechts basieren und dem
schuldlos geschiedenen Ehegatten einen Schadensersatzanspruch wegen
schuldhafter Eheauflosung gewihren. Zum anderen sind vermogensrecht-
liche Anspriiche aus dem allgemeinen Zivilrecht abgeleitet worden. Da-
nach sind die durch die Ehefrau im Haushalt wéhrend der Ehe erbrachten
Arbeiten zu entlohnen. In beiden Féllen geht es fast ausschlieBlich um An-
spriiche, die die Ehefrau gegen den Ehemann geltend machen kann. Nach-
eheliche vermogensrechtliche Anspriiche des Ehemannes gegen die Ehe-
frau kennt nur das tunesische Recht.

1. Schadensersatz wegen schuldhafter Eheauflosung
1. Grundlagen

Der Schadensersatzanspruch wegen schuldhafter Eheauflosung griindet in
der Natur des islamischen Scheidungsrechts. Zwar unterscheiden sich die
Scheidungsverfahren in den islamischen Landern: Im Iran und in Tunesien
ist die auBergerichtliche VerstoBungsscheidung abgeschafft; sie existiert
aber nach wie vor in Agypten und in Pakistan. In keinem dieser Linder
aber muss der Ehemann’’ Griinde fiir die Scheidung angeben, mehr noch,
es brauchen gar keine Griinde vorzuliegen. Zugleich bleibt die Versto-
Bungsscheidung (nach islamischem Recht) eine moralisch verwerfliche
Tat.”® Erfolgt sie daher grundlos, gilt ihre Ausiibung als rechtsmissbréuch-
lich, da sie zur anlasslosen Schidigung der Ehefrau fiihrt, die weiterhin an
der Ehe festhalten mochte. ™’

Der zweite Baustein fiir die Begriindung eines Ersatzanspruchs ist der
durch die Scheidung bewirkte Entzug der finanziellen Versorgung der Ehe-
frau. Solange die Parteien verheiratet sind, geht der eheliche Unterhalt zu
Lasten des Ehemannes. Entzieht er sich aber durch eine grundlose Schei-

™7 In Tunesien gilt dies fiir beide Ehegatten.

™8 Vgl. dazu etwa das erlduternde Memorandum des dgypt. Gesetzgebers zu Dekret-
Gesetz Nr. 25/1929, abgedr. in franz. Ubersetzung in Gazette des Tribunaux Mixtes
d’Egypte 19 (1928-1929), 115 f.: ,,[L]a répudiation sans motif 1égitime est un péché ou,
tout au moins, un acte détestable®.

™ Saidi, RIDC 58 (2006), 119, 147: ,Le défaut de reproches a la femme fait peser
,une présomption légale de divorce abusif® contre le mari.
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dung dieser Pflicht, fiigt er der Ehefrau einen Schaden zu, der in Form ei-
ner finanziellen Entschidigung auszugleichen ist.””’

Kann der Ehemann aber nachweisen, dass triftige Griinde fiir die Schei-
dung vorlagen, entfillt der Anspruch. Somit wird als drittes Kriterium die
Frage des Verschuldens an der Eheauflosung ins Zentrum der Betrachtun-
gen geriickt. Nur wenn die Ehefrau zur Scheidung keinen Anlass gegeben
hat, kann sie eine Entschidigung verlangen. Das Abstellen auf die Schuld-
losigkeit der Ehefrau erlaubt zudem, den Anwendungsbereich des Scha-
densersatzanspruchs auf solche Fille zu erweitern, in denen die Ehefrau
aufgrund eines ihr durch den Ehemann zugefiigten Schadens selbst die
Scheidung beantragt hat. Nach der Systematik des islamischen Schei-
dungsrechts braucht die Ehefrau — im Gegensatz zum Mann — triftige
Griinde, um sich scheiden zu lassen. Einen Grund hat sie insbesondere,
wenn der Ehemann ihr einen Schaden (arab. darar; pers. ‘osr va harag)
zugefligt, daher seine ehelichen Pflichten verletzt hat, und daher die Fort-
fihrung der Ehe die Ehefrau zu schiadigen droht. Sofern sie keinen Anlass
zu den Eheverfehlungen ihres Ehemannes gegeben hat, kann dieser Scha-
den ebenfalls als Grundlage einer finanziellen Kompensation herangezo-
gen werden.”!

Islamrechtliche Legitimation findet der Ersatzanspruch schliefflich im
Rechtsinstitut der mut‘at at-talag.”>* Die Rezeption dieses Rechtsinstituts
in den einzelnen Landern unterscheidet sich allerdings sowohl in Bezug
auf den gesetzlichen Wortlaut als auch in Bezug auf die Regelungsdichte.
Manche Bestimmungen sind weiter formuliert als andere und lassen dem
Richter einen grofen Spielraum, den Schadensersatzanspruch beziiglich
Begriindetheit, Hohe, Dauer und Zahlungsart zu konkretisieren.”>> Auch
die Frage, ob die Entschddigung nur bei der willkiirlichen VerstoBungs-
scheidung oder auch bei der Scheidung auf Antrag der Ehefrau wegen
Schadigung beansprucht werden kann, wird unterschiedlich behandelt. Im
Folgenden sollen die einzelstaatlichen Regelungen ndher beleuchtet wer-
den.

2. Agypten

Der agyptische Gesetzgeber fithrte 1985 mit Art. 18a Dekret-Gesetz Nr.
25/1929 idF des AndG Nr. 100/1985 einen gesetzlich normierten Scha-

0 Anderson, J.N.D., BSOAS 17 (1955), 34 ff., mit Verweis auf das Erlduternde Me-
morandum zum syr. PSG; Dawwas, Isl. & Comp. L.R. 14 (1994), 133, 134.

1 So etwa im 4gypt. (Grundsatz durch Richterrecht etabliert) dazu infra Seite 221
und im tun. Recht (Art. 31 tun. PSG) infra Seite 222 ff.

52 Dazu supra Seite 77 ff.

3 Vgl. Ben Nasr, Gestion des conflits, 121; zum Ermessensspielraum tun. Gerichte
in Scheidungsverfahren siehe Voorhoeve, in Voorhoeve, Family Law in Islam, 199-229.
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densersatzanspruch fiir die Ehefrau bei einer VerstoBungsscheidung ein.”*

Agyptische Gerichte waren aber auch schon vor Erlass dieser Vorschrift
mit Klagen auf Leistung der islamischen Mut‘a befasst. In den frithen
1920er Jahren orientierte sich der Anspruch aber eng an den strengen
Voraussetzungen der hanafitischen Regelung.””> Das Recht des Ehemannes
auf Scheidung, so die Scharia-Gerichte, sei an keinerlei finanzielle Aus-
gleichszahlung an die Ehefrau gebunden; die Leistung einer Mut‘a liege
vielmehr im Ermessen des Ehemannes.”*® Gleichwohl finden sich bis 1985
auch Urteile, in denen die Rechtsprechung in besonderen Hérteféllen Ex-
Ehefrauen eine Mut‘a wegen rechtsmissbrauchlichen Ausspruchs der
Scheidung zugesprochen hat, ohne dass die Voraussetzungen der islami-
schen Mut‘a vorlagen. Ohne eine eindeutige gesetzliche Grundlage war
diese Rechtsprechung allerdings unbestindig.”’

1985 riickte der dgyptische Gesetzgeber von den engen Voraussetzun-
gen der hanafitischen Mut‘a ab.””® Nach Art. 18a Dekret-Gesetz Nr. 25/
1929 idF des AndG Nr. 100/1985 muss die Ehe vollzogen sein; auf die
Gestaltung der Brautgabe wird indes kein Bezug mehr genommen. Viel-
mehr ist bei einer Scheidung gegen den Willen der Ehefrau unter Beriick-
sichtigung der finanziellen Moglichkeiten des Ehemannes, der Umstdnde
der Scheidung und der Dauer der Ehe der Ehefrau ein Betrag zu leisten,
der den Gegenwert von Unterhaltszahlungen von zwei Jahren nicht unter-
schreiten darf. Der Betrag kann durch Einmalzahlung oder in Raten abge-
golten werden. Das Erlduternde Memorandum zu Art. 18a weist darauf
hin, dass die Scheidung das Recht des Mannes sei und nach dem klassi-
schen hanafitischen Recht eine Mut‘a nach dem Vollzug der Ehe nicht

4 Vollstandige Quellenangabe supra § 1 Fn. 90.

3 Danach ist eine Entschiadigung nur geschuldet, wenn keine Brautgabe vereinbart
und die Ehe nicht vollzogen wurde, siche supra Seite 77 ff.

736 Lawyers’ Gazette, Urteil v. 20.1.1920, 8. Jhrg, Rechtssache Nr. 325, zitiert nach
El-Alami, YIMEL 2 (1995), 54, 55 Fn. 4.

7 ygl. die divergierenden Urteile des dgypt. Kassationsgerichts zu Klagen, die vor
Erlass des Art. 18a erhoben wurden; Anspruch verneinend: Urteil v. 29.1.1985, 54. Jhrg,
Rechtssache Nr. 6, und Urteil v. 26.5.1987, 54. Jhrg, Rechtssache Nr. 40; Anspruch beja-
hend: Urteil v. 24.3.1992, 59. Jhrg, Rechtssache Nr. 117 (alle Urteile aufgerufen iiber
<www.mohamoon-ju.com>).

8 Bereits 1979 war ein Anspruch auf Mut‘a durch Prisidialverordnung iiber das Ge-
setz Nr. 44/1979 (vollstandige Quellenangabe supra Teil 2 Fn. 119) statuiert worden.
Diese Verordnung wurde aber 1985 wegen VerstoBes gegen die Verfassung aufgehoben.
Die Ausfithrungen bei Lombardi, State Law, 211, iiber einen Vorginger zu Art. 18a
Dekret-Gesetz Nr. 25/1929 idF des AndG Nr. 100/1985 in Gestalt eines , Article 18 of
the 1925 Personal Status Law* konnten nicht verifiziert werden. Art. 18 Dekret-Gesetz
Nr. 25/1929 in der Fassung von 1929 enthélt lediglich eine Regelung zur Vollstreckbar-
keit von Unterhaltstiteln. Gesetz Nr. 25/1920 in der Fassung v. 12.7.1920, dgypt. StAnz.
Nr. 61 v. 15.7.1920, 1 ff., hingegen bestand lediglich aus 13 Artikeln.
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zwingend geschuldet sei. Da aber die Solidaritét zwischen Ehegatten heut-
zutage schwinde, so das Memorandum, und geschiedene Frauen mehr fi-
nanzieller Unterstiitzung als nur der gestundeten Brautgabe und des Unter-
halts in der Wartezeit bediirften, sei die zwingende Leistung einer Mut‘a
angezeigt, um die finanziellen Harten der Scheidung abzumildern und die
Minner von einer schuld- und grundlosen Scheidung abzuschrecken.”’
Der Sinn der Mut‘a liege somit darin, die Frau nach Auflésung der Ehe zu
trosten und sie zu unterstiitzen, und nicht primér darin, den Ehemann fiir
die Scheidung zu bestrafen.”®

Eine solche moderne Lesart der islamischen Mut‘a stieB nicht auf un-
eingeschriankte Zustimmung. 1993 wurde die Verfassungskonformitidt von
Art. 18a in Frage gestellt. Ein Ehemann, der zur Leistung einer Mut‘a in
Hohe von zehn Jahren Unterhaltszahlungen verurteilt worden war, monier-
te, dass die Regelung in der kodifizierten Form gegen das hanafitische
Recht und somit gegen Art. 2 der dgyptischen Verfassung verstof3e. In sei-
ner Entscheidung vom 15.5.1993 1 stiitzte sich das agyptische Verfas-
sungsgericht auf seine in stindiger Rechtsprechung entwickelte Unter-
scheidung zwischen ewiggiiltigen und abénderbaren Regelungen des isla-
mischen Rechts.”® Es komme, so das Verfassungsgericht, nicht auf eine
Kompatibilitit mit dem hanafitischen Recht an. Da die Mut‘a von den
Rechtsschulen unterschiedlich geregelt worden sei, gehore sie nicht zu den
ewiggiiltigen Regelungen der Scharia. Der dgyptische Gesetzgeber konne
somit die Mut‘a den gesellschaftlichen und sozialen Gegebenheiten ent-
sprechend regeln. Art. 18a sei verfassungskonform und im islamischen
Recht begriindet.

Zentrale Voraussetzung fiir die Leistung einer Mut‘a nach dem &dgypti-
schen Recht ist die Schuldlosigkeit der Ehefrau am Scheitern der Ehe.”®
Dabei geht die dgyptische Rechtsprechung regelméBig von der gesetzli-
chen Vermutung aus, dass die Ehefrau bei einer Scheidung auf Antrag des
Ehemannes kein Verschulden trifft, sofern der Ehemann nicht das Gegen-

73 Memorandum zitiert nach Bik/Ibrahim, Personalstatut, 805.

0 Bik/Ibrahim, Personalstatut, 805; i.d.S. auch #dgypt. Kassationsgericht, Urteile v.
24.3.2001, 65. Jhrg, Rechtssachen Nr. 124 und 126, zitiert nach Bik/Ibrahim, Personalsta-
tut, 810 Fn. 1 und Urteil v. 10.3.1997, 63. Jhrg, Rechtssache Nr. 6 <www.mohamoon-ju.
com>.

81 Agypt. Verfassungsgericht, Urteil v. 15.5.1993, 8. Jhrg, Rechtssache Nr. 7 <www.
mohamoon-ju.com>; ausfiithrliche Entscheidungsbesprechung bei Lombardi, State Law,
202, 210-218; Dupret, ILS 4 (1997), 91, 96 ff.; Bik/Ibrahim, Personalstatut, 807 ff.

82 Vgl. supra Seite 106.

63 Agypt. Kassationsgericht, Urteil v. 20.6.2000, 64. Jhrg, Rechtssache Nr. 529, zi-
tiert nach Bik/Ibrahim, Personalstatut, 810 Fn. 2.
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teil beweist.”** Gestiitzt auf diese Annahme erweiterte sodann die Recht-

sprechung den Anwendungsbereich der Mut‘a auch auf Scheidungen
wegen Schidigung, die von der Frau beantragt wurden: Konnte die Ehe-
frau nachweisen, dass erstens die Voraussetzungen fiir eine Scheidung we-
gen Schédigung vorlagen und zweitens sie kein Verschulden traf und sie
ansonsten an der Ehe festgehalten hitte, hatte sie einen Anspruch auf die
Mut‘a.”® Nach der Rechtsprechung rechtfertigten in diesen Fillen die
Eheverfehlungen des Ehemannes den Antrag der Ehefrau auf Eheauflo-
sung, da die Frau die Ehescheidung nur beantrage, um weiteren Schaden
von sich abzuwenden. Der Ausspruch der Scheidung durch das Gericht
erfolge somit stellvertretend fiir den Ehemann, so dass die Scheidung we-
gen Schidigung in ihren Rechtsfolgen beziiglich der Mut‘a der Ver-
stoBungsscheidung gleichzustellen sei.’*

Beziiglich der Hohe des Anspruchs sind zwei Punkte hervorzuheben:
Zum einen sieht das Gesetz keine Anbindung der Hohe des Anspruchs an
die Bediirftigkeit der Ehefrau vor. Der Anspruch ist vielmehr unter Be-
riicksichtigung der finanziellen Mdglichkeiten des Ehemannes, der Um-
stinde der Scheidung und der Dauer der Ehe zu ermitteln. Zum anderen
zeichnet sich die Regelung in Art. 18a dadurch aus, dass die Mut‘a den
Mindestwert von zwei Jahren Unterhaltszahlungen nicht wunterschreiten
darf. Eine Hochstsumme hingegen sicht Art. 18a nicht vor.” Mit dieser
gesetzlichen Mindestgrenze hebt sich die dgyptische Regelung von den
Normen anderer arabischer Lander zur Mut‘a ab. Rund die Héilfte der ara-
bischen Bestimmungen nennt keinen gesetzlichen Rahmen fiir die Berech-

76+ Agypt. Kassationsgericht, Urteil v.24.6.1986, 55. Jhrg, Rechtssache Nr. 79,
Rechtsprechungssammlung des dgypt. Kassationsgerichts 11/37 (1986), 734 ff.; Bernard-
Maugiron, RIDC 56 (2004), 355, 373.

765 Siehe dgypt. Kassationsgericht, Urteil v.24.3.1992, 59. Jhrg, Rechtssache Nr.
117, wo das Gericht den Anspruch auf die Mut‘a mit der Begriindung bejahte, dass der
Ehemann die Ehefrau durch sein Fehlverhalten zur Scheidung genétigt habe; dhnliche
Begriindung im Urteil v. 17.4.2000, 65. Jhrg, Rechtssache Nr. 438; dsgl. verneinte das
Kassationsgericht den Anspruch der Frau in den Urteilen v.26.5.1997, 65. Jhrg,
Rechtssache Nr. 226, und v. 24.5.1999, 64. Jhrg, Rechtssache Nr. 275, da der Ehemann
nachweisen konnte, dass die antragstellende Ehefrau mit der Scheidung einverstanden
gewesen war (alle Urteile aufgerufen iber <www.mohamoon-ju.com>). Siehe zudem
Bik/Ibrahim, Personalstatut, 811 Fn. 3, m.w.V. auf die Rechtsprechung des dgypt. Kassa-
tionsgerichts.

766 Agypt. Kassationsgericht, Urteil v. 10.3.1997, 63. Jhrg, Rechtssache Nr. 6 <www.
mohamoon-ju.com>.

7 So auch explizit d4gypt. Kassationsgericht, Urteil v. 10.3.1997, 63. Jhrg, Rechtssa-
che Nr. 6; Urteil v. 28.12.1998, 63. Jhrg, Rechtssache Nr. 325 (beide Urteile aufgerufen
iiber <www.mohamoon-ju.com>; Urteil v.24.3.2001, 65. Jhrg, Rechtssache Nr. 146,
zitiert nach Bik/Ibrahim, Personalstatut, 814 Fn. 15; Urteil v.26.12.2001, 65. Jhrg,
Rechtssache Nr. 120, zitiert nach Bik/Ibrahim, Personalstatut, 814 Fn. 17.
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nung der Mut‘a.”® Dort aber, wo eine Begrenzung erfolgt, demarkiert sie
eine Hochst-, aber keine Mindestsumme.”®” Die Mut‘a ist dabei auf Unter-
haltszahlungen von héchstens einem’”’, zwei’’' oder drei’’ Jahren be-
grenzt. In der Praxis bleibt die dgyptische Rechtsprechung indes verhalten:
Aus der Auswertung der vorliegenden dgyptischen Urteile geht die Ten-
denz hervor, die Mut‘a an ihre Mindestgrenze, also Unterhaltszahlungen
fiir zwei Jahre’”, zu binden. Nach dem Wortlaut der Bestimmung kann
indes — je nach Sachlage — die Mut‘a hoher und sogar bis zum Lebensende
der Ehefrau geschuldet sein.”™

Es kann also als vorldufiges Ergebnis festgehalten werden, dass die
agyptische Regelung nach ihrem Wortlaut eine weitreichende finanzielle
Absicherung der grundlos verstoBBenen Frau erlaubt. In ihrer Umsetzung
indes bleibt sie hinter ihrem Potential weit zuriick.

3. Tunesien

Bereits 1956 fiihrte das tunesische Personalstatutsgesetz einen Schadens-
ersatzanspruch fiir den grundlos geschiedenen Ehegatten ein. Das tune-
sische Recht differenzierte dabei nicht nach Geschlechtern. Art. 31 Abs. 3
a.F. tun. PSG bestimmte, dass der Ehegatte, der die Scheidung (ohne An-
gabe von Griinden) verlangte, dem anderen Ehegatten den dadurch zuge-

68 Keine gesetzlichen Vorgaben in Algerien (Art. 52 FGB), Marokko (Art. 84
Mudawwana), Tunesien (Art. 31 PSG), Libyen (Art. 51 PSG) und Oman (Art. 91 PSG).

% Dies gilt nicht fiir das neue PSG in Jordanien. Nach Art. 155 jord. PSG muss die
Mut‘a mindestens Unterhaltszahlungen eines Jahres entsprechen. Die Hohe ist gleich-
wohl auf Unterhaltszahlungen von drei Jahren beschrankt.

™ S0 in Kuwait (Art. 165 PSG, Gesetz Nr.51/1984 iiber das Personalstatut v.
7.7.1984, GBI. Nr. 1570 v. 23.7.1984, 2-33, idF des AndG Nr. 66/2007 zur Hinzufiigung
neuer Artikel zum Gesetz Nr. 51/1984 iiber das Personalstatut v.25.12.2007, GBI.
Nr. 852 v. 6.1.2008, 3), den VAE (Art. 140 PSG) und Bahrain (Art. 52 lit. d).

S0 im Irak (Art. 39 Abs. 3 PSG).

72 So in Syrien (Art. 117 PSG) und Katar (Art. 115 FGB).

" Die dgypt. Rechtsprechung scheint von einem durchschnittlichen monatlichen Un-
terhalt der Frau von 30 dgypt. Pfund auszugehen und kommt somit auf eine Mindestsum-
me von 720 dgypt. Pfund. Neben dieser Summe findet man auch regelmiflig die Summe
von 3.600 Pfund (entsprechend 10 Ehejahren) bei langer Ehedauer. Die Summen sind in
den letzten Jahren allerdings gestiegen. Gleichwohl finden sich in den Urteilen keine
Hinweise darauf, wie das Gericht den durchschnittlichen monatlichen Unterhalt der Frau
berechnet und worauf es sich gestiitzt hat.

7™ Aus der Auswertung der Rechtsprechung des Kassationsgerichts von 1980 bis
2008 ergibt sich die Mindestsumme von 480 Pfund im Jahre 1987 (auf Grundlage von 20
Pfund/Monat fiir zwei Jahre, vgl. Urteil v.27.1.1987, 55. Jhrg, Rechtssache Nr. 64,
<www.mohamoon-ju.com>) und eine Hochstsumme von 12.000 Pfund im Jahre 2000
(vgl. Urteil v. 17.4.2000, 65. Jhrg, Rechtssache Nr. 438, <www.mohamoon-ju.com>. In
der Mehrheit der Fille aber wurde der Ehefrau eine Mut‘a in Hohe von 720 dgypt. Pfund
zugesprochen.
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fiigten Schaden zu ersetzen habe. Beachtlich an der Regelung des Art. 31
war die absolute Gleichberechtigung der Geschlechter, die Auflosung der
Ehe (mit oder ohne Angabe von Griinden) zu beantragen. Das ausschlieB3li-
che Scheidungsprivileg des Mannes war somit gefallen. Auch der neu ein-
gefiihrte Schadensersatzanspruch war insofern bemerkenswert, als er nur
auf den erlittenen Schaden abstellte, ohne dass dieser zwingend auf eine
Eheverfehlung zuriickgefiihrt werden musste. Ausreichend war, dass die
VerstoBung ohne Grund beantragt wurde. Dies indizierte seine Rechts-
missbriauchlichkeit und den VerstoB gegen die guten Sitten.””

Gleichwohl verwendete Art. 31 a.F. tun. PSG fiir die Anspriiche des
Mannes und der Frau noch unterschiedliche Termini: Wahrend die Ersatz-
leistung des Mannes garamat hie, wurde die der Ehefrau ta“widat ge-
nannt. Die Ndhe des Ersatzanspruchs der Frau zur islamrechtlichen Mut‘a
und der des Mannes zur Gegenleistung bei der Khul‘-Scheidung dréngt
sich hier unweigerlich auf.””® Die tunesische Rechtsprechung distanzierte
sich allerdings von dieser Interpretation. Zum einen seien die Ehegatten
bei der Scheidung gleichgestellt; keiner bediirfe der Einwilligung des an-
deren (wie etwa bei der Khul‘-Scheidung). Zum anderen bemesse sich die
Hohe der Ersatzleistung nicht allein nach den finanziellen Moglichkeiten
des Mannes (wie bei der islamischen Mut‘a), sondern miisse dem materiel-
len Schaden, den der Ehegatte durch die Aufkiindigung der Ehe erfahre,
gerecht werden.””” Fiir die Berechnung des Schadens, so die Gerichte, sei-
en die Lebenssituation beider Ehegatten, insbesondere die Ehedauer, das
Vorhandensein von Kindern, die soziale Schicht sowie das Milieu, in dem
das Ehepaar lebte, zu beriicksichtigen.””® Grundlage des Anspruchs war
somit ein gesetzlich vermuteter, zum Schadensersatz verpflichtender Rechts-
missbrauch.””

% Lakhoua, RTD 1974, 61, 63.

776 So auch Es-Snoussi, CSP, 23 Fn. 2, in einem Kommentar zur urspriinglichen Ver-
sion des Art. 31 tun. PSG: ,,L’indemnité (Gharama) est 1’équivalent de 1’exercice de la
jouissance (moutda); elle correspond a ce que nous appelons habituellement les
dommages-intéréts*; vgl. auch Borrmans, Revue IBLA 118-119 (1967), 227, 259;
Wiedensohler, RabelsZ 41 (1977), 151, 157.

77 Berufungsgericht Tunis, Urteil v.25.6.1965, RTD 1966-1967, 205 f., mit
Anmerkung Maaref, RTD 1966-1967, 206-208; Cass. Civ. v. 4.7.1968, RTD 1969-1970,
222 ff.; Lakhoua, RTD 1974, 61, 72.

78 Berufungsgericht Tunis v. 30.11.1965, RTD 1968, 101 f.

7 Vgl. Tribunal de lére Instance de Gafsa Nr. 10.063 v.13.7.1960, RTD 1968,
106 f.; Berufungsgericht Tunis, Urteil Nr. 57872 v. 24.8.1965 und Nr. 59553 v. 2.3.1967,
zitiert nach El Hamzaoui, Rev. jur. pol. 38 (1984), 412, 425 Fn. 23; Cass. Civ. v.
24.5.1966, zitiert nach Borrmans, Revue IBLA 118-119 (1967), 227, 243 ff.; Berufungs-
gericht Tunis, Urteil Nr. 57.080 v. 22.10.1964, wo die Ehefrau zur Zahlung von Scha-
densersatz in Hohe von 50 Dinar wegen rechtsmissbriuchlicher Scheidung verurteilt
wurde, zitiert nach Borrmans, Revue IBLA 118-119 (1967), 227, 245.
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Die weiteren Konkretisierungen beziiglich der Hohe, der Dauer und der
Leistungsart des Ersatzes {liberlie Art. 31 a.F. tun. PSG den Gerichten. In
der Praxis der 1950er, 1960er und 1970er Jahre wurde Art. 31 den gege-
benen gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Umstinden angepasst. Da
die Stellungen von Mann und Frau in Wirtschaft und Gesellschaft als sehr
unterschiedlich empfunden wurden, begiinstigte die Rechtsprechung die
Ehefrau: In der Regel wurde der Frau ein Entschddigungsanspruch eher
zugesprochen als dem Mann.” Dies geschah meist durch die Anordnung,
einen einmaligen Kapitalbetrag an die Frau zu leisten.”®' Diese Summen
waren allerdings nicht sehr hoch.”®

Um den tatsdchlichen unterschiedlichen Lebensumstinden von Mann
und Frau Rechnung zu tragen und die Tendenz der Gerichte zur Anord-
nung geringfligiger Ersatzleistungen zu unterbinden, wurde der tunesische
Gesetzgeber 1981 aktiv. Mit einer Uberarbeitung des Wortlauts von Art. 31
wurden die terminologischen Unterschiede beseitigt’™ und der Schadens-
ersatzanspruch auch auf die Fille erweitert, in denen ein Ehegatte die
Scheidung wegen Schiadigung beantragt hatte.”®* Des Weiteren ging aus
der neuen Fassung von Art. 31 nun explizit hervor, dass sowohl der ma-
terielle als auch der immaterielle Schaden, den ein Ehegatte wegen der
Scheidung erlitten hat, zu ersetzen sei.”® Der durch die Novelle eingefiigte
Abs. 3 des Art. 31 tun PSG prézisiert die Modalitidten des Schadenser-
satzes allerdings nur fiir die Ehefrau. Danach kann sie fiir die Abgeltung
des materiellen Schadens zwischen einer monatlichen Rente bis zu ihrem
Lebensende, bzw. bis sich die finanziellen Verhiltnisse der Ex-Ehegatten
andern, und einer einmaligen Zahlung in Form eines Kapitalbetrages wéh-
len. Die Hohe der zu leistenden Summe richtet sich nach der Bediirftigkeit
der Ehefrau und orientiert sich an ihrem Lebensstandard wéhrend des ehe-
lichen Zusammenlebens. Heiratet die Ex-Ehefrau oder dndern sich die

80 Qiehe etwa Lakhoua, RTD 1974, 61, 73, der insoweit von einer ,,signification
féministe” von Art. 31 a.F. tun. PSG spricht; vgl. zudem Borrmans, Revue IBLA 118—
119 (1967), 227, 230, 247, wobei zu beachten ist, dass nach den Angaben von Borrmans
in den Jahren 1962-1964 von 3.540 Scheidungsantrigen nur sechs von Frauen gestellt
wurden.

1 Meziou, RTD 1984, 253, 263.

2 Vgl. Meziou, RTD 1984, 253, 256; Chérif Chamari, La femme et la loi, 67;
Chedly, RIDC 59 (2007), 551, 583.

™ Die neue Regelung benutzt einheitlich den Begriff fa“wid.

8 Art. 31 Abs. 1 Alt. 2 tun. PSG idF des AndG Nr. 81-7 zur Anderung einiger
Artikel des Personalstatutsgesetzes v. 18.2.1981, GBI Nr. 11 v. 20.2.1981, 358-359.

8 7Zum Ermessensspielraum des Richters nach Art. 31 tun. PSG Belaiba, RIL 44
(2002) Nr. 9, 33, 46 ff.
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finanziellen Verhiltnisse der Ex-Ehegatten, kann die Hohe der Rente ange-
passt werden.”*

Die ausschlieBliche Konkretisierung des Anspruchs fiir die Ehefrau
reflektiert die Ambivalenz der Anspruchsgrundlagen von Mann und Frau.
Wihrend der durch die Frau erlittene Schaden vornehmlich mit dem Ent-
zug ihres Unterhaltsrechts begriindet wird, ist eine solche Argumentation
fiir den Anspruch des Ehemannes angesichts des subsididren Charakters
der Beitragspflicht der Ehefrau weniger plausibel.”®” Wihrend also der
Schadensersatzanspruch der Frau durch eine lebenslange Rente abgegolten
werden kann, soll der Mann in der Regel (nur) durch eine einmalige Zah-
lung entschidigt werden.”®®

Auch die Ausgestaltung des Anspruchs ist ambivalent. Er hat jedenfalls
einen entschddigenden und einen unterhaltsrechtlichen Aspekt. Zum einen
ist der Anspruch verschuldensabhingig und soll nach seinem Wortlaut den
durch den schuldlos geschiedenen Ehegatten erlittenen Schaden ersetzen —
Waletzki bescheinigt dem Entschiddigungsanspruch insofern den ,,Charak-
ter einer Wiedergutmachung®.”*” Auf der anderen Seite riickt die Mdglich-
keit, die Entschiddigung in Form dauerhafter, monatlicher Zahlungen zu
leisten, sie in die Ndhe eines nachehelichen Unterhaltsanspruchs, wenn-
gleich die (nacheheliche) Unterhaltspflicht des Ehemannes nach dem Wort-
laut des Art. 38 tun. PSG mit Ablauf der Wartezeit endet. Auch die Orien-
tierung an der Bediirftigkeit und dem Lebensstandard der Ehefrau und die
Variabilitdt des Anspruchs bei Wiederverheiratung sind Merkmale eines
nachehelichen Unterhaltsanspruchs, wéhrend sie bei einem Schadenser-
satzanspruch unbeachtlich sind. Chedly nennt den Anspruch nach Art. 31
tun. PSG daher ,,hybrid“.”® Dieser hybride Charakter wurde auch in der
tunesischen Rechtsprechung reflektiert: Wiahrend Frauen ohne geregeltes
Einkommen bevorzugt eine monatliche Rente zugesprochen wurde, wurde
erwerbstitigen Frauen regelméfig eine einmalige Abschlagszahlung nahe-
gelegt.””! Vor diesem Hintergrund fragte sich die tunesische Lehre, ob es

8 Art. 31 Abs. 3 tun. PSG; vgl. auch Meziou, RTD 1984, 253, 266; El Hamzaoui,
Rev. jur. pol. 38 (1984), 412, 427, siche aber Cass. Civ. Nr. 10948 v. 17.1.2002, RJL 45
(2003) Nr. 4, 175 ff., wo das Gericht befand, dass die erneute EheschlieBung der Frau
den Schaden — sowie die darauf basierende Entschddigung —, den sie aufgrund des Ver-
lustes ihres Lebensstandards nach Scheidung von ihrem ersten Mann erlitten hatte, nicht
beriihrte.

7 Meziou, RTD 1984, 253, 267.

"8 Meziou, RTD 1984, 253, 268; Waletzki, Ehe, 242.

™ Waletzki, Ehe, 239.

™0 Chedly, RIDC 59 (2007), 551, 584.

™! Cass. Civ. Nr. 7810 v. 15.2.1983 und Cass. Civ. Nr. 168890 v. 3.3.1987, zitiert
nach Labic(-Meziou), Jurisclasseur droit comparé 111, Tunisie, Fasc. 1, Nr. 111 (Stand: 8,
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sich bei den beiden Modi nicht letztlich um zwei unterschiedliche Rechts-
institute handele. > 1989 korrigierte das tunesische Kassationsgericht
diese Rechtsprechung. Die Wahl zwischen den beiden Modi fiir die Leis-
tung des Schadensersatzes obliege allein der Frau: Thre Erwerbstitigkeit
und die Art, wie sie Einkommen beziehe, seien hierfiir irrelevant.””® Die
Art der Leistung des Anspruchs aus Art. 31 Abs. 3 tun. PSG entscheidet
somit nicht iiber ihre rechtliche Einordnung. Mit dem Urteil bestétigte das
tunesische Kassationsgericht die Freiheit der Frauen, sich fiir einen Modus
zu entscheiden. Diese Entscheidungsfreiheit ist insofern von Bedeutung,
als im Gegensatz zur einmaligen Abschlagszahlung der Rentenanspruch
iiber den Tod des rentenpflichtigen Ehemannes hinaus fortdauert. Er
verwandelt sich in eine Forderung der Ex-Frau gegen den Nachlass, die
von den Erben unter Beriicksichtigung des Alters der Ehefrau zu befrie-
digen ist.”*

Die Ausgestaltung des Anspruchs nach Art. 31 tun. PSG ist ein an-
schauliches Beispiel fiir die Zerrissenheit des tunesischen Gesetzgebers.
Auf der einen Seite ist die Gleichbehandlung von Mann und Frau hochstes
Postulat des tunesischen Familienrechts. Auf der anderen Seite stehen aber
die ungleichen sozialen und wirtschaftlichen Lebensumstinde von Main-
nern und Frauen, die eine Korrektur durch Gesetze, die das finanzielle
Uberleben der geschiedenen, alleinerziehenden Frau gewihrleisten, erfor-
dern, und — iiber das Ziel hinausschielend — eine positive Diskriminierung
der Frau gebieten.”” Gleichwohl scheut sich der Gesetzgeber davor, aus-
driicklich einen verschuldensunabhéngigen, auf die finanziellen Bediirf-
nisse des geschiedenen Ehegatten abstellenden — somit dem Versorgungs-
aspekt entsprechenden — nachehelichen Unterhaltsanspruch einzufiihren
und ihn auch so zu benennen. Die Tatsache, dass ein solcher im islami-
schen Recht nicht vorgesehen ist, scheint den legislativen Elan des tunesi-
schen Gesetzgebers gebremst zu haben. Aber auch hier gilt das zum Giiter-
recht Gesagte: Der Umstand, dass ein Rechtsgebiet nicht entwickelt ist,
bedeutet nicht, dass seine positiv-rechtliche Erfassung notwendigerweise

1997); dazu auch Welchman, Women, 129; Meziou, RTD 1984, 253, 264; Cheérif
Chamari, La femme et la loi, 68.

"2 Meziou, RTD 1984, 253, 265; dhnlich EI Hamzaoui, Rev. jur. pol. 38 (1984), 412,
426.

3 Cass. Civ. Nr. 22695 v. 23.5.1989, zitiert nach Labic(-Meziou), Jurisclasseur droit
comparé III, Tunisie, Fasc. 1, Nr. 111 (Stand: 8, 1997); siehe auch Cass. Civ. Nr. 8492 v.
9.3.2006, RJL 2006, 40.

™ Art. 31 Abs. 3 tun. PSG.

5 So auch Meziou, RTD 1984, 253, 269; zu den Schwierigkeiten, eine Scheidung
wegen Schiadigung nachzuweisen, siche Vincent-Grosso, in Voorhoeve, Family Law in
Islam, 171, 178 ff.
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gegen das islamische Recht verstof3t. Eine Klarstellung der Rechtsnatur des
Anspruchs aus Art. 31 tun. PSG wiére insoweit wiinschenswert.

Einen nachehelichen Rentenanspruch hatte 1975 auch der Iran einge-
flihrt. Auch dort war die Natur des Anspruchs umstritten.

4. Iran

1975 fiihrte der Iran mit der Novellierung des Familienschutzgesetzes von
1967 einen gesetzlichen nachehelichen vermogensrechtlichen Anspruch fiir
den bediirftigen Ehegatten ein. Nach Art. 11 iran. FSchG 1975 konnte das
Gericht dem Ehegatten, der das Scheitern der Ehe verschuldet hatte, eine
monatlich zu leistende Rente zugunsten des anderen Ehegatten auferlegen.
Diese Rente war unter Beriicksichtigung der konkreten Umstidnde, des Al-
ters der Ehegatten, der Ehedauer sowie der Bediirftigkeit des Antragstellers
und der finanziellen Moglichkeiten des Antragsgegners festzulegen. ™
Verinderten sich die Lebensumstinde der Betroffenen, etwa durch Wie-
derheirat des Unterhaltsempféngers oder Verdnderungen der finanziellen
Leistungsfihigkeit des Unterhaltsschuldners, war die Rente anzupassen.”’
Art. 11 iran. FSchG 1975 formulierte den anspruchsberechtigten Ehe-
gatten geschlechtsunspezifisch (har yek az tarafeyn). Gleichwohl war sich
die Lehre dariiber nicht einig, ob auch der Ehemann einen Anspruch aus
Art. 11 iran. FSchG 1975 hatte. Nach Katiziyan stand der Anspruch aus
Art. 11 iran. FSchG 1975 nur der Ehefrau zu. Er verweist dabei auf
Art. 1133 a.F. iran. ZGB, demzufolge der Ehemann keine Eheverfehlungen
seiner Frau nachzuweisen braucht, um die Scheidung zu erwirken. Ist also
in der Bescheinigung iiber die Unmdglichkeit der Versdhnung ein am
Scheitern der Ehe Schuldiger genannt, so konne dies nur der Ehemann
sein. ® Grundlage des Anspruchs sei zudem der Ersatz des Schadens
(gobran-e darar), den der Ehegatte durch den Wegfall des Unterhalts-
anspruchs grundlos erleide.””” Da aber im iranischen Recht die Ehefrau
dem Ehemann keinen ehelichen Unterhalt schulde, konne der Anspruch
aus Art. 11 iran. FSchG 1975 auch nicht fiir den Ehemann gelten: Die Ehe-
auflosung bedeute fiir ihn keine finanzielle EinbuBe.*” Demgegeniiber
betonen Safa’t/Emami, dass Art. 11 iran. FSchG 1975 auch den Versor-
gungsgedanken, wie er dem unterhaltsrechtlichen Anspruch zugrunde liegt,
einschliee. Das ergebe sich zum einen aus dem Wortlaut des Art. 11 iran.

7 Der Anspruch bestand nur bei streitigem Verfahren. Bei Eheaufldsung nach
Art. 1146 und 1147 iran. ZGB (einvernehmliche Scheidung) kam Art. 11 iran. FSchG
1975 nicht zur Anwendung, so Safa’'i/Emami, FR 1, 300.

"7 Vgl. Safa’i/Emami, FR 1, 301.

™ Katiziyan, FR 1, 476.

" Katiziyan, FR 1, 478, 488.

800 Katiziyan, FR 1, 486.
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FSchG 1975, wonach auch der bediirftige, physisch und psychisch kranke
Ex-Ehegatte verschuldensunabhéngig Anspruch auf Scheidungsrente habe.
Zum anderen orientiere sich die Hohe der Rente nicht am erlittenen Scha-
den, wie beim Schadensersatzanspruch, sondern vielmehr an Kriterien, die
sich auf die Lebensumstinde der Ehegatten bezdgen und flexibel seien:
Alter der Ehegatten, Dauer der Ehe und Leistungsféhigkeit des Zahlungs-
verpflichteten. Somit habe der Anspruch aus Art. 11 iran. FSchG 1975
auch unterhaltsrechtlichen Charakter, auch wenn er weder unter den ehe-
lichen Unterhaltsanspruch noch unter den Verwandtenunterhalt nach den
Art. 1195 ff. iran. ZGB subsumiert werden koénne.*”' Der Anspruch nach
Art. 11 iran. FSchG 1975 sei daher ein Unterhaltsanspruch eigener Art
(vek nou‘-e nafage), den das iranische Recht bislang nicht kannte.**

In diesem Meinungsstreit finden sich die gleichen Erwédgungen und Am-
bivalenzen wieder, die bereits die tunesische Lehre beschiftigten. Wie im
tunesischen Recht beruht auch der Anspruch aus Art. 11 iran. FSchG 1975
auf zwei Ansétzen: einem entschidigenden und einem unterhaltsrechtli-
chen. Diese Ambivalenz ist — hier wie dort — auf die Schwierigkeit zuriick-
zufithren, einen verschuldensunabhingigen nachehelichen Unterhaltsan-
spruch, den es im islamischen Recht als solchen nicht gibt, zu begriinden.

Im Iran wird die Frage nach der Natur von Art. 11 iran. FSchG 1975
allerdings weiterhin offenbleiben miissen. Wéhrend Katiziyan nicht auf
die Frage eingeht, ob Art. 11 iran. FSchG 1975 weiterhin gilt, gehen
Safa’t/Emamt von der Weitergeltung des Art. 11 iran. FSchG 1975 aus.’®
Obwohl weder das iranische Familienschutzgesetz 1975 als Ganzes noch
Art. 11 iran. FSchG 1975 im Besonderen nach der Revolution auler Kraft
gesetzt wurden, liegt kein einziges Gerichtsurteil (seit 1979) vor, in dem
auf Grundlage des Art. 11 iran. FSchG 1975 ein nachehelicher Anspruch
auf monatliche Rente zugesprochen worden ist.** Auch kann nicht mit
Sicherheit gesagt werden, ob und inwieweit solche Anspriiche zwischen
1975 und 1979 tatsdchlich beantragt und in welcher Hohe sie gewéhrt wor-
den sind. Aus iranischen Trauscheinen zwischen 1975 und 1979, also zur
Zeit der gesicherten Geltung des Art. 11 iran. FSchG 1975, geht allerdings
hervor, dass die vereinbarten Brautgaben in der Regel niedriger waren als
davor (und danach). Sie hatten oftmals einen symbolischen Wert. Gerne
wurde neben Koran und Kerzenstinder eine Anzahl Schnittblumen oder
Kandiszucker als Brautgabe vereinbart.®” Der Riickgang der Hohe der

81 So Safa’t/Emamt, FR 1, 302.

802 vygl. die Ausfithrungen in Safa '7/Emamt, FR 1, 302.

83 Safa’i/Emami, FR 1, 285 Fn.52; dsgl. Sokr7, faslname-ye fegh va hoqig-e
hanevade 2010, Nr. 51, 1, 4.

804 Vgl. Sokri, faslname-ye feqh va hoqiig-e hanevade 2010, Nr. 51, 1, 3.

805 Vgl. auch Mir-Hosseini, Marriage on Trial, 74 f.
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Brautgabe in dieser Zeit entspricht aber auch einer generellen Tendenz
einer ,,0ffentlichen Emanzipation® der Frau, einer vom sidkularen Staat un-
ter Mohammad Reza Schah vorgegebenen Stofrichtung fiir das Familien-
recht. Die niedrigeren Summen bei der Brautgabe konnen somit Ausdruck
einer neuen Praxis beim nachehelichen Unterhalt und zugleich Abbild ei-
ner Emanzipations- und Sédkularisierungswelle der Gesellschaft in der aus-
gehenden iranischen Monarchie gewesen sein.

Das geltende iranische Recht kennt dariiber hinaus keinen Ersatz fiir den
Schaden, den die Frau durch eine grundlose VerstoBungsscheidung durch
ihren Ehemann erleidet. Gleichwohl konzipierte der iranische Gesetzgeber
1992 einen nachehelichen vermogensrechtlichen Anspruch, der bei grund-
loser VerstoBung geschuldet sein sollte. Dessen Grundlage war aber weder
die rechtsmissbréuchliche Ausiibung des VerstoBungsrechts und der Ersatz
des dadurch erlittenen Schadens noch der unterhaltsrechtliche Versor-
gungsgedanke. Der iranische Gesetzgeber leitete diesen Anspruch vielmehr
aus dem allgemeinen Zivilrecht ab und statuierte einen Anspruch auf Ent-
lohnung fiir im Haushalt verrichtete Tétigkeiten der Ehefrau wihrend der
Ehe.

11, Entlohnung fiir Arbeiten im Haushalt

1992 verabschiedete der iranische Gesetzgeber ein Gesetz zur Reformie-
rung der Scheidungsgesetze (iran. ScheidungsG)** und fiihrte einen An-
spruch auf Entlohnung der im Haushalt durch die Ehefrau erbrachten
Arbeiten (ograt ol-mesl) ein.*” Danach konnte die Ehefrau fiir Tatigkeiten,
die sie auf Weisung des Ehemannes wéhrend der Ehezeit im Haushalt ver-
richtet hatte, eine Entlohnung beanspruchen, sofern die Arbeiten nicht
explizit unentgeltlich erbracht worden waren, der Ehemann die Scheidung
beantragte, der Ehefrau keine Pflichtverletzung angelastet werden konnte
undgo(;ie Ehegatten keine anderslautende Vereinbarung®® getroffen hat-
ten.

806 Vollstandige Quellenangabe supra § 1 Fn. 93.

807 Art. 1 Anm. 6 lit. a iran. ScheidungsG.

%8 Eine solche Vereinbarung muss sich explizit auf Lohnforderungen fiir Haushalts-
tatigkeiten beziehen. Allgemeine Klauseln zur Aufteilung des ehelichen Vermogens, wie
sie etwa Klausel B, Seite 7 der standardisierten iran. Trauscheine/Ehevertridge vorsieht
(vgl. supra Teil 2 Fn. 167), schlieBen den Anspruch auf Arbeitslohn nicht aus, so Ansari-
Pour, YIMEL 8 (2001-2002), 108, 113.

89 Daneben fiihrte das iran. ScheidungsG ein dem iran. Recht bislang fremdes In-
stitut ein: das Rechtsinstitut des Trostgeschenks. Sind die Voraussetzungen fiir ograt ol-
mesl nach Art. 1 Anm. 6 iran. ScheidungsG nicht gegeben, kann das Gericht den Ehe-
mann verpflichten, der Ehefrau eine Entschddigung in Form einer sogenannten nehle zu
leisten. Die Hohe der nehle ist unter Beriicksichtigung der Ehedauer, der Art der ver-
richteten Arbeiten und der Leistungsfahigkeit des Mannes zu ermitteln (Art. I Anm. 6
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Nach den Gesetzesmotiven ging es dem Gesetzgeber vor allem darum,
die sozialen Probleme, die durch hohe Scheidungsraten und durch die fi-
nanziell prekidre Lage geschiedener Frauen und Scheidungswaisen hervor-
gerufen werden, anzupacken und zu l6sen.®'® Die Novelle von 1992 zielte
daher zunéchst darauf, durch die Einfiihrung neuer nachehelicher Vermo-
gensanspriiche die Scheidung durch den Ehemann zu erschweren. Zugleich
sollte die Einfithrung einer obligatorischen Abwicklung aller vermdgens-
rechtlichen Anspriiche im Scheidungsverfahren sicherstellen, dass mit der
Rechtskraft der Scheidung auch alle vermégensrechtlichen Anspriiche der
Frau beriicksichtigt werden. Entsprechend bestimmte die Novelle, dass die
Gerichte in der Bescheinigung iiber die Unmdglichkeit der Verséhnung
iiber den Entlohnungsanspruch fiir Haushaltstitigkeiten befinden miissen
und dass eine Eintragung der Scheidung ohne vorherige Erfiillung der ver-
mogensrechtlichen Anspriiche der Frau nicht zulissig sei.®'' Das Gericht
musste daher von Amts wegen priifen, ob der Frau ein Anspruch auf Ent-
lohnung zusteht.

Als Grundlage fiir den Entlohnungsanspruch fiir Haushaltstitigkeiten
wurde die zwolferschiitische Konzeption der ehelichen Pflichten der Ehe-
frau herangezogen, die in allgemeine (tamkin-e “amm) und besondere
Pflichten (tamkin-e hdss) unterteilt werden.?'? Wihrend Letztere die ehe-
liche Beischlafspflicht, also die grundsitzliche Bereitschaft der Ehefrau,
ihrem Mann beizuwohnen, bezeichnet," beziehen sich die allgemeinen
ehelichen Pflichten der Ehefrau auf ihre Gehorsamspflicht gegeniiber
ihrem Ehemann als Familienoberhaupt, der iiber ihren Aufenthalt®* und
ihre Erwerbstitigkeit®'® bestimmen kann. Dariiber hinausgehende eheliche
Pflichten kennen weder das schiitische Recht noch das iranische Zivilge-
setzbuch. Von den ehelichen Pflichten ist somit die Verrichtung von Haus-

lit. b iran. ScheidungsG), dazu Habibi Tabar, FR, 249. Die Rechtsgrundlage fiir die nehle
besteht auch weiterhin: Das iran. FSchG 2013, das das iran. ScheidungsG aufler Kraft
gesetzt hat (Art. 58) sieht eine Ausnahme fiir Art. 1 Anm. 6 lit. b iran. ScheidungsG vor.

810 ygl. Protokoll der 168. Sitzung des iran. Parlaments v. 19.11.1989, GBI. Nr.
13143 v. 19.4.1990, 22 ff.; Protokoll der 423. Sitzung des iran. Parlaments v. 17.4.1991,
GBI. Nr. 13620 v. 7.4.1991, 21 ff.

811 Art. 1 Anm. 3 iran. ScheidungsG, eingefiihrt durch das Gesetz iiber die Auslegung
der Anmerkungen 3 und 6 des Gesetzes zur Reformierung der Scheidungsgesetze v.
25.8.1994, GBI. Nr. 14428 v. 18.9.1994, 1; vgl. Protokoll der 224. Sitzung des iran. Par-
laments v. 28.4.1992, GBI. Nr. 14349 v. 13.6.1994, 24 ff.; dazu Safa’'i/Emami, FR 1, 286.
Diese Vorschrift ist nach AuBlerkrafttreten des iran. ScheidungsG durch das iran. FSchG
2013 in Art. 29 iran. FSchG 2013 rezipiert worden.

812 Sedig Ure‘t, Gehorsamspflicht, 32 ff.; Habibi Tabar, FR, 248.

813 Safa’i/Emami, FR 1, 146; Sediq Urei, Gehorsamspflicht, 47.

814 Vgl. Art. 1114 iran. ZGB.

815 vgl. Art. 1117 iran. ZGB.



§ 7 Nacheheliche vermdgensrechtliche Anspriiche 231

haltstatigkeiten, wie Kochen, Putzen, Einkaufen usw., ausgenommen.816

Des Weiteren besteht auch keine Verpflichtung der Mutter, die Kinder zu
stillen®” oder sie iiber das gesetzliche Alter hinaus zu erziechen.®® Uber-
nimmt die Ehefrau diese Arbeiten auf Weisung des Ehemannes, so ist sie
bei einer VerstoBungsscheidung hierfiir vom Ehemann zu entlohnen. Die
zugesprochene Summe war insbesondere durch die Dauer der Ehe und die
Art der verrichteten Arbeiten zu bestimmen und musste dem angemes-
senen, fiir solche Arbeiten iiblicherweise geschuldeten Arbeitslohn ent-
sprechen, wobei Umstédnde wie das Einkommen des Ehemannes und der
Lebensstandard der Familie ebenfalls Beriicksichtigung fanden.®"”

Eine Entlohnung war zudem nur dann geschuldet, wenn die Tatigkeiten
,nicht in unentgeltlicher Absicht* (‘adam-e qasd-e tabarro®) erbracht wor-
den waren. Dabei ging das iranische Recht von der Vermutung aus, dass
Haushaltstitigkeiten in der Regel nicht unentgeltlich erbracht werden, so
dass die Ehefrau insoweit keine Beweislast trug.** Sie musste zwar
nachweisen, dass ihr Ehemann sie zur Verrichtung der Hausarbeit angehal-
ten hatte, aber dieser Nachweis war im Kontext der iranischen Familie in
der Regel nicht schwer zu erbringen. Schwieriger war der Beweis, dass sie
kein Verschulden an der Ehescheidung traf.

Problematisch war auch die Voraussetzung, dass ein Anspruch der Ehe-
frau auf Entlohnung nur dann bestehen sollte, wenn der Ehemann die Ehe-
scheidung beantragte.*”! Dies widersprach Art. 336 iran. ZGB, der allge-

816 Sedrqg Ure‘t, Gehorsamspflicht, 47; Ansari-Pour, YIMEL 8 (2001-2002), 108,
110 f.

817 Sjehe Art. 1176 iran. ZGB; vgl. auch die Erlduterungen bei Ebrahimi, Fam. L.Q.
39 (2005-2006), 459, 468 Fn. 51.

818 gnsari-Pour, YIMEL 8 (2001-2002), 108, 111; Yassari, Recht van de Islam 22
(2005), 17, 22 ff. Die Personensorge steht wihrend bestehender Ehe grundsétzlich beiden
Elternteilen zu. Im Trennungsfall obliegt sie bis zum siebten Lebensjahr der Kinder vor-
nehmlich der Mutter, danach dem Vater, Art. 1169 iran. ZGB; ausfiihrlich zum Sorge-
recht infra Seite 244 ff.

819 Der zu leistende Betrag bestimmt sich nicht nach den Zugestindnissen des Ehe-
mannes oder dem geltend gemachten Anspruch der Ehefrau, sondern wird mittels eines
gerichtlichen Sachverstindigen ermittelt, Habibi Tabar, FR, 249. Die Erwagungen des
Sachverstiandigen werden dem Gericht und den Parteien vorgelegt. Es konnen bis zu drei
Sachverstindige bestellt werden. Die Parteien konnen die Angaben des Sachverstindigen
beanstanden und sie wegen Befangenheit ablehnen, vgl. Yassari, FamRZ 2002, 1088,
1094.

820 Safa’t/Emamt, FR 1, 284; Ansari-Pour, YIMEL 8 (2001-2002), 108, 115; a.A.
Hedayat Niya, motale‘at-e rahbordi-ye zanan 2004, Nr. 25, 1, 12, wonach diese Absicht
von der Frau nachgewiesen werden muss.

821 Entsprechend wurde die Ausgestaltung dieses Anspruchs auch stark kritisiert,
sieche Danay “Alamr, kantn-e vokala 156—159 (1993-1994) Nr. 6-8, 437, 443 f.; Hedayat
Niya, motale‘at-e rahbordi-ye zanan 2004, Nr. 25, 1, 14 ff.
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meinen Vorschrift fiir die Geltendmachung von Lohnforderungen.®* Nach
Art. 336 iran. ZGB gebiihrt jeder Person, die auf Weisung Arbeiten
verrichtet, die {iblicherweise entgeltlich sind, der entsprechende Lohn. Auf
dieser Grundlage hitte die Ehefrau fiir die im Haushalt geleisteten Arbei-
ten einen Arbeitslohn verlangen kdnnen, ohne dass die engen Vorausset-
zungen des Entlohnungsanspruchs nach dem iranischen Scheidungsgesetz
vorliegen mussten. Diese Anspruchsgrundlage war indes bis 1992 weit-
gehend unbekannt und war nicht als Anspruchsgrundlage fiir vermdgens-
rechtliche Anspriiche der Ehefrau genutzt worden.®”

Gleichwohl fiihrte die explizite Begriindung eines ehelichen Entloh-
nungsanspruchs im iranischen Scheidungsgesetz zu einer Reaktivierung
des Art. 336 iran. ZGB. So stiitzte sich die Rechtsprechung in Fillen, in
denen die engen Voraussetzungen des Scheidungsgesetzes nicht erfiillt wa-
ren — insbesondere in den Féllen, in denen die Ehefrau die Scheidung der
Ehe wegen Schiadigung beantragt hatte — auf Art. 336 iran. ZGB, um einen
Entlohnungsanspruch zu begriinden.**

2001 entwickelte das iranische Parlament den Entlohnungsanspruch
weiter. Nach einem Gesetzentwurf v. 27.8.2001 sollte der Witwe die Mog-
lichkeit er6ffnet werden, den Entlohnungsanspruch bei Tod des Eheman-
nes gegen dessen Nachlass geltend zu machen.® Eine solche explizite
Vorschrift wurde jedoch abgelehnt. Stattdessen trat 2007 nach Intervention
des Schlichtungsrates®®® eine Anmerkung zu Art. 336 iran. ZGB in Kraft,
wonach Ehefrauen fiir die im Haushalt auf Weisung ihres Ehemannes ge-
leisteten Arbeiten, zu denen sie nicht verpflichtet sind, zu entlohnen sei-
en.*”” Nach dem Wortlaut der Anmerkung konnte der Arbeitslohn jederzeit
eingeklagt werden. Gegeniiber dem iranischen Scheidungsgesetz hatte
Art. 336 Anm. 1 iran. ZGB somit den Vorteil, nicht mehr an die Scheidung

822 Safa’i/Emami, FR 1, 150; so auch Kriiger, in Freitag u.a., Symposium Spellenberg,
171, 203 f.

83 Dies lag auch an der Uberzeugung der Richter, dass die Verrichtung dieser
Arbeiten zu den ehelichen Pflichten der Ehefrau gehdre, Gespriach der Verfasserin mit
Dr. Mohsen Sadeghi, RA in Teheran im Dezember 2009.

824 Gericht erster Instanz Qom, Abt. 5, Urteil v. 4.9.1999, Rechtssache Nr. 956; Ge-
richt erster Instanz Qom, Abt. 5, Urteil v. 5.11.2000, Rechtssache Nr. 1712-1711 (Schei-
dung auf Antrag der Ehefrau); Berufungsgericht Qom v. 2.1.2002, Rechtssache Nr.
111286 (Scheidung auf Antrag der Ehefrau), alle Urteile zitiert nach Hedayat Niya,
motale“at-e rahbordi-ye zanan 2004, Nr. 25, 1, 15.

825 Gesetzentwurf zur Novellierung des Art. 948 iran. ZGB v. 27.8.2001, Registrie-
rungsnummer 320, Druckordnungsnummer 815, siche <www.dadkhahi.net/modules.php?
name=News&file=print&sid=439>, aufgerufen am 26.3.2009.

826 Erkldrung des Schlichtungsrates v. 13.1.2007, abgedr. in GBI. Nr. 18049 v. 13.2.
2007.

87 Gesetz tiber die Anfiigung einer Anmerkung zu Art. 336 iran. ZGB v. 13.1.2007,
GBI. Nr. 18049 v. 13.2.2007, 2.
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und die Scheidungsart gebunden zu sein. Dies stellte eine Erweiterung des
Anwendungsbereichs der Bestimmung dar. Da der Lohnanspruch bereits
mit der Verrichtung der Arbeit entstand, war er kein rein nachehelicher
Anspruch mehr. Zudem konnte er auf Grundlage von Art. 231 iran. FGG,
wonach mit dem Tod des Erblassers alle seine Verbindlichkeiten fillig
werden, als Nachlassverbindlichkeit gegen den Nachlass des Ehemannes
geltend gemacht werden.*”® Damit war auch indirekt das Ziel der urspriing-
lichen Eingabe erreicht. Zu beachten blieb indes, dass, im Gegensatz zum
Anspruch nach dem iranischen Scheidungsgesetz, der von Amts wegen
wahrzunehmen ist, iiber einen Anspruch nach Art. 336 iran. ZGB nur auf
Antrag entschieden wurde.

Die Rechtslage blieb bis 2013 recht uniibersichtlich. Art. 336 iran. ZGB
war vorteilhafter als seine Anmerkung oder das iranische Scheidungsge-
setz, da auBler der Erbringung einer iiblicherweise entgeltlichen Tatigkeit
keine weiteren Voraussetzungen erfiillt sein miissen. Gleichzeitig war frag-
lich, ob die Anmerkung zu Art. 336 als lex specialis die Anspruchsgrund-
lage des allgemeinen Entlohnungsanspruchs einengte. Auch das Verhéltnis
zwischen Art. 336 Anm. 1 iran. ZGB und dem iranischen Scheidungsge-
setz blieb zunichst unklar.

Im April 2013 brachte das iran. FSchG 2013 etwas Klarheit in die
Rechtslage. Art. 58 iran. FSchG 2013 setzt das iranische Scheidungsgesetz
auBer Kraft.*” Zugleich bestimmt Art. 29 iran. FSchG 2013, dass der Ent-
lohnungsanspruch der Ehefrau nach Art. 336 iran. ZGB zu beurteilen ist.
Somit sind zumindest die sehr engen Voraussetzungen des Entlohnungsan-
spruches nach dem iranischen Scheidungsgesetz aufgehoben. Ob Art. 29
iran. FSchG 2013 auf Art. 336 iran. ZGB oder auf seine Anmerkung ver-
weist, bleibt indes weiterhin offen.

Unabhéngig von diesen Abgrenzungsschwierigkeiten bestehen indes
weiterhin erhebliche Zweifel, ob der Entlohnungsanspruch sich zu einem
wirksamen vermdgensrechtlichen Schutzinstrument fiir die Ehefrau ent-
wickeln kann. Zum einen ist er in der allgemeinen Bevdlkerung wenig
bekannt und auch teilweise gesellschaftlich sehr umstritten.**° Offentlichen
Befragungen zufolge empfanden ihn die Mehrheit der Frauen als entwiir-
digend, da er die Ehefrau zu einer ,billigen Putzkraft degradiere. Sie ga-
ben an, in casu einen solchen Anspruch im Verfahren nicht geltend ma-

828 So auch Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/3335 v. 12.8.2007, in
Riyasat-e gomhiri, Zivilrechtliche Gesetze, 8. Aufl., Art. 336 iran. ZGB, 130; Stellung-
nahme der Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/3622 v. 2.9.2008, in Riyasat-e gomhiiri, Zivil-
rechtliche Gesetze, 8. Aufl., Art. 336 iran. ZGB, 131.

829 Mit Ausnahme von Art. 1 Anm. 6 lit. b iran. ScheidungsG.

80 Vgl. dhmadiye, hoqiig-¢ zanan 1998, Nr. 6, 12 f.
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chen zu wollen.®' Zum anderen fallen diese Leistungen angesichts des
niedrigen Lohnniveaus in jedem Fall geringfiigig aus und sind somit wenig
geeignet, die hehren Ziele des Gesetzgebers, namentlich die prekire finan-
zielle Situation der Geschiedenen nach Auflésung der Ehe zu verbessern,
zu verwirklichen.

Nach diesen Erlduterungen zum materiellen Recht gilt es nun, abschlie-
Bend einen Blick auf die Durchsetzung erstrittener Anspriiche zu werfen.
Dabei sollen insbesondere die neu errichteten staatlichen Stellen zur Hilfe-
stellung bei der Durchsetzung vermogensrechtlicher Anspriiche erdrtert
werden.

D. Staatliche Hilfestellung zur Durchsetzung
vermogensrechtlicher Anspriiche

Da sich die Durchsetzung nachehelicher vermogensrechtlicher Anspriiche
in der Praxis als schwer erwiesen hat,**? sind in einigen Lindern Institutio-
nen geschaffen worden, die dazu beitragen sollen, die Realisierung dieser
Anspriiche zu erleichtern. Zu diesen Landern gehdren insbesondere Tune-
sien und Agypten. Im Iran und in Pakistan sind solche Einrichtungen bis-
lang nicht vorgesehen.

1. Fonds zur Sicherstellung von Unterhalt und Scheidungsrente
in Tunesien

1993 richtete Tunesien im Zuge der Reformen des tunesischen Personalsta-
tutsgesetzes einen Fonds zur Sicherstellung von Unterhalt und Scheidungs-
rente ein (tun. SicherungsfondsG).833 Um eine hinreichende Finanzierung
zu gewihrleisten, wurde der Sicherungsfonds an die Nationalkasse der
Sozialversicherung angebunden und wird daher zum Teil aus dem Staats-
budget gespeis‘t.834 Nach dem tunesischen Sicherungsfondsgesetz konnen
Frauen, denen eine Scheidungsrente bzw. Kindesunterhalt gerichtlich zuer-
kannt wurde, aus den Mitteln des Fonds bedient werden, falls der ver-

81 Hedayat Niya, motale‘at-e rahbordi-ye zanan 2004, Nr.25, 1, 14; Ahmadiye,
hoqiig-e zanan 1998, Nr. 6, 12 f.

82 Vgl. Deif, HRW 16 (2004) Nr. 8 (E), 51; Barakat/Funk/Kréhn u.a., GTZ/BMZ
Bericht 2007, 8.

83 Vollstindige Quellenangabe supra Teil 2 Fn. 133; dazu Forstner, StAZ 1995, 1,
5 ff.; Bouraoui, RTD 1993, 119, 137 ff.

84 Art. 7 tun. SicherungsfondsG; zum Sozialversicherungssystem in Tunesien Loewe,
Soziale Sicherung, 191 f.
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pflichtete Ex-Ehemann seiner Zahlungsverpflichtung nicht nachkommt.®?

Voraussetzung ist neben dem rechtskréiftigen Urteil die Feststellung der
Zahlungsverweigerung des Ehemannes. Der Fonds treibt die vorgestreck-
ten Beitrdge mit einem Zuschlag von 5 % vom sdumigen Schuldner ein®*
und kann hierfiir Zwangsmittel einsetzen.®’ Weitere Bedingung fiir die
Inanspruchnahme der Fondsmittel ist die Zahlungsfahigkeit des Ehe-
mannes. Diese wird — so Waletzki — ,,mit der Notwendigkeit des ‘finan-
ziellen Gleichgewichts’ des Fonds, das nur bei einer garantierten Riick-
erstattung vorgestreckter Betrige gewahrt werden kénne“, begriindet.***

Die Einfithrung des Sicherungsfonds wurde von allen Kommentatoren
begriiit. Nach Bouraoui illustriert ihre Schaffung die Einfithrung des Kon-
zepts des Wohlfahrtsstaates in Tunesien.**” Zudem gibt sie den Frauen ei-
nen starken Partner zur Seite: Einem Ehemann, der versucht, seiner Leis-
tungspflicht zu entkommen, steht nun nicht mehr seine Ex-Ehefrau, son-
dern eine staatliche Behorde gegeniiber, die sich effektiver aller staatlichen
Zwangsmittel bedienen kann. Die Frau ist von der Eintreibung ihrer For-
derungen befreit und kann noch wihrend eines laufenden Verfahrens
Zahlungen erhalten.™” SchlieBlich wird durch die Erhebung eines Saum-
niszuschlages bei Eintreibung der Forderungen durch den Fonds ein Riick-
gang der Zahlungsverweigerung durch die Ehemanner erhofft.*"!

Indes werden die biirokratischen Hiirden, die es bis zur Bewilligung
der Leistungen aus dem Sicherungsfonds zu iiberwinden gilt, kritisiert.
Waletzki etwa weist darauf hin, dass Voraussetzung fiir regelméBige Inan-
spruchnahme der Zahlung die laufende Uberbringung von Ausziigen aus
dem Personenstandsregister ist, wobei unter Umstédnden die Frauen mo-
natlich bei Gericht vorstellig werden miissen, um die ihnen zustehenden
Leistungen einzufordern.®? Problematisch gestaltet sich der Nachweis iiber
die Unmoglichkeit der Vollstreckung in das Vermdgen des Ehemannes.
Nach Art. 2 VO zum tun. SicherungsfondsG muss die Zahlungsverweige-

35 Art. 2 tun. SicherungsfondsG; fiir verweigerten Unterhalt wihrend bestehender
Ehe kommt der Fonds nicht auf, Waletzki, Ehe, 256, mit Verweis darauf, dass dies die
Kapazitiaten des Fonds sprengen wiirde.

836 Art. 3-6 tun. SicherungsfondsG.

87 Art. 4 tun. SicherungsfondsG; Art. 4 VO zum tun. SicherungsfondsG (vollstindige
Quellenangabe supra Teil 2 Fn. 133).

88 Waletzki, Ehe, 256, mit Verweis auf ‘A. al-Brahmf, sundiiq daman an-nafaqa wa
girayat at-talaq, magallat al-qantiniya at-tiinisiya 1998, Nr. 2, 53.

89 Bouraoui, RTD 1993, 119, 139: ,la conception de I’Etat revoyant a un certain
Welfare®.

80 Die Summen miissen innerhalb von 15 Tagen nach Antragstellung in monatlichen
Raten geleistet werden, vgl. Art. 2 tun. SicherungsfondsG; dazu Forstner, StAZ 1995, 1,
6; Chakroun, RIT 43 (2009), 109, 149.

! Waletzki, Ehe, 258.

2 Waletzki, Ehe, 257 Fn. 730.
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rung des Ehemannes und die erfolglose Vollstreckung in sein Vermogen
nachgewiesen werden. Dies geschieht durch die Protokollierung des er-
folglosen Versuchs des Gerichtsvollziehers, das Urteil zu vollstrecken. Die
Kosten der Eintreibung durch den Gerichtsvollzieher, die bis zu 200 tune-
sische Dinar betragen konnen,*® sind von der die Vollziehung betreiben-
den Partei, also den unterhaltsberechtigten Frauen, zu tragen, 844 zihlen
aber nicht zu den erstattungsfihigen Ausgaben nach dem tunesischen
Sicherungsfondsgesetz. Dies bedeutet fiir viele Frauen eine grofle Hiirde
zur Realisierung ihrer Anspriiche.

Nichtsdestotrotz ist im Ergebnis die Einfithrung eines solchen Fonds
sehr zu begriiBen, da er sich der tatsédchlichen Probleme bei der Umsetzung
erstrittener Anspriiche aus dem Personalstatutsgesetz annimmt und — so-
weit die Voraussetzungen erfiillt sind — sofortige finanzielle Hilfestellung
leistet.

II. Familiensicherungsfonds in Agypten

Auch der dgyptische Gesetzgeber wollte eine effektivere Vollstreckung
von nachehelichen vermdgensrechtlichen Titeln bewirken.®* Bereits 1976
wurde die Bildung eines Geldfonds bei der Nasser-Entwicklungsbank
(NSB)™® vorgeschlagen, der aber zunichst nicht eingerichtet wurde.®"’
Gleichwohl soll die NSB in bestimmten Fillen Leistungen an die Ehe-
frauen erbracht haben, die spiter bei den sdumigen Eheminnern einge-
trieben wurden.®*® Diese Praxis wurde aber wieder eingestellt, da sich der
Regress gegen die Eheminner — vor allem jene, die selbststdndig oder in
informellen Wirtschaftssektoren tdtig waren — als praktisch unmoglich er-
wies.*”’ Einen zweiten Anlauf nahm der Gesetzgeber mit Gesetz Nr. 1/2000,
das die Schaffung einer sogenannten Familiensicherung (ta’min al-usra)

83 Vgl. Verordnung der Minister fiir Justiz und Menschenrechte und fiir Finanzen

iiber die Festlegung der Honorare von Gerichtsvollziehern v. 7.10.2010, GBI. Nr. 83 v.
15.10.2010, 2922-2924.

¥4 vgl. Art. 27 des Gesetzes Nr. 95-29 iiber die Organisation des Berufsstandes der
Gerichtsvollzieher v. 13.3.1995, GBI Nr. 23 v. 21.3.1995, 495-498.

85 Bergmann/Ferid/Henrich(-Ebert/Hefny), Int. EheR, Agypten, 34.

86 Die Nasser-Entwicklungsbank ist 1971 durch die Verordnung des Prisidenten der
Arabischen Republik Agypten iiber das Gesetz Nr. 66/1971 iiber die Errichtung der
,»Nasser Entwicklungsbank® v. 23.9.1971, GBI. Nr. 39 v. 30.9.1971, als staatliches Geld-
institut begriindet worden; vgl. die Webseite der Nasser Bank, <www.nsb.gov.eg/nsb/
social>; Rieger, Soziale Sicherung, 42 ff.

87 So Bernard-Maugiron, RIDC 56 (2004), 355, 375 Fn. 81; Aldeeb Abu-Sahlieh, in
Bonomi/Steiner, Régimes matrimoniaux, 279, 289.

88 Rieger, Soziale Sicherung, 43 f.; Deif, HRW 16 (2004) Nr. 8 (E), 51.

89 Deif, HRW 16 (2004) Nr. 8 (E), 51 Fn. 174; zu den Eigenheiten und Problemfel-
dern des informellen Sektors in der arabischen Welt Loewe, Soziale Sicherung, 174 ff.
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vorsieht.®" 2004 wurde diese Anordnung durch Gesetz Nr. 11/2004*" und
die Schaffung eines Familiensicherungsfonds umgesetzt. Aus dem bei der
NSB eingerichteten Geldfonds konnen Leistungen aus Unterhaltstiteln
vorgestreckt werden, um sie spiter bei den sdumigen Schuldnern einzu-
treiben. Der Fonds, der fiir diese Zwecke an das Sozialversicherungs-
ministerium angebunden ist, wird u.a. iiber die Erhebung von Gebiihren fiir
die Eintragung von Angelegenheiten des Personalstatuts, wie Geburten,
EheschlieBungen oder Scheidungen, finanziert.®” Die NSB operiert in
erster Linie iiber Gehaltspfandungen und kann von den Arbeitgebern der
Eheminner die Abfiihrung bestimmter Prozentsitze einfordern.*> Bezieht
der Schuldner kein regelmifiges Einkommen, so wird er aufgefordert, die
geschuldete Summe jeden Monat bei der Nasser Bank zu hinterlegen.
Allerdings sollen nach Angaben des Justizministeriums die Pro-Kopf-
Leistungen auf eine Hochstsumme von 500 &gyptischen Pfund/Monat
begrenzt sein.®* Zudem sollen sich die Zahlungen nur auf Unterhaltstitel
fiir Scheidungswaisen und nicht auf die Erfiillung von Titeln aus Mut‘a-
Zahlungen beziehen. Fiir den restlichen Betrag aus Unterhaltstiteln und
solchen aus Mut‘a wird auf das allgemeine Vollstreckungsverfahren ver-
wiesen.®”

Noch kann nicht abgeschitzt werden, ob der dgyptische Familiensiche-
rungsfonds zu einer besseren Durchsetzung nachehelicher Anspriiche fiih-
ren wird.®® Angaben der GTZ/BMZ zufolge ist der Fonds seit 2006 ope-
rativ,*’ und es gibt auch Meldungen iiber die erfolgreiche Anrufung des
Fonds.®® Anderen Berichten zufolge® aber verweigerte die NSB aufgrund

%30 Art. 71-76 Gesetz Nr. 1/2000.

51 Gesetz Nr. 11/2004 iiber die Errichtung eines Familiensicherungsfonds v. 17.3.
2004, GBI. Nr. 12 tabi (a) v. 18.3.2004, 10-11 (im Folgenden: dgypt. Familiensiche-
rungsfondsG).

852 Art. 2 dgypt. FamiliensicherungsfondsG; fiir die Eintragung einer Geburt sind 20
agypt. Pfund zu entrichten, fiir Eheschlieungen und Scheidungen 50 Pfund. Chowdhury,
J. A., SIME 3 (2006) Nr. 2, 2, 20, weist darauf hin, dass das Budget des Fonds angesichts
der EheschlieBungs- und Scheidungszahlen (respektive 400.000 und 60.000 jéhrlich) da-
durch ausreichend gesichert sein miisse.

853 Art. 73 Gesetz Nr. 1/2000.

854 Vgl. Bericht des Center for Egyptian Women's Legal Assistance, CEWLA Founda-
tion, CEDAW/C/EGY/7, 9. Die Summe wurde von Angestellten der Nasser-Entwick-
lungsbank in einem personlichen Gespriach im Mai 2011 bestétigt.

855 Personliches Gesprich mit Angestellten der NSB im Mai 2011.

856 Vgl. die Einschitzung von Deif, HRW 16 (2004) Nr. 8 (E), 52: It is a stop-gap
measure that should not substitute for more aggressive enforcement of court rulings®.

7 Sabra, GTZ/BMZ Bericht 2008, 36.

5% Ibid., 35.

859 Vgl. Al-Sharmani, HAWWA 7 (2009), 89, 106 Fn.6; CEWLA Foundation,
CEDAW/C/EGY/7, 7.
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eines von ihr erlassenen Dekrets bereits kurz nach der Errichtung des
Fonds Gelder fiir die Durchsetzung von Entscheidungen, die nicht im strei-
tigen Verfahren, sondern im Rahmen von Schhchtungsverfahren ergangen
waren.*® Solche alternativen Streitbeilegungsmechanismen,*' die in Agyp-
ten weit verbreitet sind, werden seit 2004 durch das neue Familien-
gerichtsgesetz auch gesetzlich geregelt und sind dem streitigen Gerichts-
verfahren zwingend vorgelagert.*® In ihrer Begriindung stellte die NSB
auf den Wortlaut des Familiensicherungsfondsgesetzes ab, wonach nur ge-
richtliche Urteile Grundlage der Leistungen aus dem Fonds sein konnen.
Im Schlichtungsverfahren hingegen konnen die Anspriiche nicht addquat
iberpriift werden, wodurch eine grofere Gefahr bestehe, dass Leistungen
zu Unrecht in Anspruch genommen werden.*® Inwieweit solche Betriige-
reien in der Praxis vorkommen, kann nicht tiberpriift werden. In jedem Fall
schwicht diese Einstellung nicht nur die jiingst eingefiihrten Mediations-
strukturen, sondern auch die Durchsetzung nachehelicher Anspriiche er-
heblich und wirkt der Uberlastung der Gerichte nicht entgegen.® Indes ist
auch etwas Geduld angemahnt, und es bleibt abzuwarten, ob und wie sich
die jiingst eingefiihrten Reformen in der Praxis entfalten werden.

E. Zwischenergebnis

Nacheheliche vermdgensrechtliche Anspriiche sind ein Novum in den
modernen islamischen Nationalstaaten. Wahrend der Grundsatz der Ver-
sorgung als oberstes Prinzip des islamischen Familienrechts bislang nur
wihrend bestehender Ehe galt, erstrecken die nationalen Gesetzgeber die
finanzielle Versorgungspflicht des Ehemannes dariiber hinaus auf die Zeit
nach Auflosung der Ehe. Hinter diesen Reformen steht somit die Aner-
kennung, dass dem Ehemann eine, wenngleich zeitlich begrenzte, Verant-
wortung fiir das finanzielle Uberleben der Ex-Ehefrau zukommt. Dieser
Verantwortung wird in der Terminologie der Gesetzgeber hauptséichlich

860 Dekret der NSB Nr. 148/2006, zitiert nach Al-Sharmani, HAWWA 7 (2009), 89,
106 Fn. 29.

81 Vgl. dazu AI-Sharmani, HAWWA 7 (2009), 89 ff.

862 Art. 4-8 Gesetz Nr. 10/2004 iiber die Errichtung von Familiengerichten v. 17.3.
2004, GBI. Nr. 12 tabi® (a) v. 18.3.2004, 5-9; dazu El-Alami, YIMEL 11 (2004-2005),
229 ff.; Sonneveld, Khul Divorce, 108 ff.

863 41-Sharmani, HAWWA 7 (2009), 89, 106 Fn. 29.

84 Zur durchschnittlichen Verfahrensdauer in Familienstreitigkeiten siehe Hegel-
Cantarella, in Voorhoeve, Family Law in Islam, 111-146; Chodosh/Mayo/Naguib u.a.,
Mich. J. Int’l L. 17 (1995-1996), 865, 890 ff.; zum Mediations- und Schlichtungsverfah-
ren im dgyptischen Familienrecht siche Bernard-Maugiron, Egypte/Monde arabe 2005,
Nr. 1, Rn. 30 ff.
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durch einen islamischen Diskurs Ausdruck verliehen. Diese Reformen sind
ein Beispiel fiir die Fortentwicklung des Rechts auf der Grundlage einer
modernen Auslegung der tradierten Normen und Wertungen. Tunesien und
Agypten etwa begriinden die nacheheliche Pflicht des Ehemannes zur Leis-
tung einer Scheidungsrente mit dem sehr islamischen Argument, dass die
einseitige, grundlose VerstoBung verwerflich sei. Thre Ausiibung erfolge in
der Regel rechtsmissbrauchlich und verursache einen Schaden bei der
Ehefrau, der ausgeglichen werden miisse. Wahrend Tunesien zudem auf
den Gerechtigkeitsgedanken im Islam verweist, um die Gleichberechtigung
der Geschlechter zu propagieren, bedient sich der iranische Gesetzgeber
einer Mischung aus schiitischen Konzepten und den allgemeinen Regeln
des Zivilrechts, um fiir die geschiedene Ehefrau einen nachehelichen An-
spruch auf Entlohnung fiir Haushaltstdtigkeiten zu konstruieren. Bemer-
kenswert ist auch, dass sich kein Gesetzgeber des Begriffes des Unterhalts
(nafaga) bedient, obgleich die eingefiihrten Leistungen einem nachehe-
lichen Unterhaltsanspruch fiir die bediirftige Ehefrau sehr nahe kommen.
Die Rechtsnatur der Anspriiche wird bewusst offengelassen, um Diskus-
sionen liber etwaige Diskrepanzen zwischen den eingefiihrten Maflnahmen
und dem Fehlen nachehelicher Anspriiche im klassischen islamischen
Recht zu vermeiden. Dass diese Diskrepanzen als sehr bedeutend empfun-
den werden konnen, zeigt das pakistanische Beispiel. Nacheheliche An-
spriiche — egal mit welcher Bezeichnung und Begriindung — sind dort bis-
lang nicht judiziert worden.

Die erfolgten Reformen im Bereich des nachehelichen Vermoégensrechts
sind somit grundsitzlich zu begriiBen. Gleichwohl weisen die Regelungen
auch Defizite auf. Sie sind in der Regel eng gefasst und beruhen im We-
sentlichen auf dem Verschuldensprinzip. Im tunesischen und dgyptischen
Recht liegt dies daran, dass sie als Schadensersatzanspriiche konzipiert
sind. Dabei gestaltet sich die Konkretisierung des Verschuldens sowie die
Ermittlung des Schuldigen — angesichts der engen Verstrickung der gegen-
seitigen ehelichen Rechte und Pflichten — als sehr schwierig. Wie eine
Entschiadigung im Fall eines Mitverschuldens zu judizieren ist, bleibt im
Ermessen des Gerichts. Fiir die Beteiligten ist daher bei Klageerhebung
nur schwer vorhersehbar, ob und in welcher Hohe ein nachehelicher An-
spruch tatsiichlich zu leisten sein wird. Ahnliches galt bis 2013 fiir den
Anspruch auf Entlohnung fiir Haushaltstitigkeiten der Ehefrau nach dem
iranischen Scheidungsgesetz. Obgleich die Regelung auf der schiitischen
Differenzierung zwischen zwingend und freiwillig erbrachten ehelichen
Leistungen und auf dem allgemeinen zivilrechtlichen Anspruch auf Entloh-
nung entgeltlich erbrachter Arbeiten beruhte, sollte sie nur greifen, wenn
der Frau keine ehelichen Verfehlungen anzulasten waren und sie an der
Ehe festhalten wollte. Diese Voraussetzung ist im April 2013 durch die
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Aufhebung des iranischen Scheidungsgesetzes und den Verweis auf Art.
336 ZGB als Grundlage fiir den Entlohnungsanspruch im neuen iranischen
Familienschutzgesetz 2013 gefallen.

Gleichwohl bleibt fraglich, ob die Hohe der nachehelichen Anspriiche
geeignet ist, die Frau in der ,,versorgerlosen* Zeit abzusichern. Im Iran
orientiert sich der Entlohnungsanspruch am allgemeinen Lohnniveau, so
dass dieser in der Regel schwerlich eine auch nur voriibergehende Absi-
cherung der geschiedenen Frau bedeuten kann. Die d4gyptische Mut‘a hitte
zwar das Potential, eine gewisse Sicherheit zu gewéhrleisten; die Recht-
sprechung hilt sich aber regelmiBig an die vorgesehene Mindestgrenze
von zwei Jahren Unterhalt. Mut‘a-Zahlungen bewegen sich im Durch-
schnitt unter 1.000 dgyptischen Pfund als Einmalzahlung. Vielversprechen-
der ist die tunesische Regelung, die keine Begrenzung kennt und den nach-
ehelichen Rentenanspruch als Nachlassforderung weiter bestehen lasst. Al-
lerdings sind all diese Anspriiche unverbriichlich an die nachzuweisende
Schuldlosigkeit der Frau am Scheitern der Ehe gebunden. Die Festschrei-
bung des Verschuldensprinzips als Anspruchsvoraussetzung fiir nacheheli-
che vermdgensrechtliche Anspriiche hat zur Folge, dass ihre Umsetzung
erheblich erschwert bzw. verhindert wird.

Auch das von allen Gesetzgebern verfolgte Ziel, durch die Verstirkung
der vermdgensrechtlichen Scheidungsfolgen die Scheidungsrate zu senken,
konnte nicht erreicht werden. Es ist zwar richtig, dass die Pflicht des Ehe-
mannes, einen nachehelichen vermoégensrechtlichen Ausgleich fiir die Aus-
iibung der Scheidung zu leisten, dazu geeignet sein kann, ihn von einer
leichtfertigen Scheidung abzubringen. Dies wirkt sich aber in der Regel
weder ehestabilisierend noch vorteilig fiir die Ehefrau aus. Denn ein tren-
nungswilliger Mann, der die Scheidung wegen ihrer finanziellen Folgen
nicht beantragt und in einer ungewollten Ehe gefangen bleibt, entdeckt in
der Folge regelméBig nicht seine Liebe zu seiner Ehefrau wieder. Vielmehr
ist davon auszugehen, dass das eheliche Leben sich derart unertriglich
gestaltet, dass am Ende die Ehefrau, die diesen Zustand beenden will,
selbst die Ehescheidung beantragen wird. Damit versagen die Schutzme-
chanismen in zweierlei Hinsicht: Die Scheidungsrate wird nicht gesenkt
und die Ehefrau wird in der Regel wegen unzureichender Beweiserbrin-
gung ihre nachehelichen Anspriiche verlieren.

Die Defizite in der Rechtsgrundlage spiegeln sich in der Durchsetzung
der schwer erstrittenen Anspriiche wider. Einzig in Tunesien ist durch die
Schaffung eines Sicherungsfonds vor rund 20 Jahren ein effektiver Schritt
unternommen worden, um die Vollstreckung nachehelicher vermogens-
rechtlicher Titel zu verbessern. Damit zeigt der tunesische Gesetzgeber ein
hohes MaB an Problemldsungsbewusstsein und -fihigkeit. Ahnliche Ziele
verfolgt auch der dgyptische Gesetzgeber mit der Schaffung eines Fami-
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liensicherungsfonds, wenn auch bislang weniger erfolgreich. Wahrend die
bisherigen Bemiihungen jedenfalls zu begriiBen sind und der dgyptische
Gesetzgeber dadurch seine grundsétzliche Bereitschaft, die anstehenden
Probleme zu 16sen, signalisiert hat, bleibt abzuwarten, inwieweit die bis-
lang legalistische Haltung der Nasser-Entwicklungsbank diese Bemiihun-
gen zu konterkarieren vermag. Der Bedarf nach wirksamen Mitteln zur
Rechtsdurchsetzung bleibt jedenfalls bestehen.

Es bleibt festzuhalten, dass die Reformen im Familienvermdgensrecht
keine umfassende Neuregelung der vermogensrechtlichen Verhiltnisse
zwischen den Ehegatten darstellen. Diese durchaus lobenswerten Einzelre-
formen vermdgen die grundlegenden gesellschaftlichen Probleme junger
Menschen in der Region nicht zu I6sen. Es ist vielmehr {iber eine grund-
sdtzliche und umfassende Familienpolitik nachzudenken, die die tatsdchli-
chen Sorgen der Menschen ernst nimmt und sich der rechtlichen Unter-
schiede zwischen den Geschlechtern annimmt.

Ein weiterer Unterschied zwischen den Geschlechtern besteht im Be-
reich der Personensorge. Das tradierte klassisch-islamische Recht teilt die
Personensorge entlang Alters- und Geschlechtergrenzen zu. Wihrend Miit-
tern die Sorge in den ersten Lebensjahren der Kinder prioritir zusteht,
gehen die Kinder mit Erreichen bestimmter Altersstufen in die Obhut des
Vaters iiber. Die folgende Erdrterung des Sorgerechts soll mit Blick auf
ihre Auswirkungen auf die Brautgabe erfolgen. Es gilt zu iiberpriifen, ob
auch in den modernen Rechtsordnungen die Brautgabe als Gegenleistung
fiir das Zugestindnis des Mannes, auf sein Sorgerecht im Fall der Eheauf-
l6sung zu verzichten, dient.

§ 8 Sorgerecht

Das klassische islamische Sorgerecht, das an starre Alters- und Geschlech-
tergrenzen ankniipft, ist zundchst in den islamischen Landern grundséitzlich
rezipiert worden. Vor diesem Hintergrund perpetuierte sich auch in den
modernen Nationalstaaten die Praxis, wonach Miitter durch Verhandlungen
mit dem Vater und Hingabe eines Vermogenswertes den Verbleib der Kin-
der in ihrer Obhut iiber die Dauer der gesetzlichen Sorge zu sichern ver-
suchten. Wahrend etwa iranische Frauen vorwiegend ihre Brautgabe als
Gegenleistung fiir die Personensorge einbrachten,®” verzichteten tunesi-

865 Die Praxis, Teile oder die ganze Brautgabe fiir die Personensorge der Kinder ein-
zutauschen, wird von den iran. Gerichten akzeptiert, vgl. Stellungnahme der Rechtsabt.
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sche Frauen im Einvernehmen mit ihren Ex-Eheminnern auf ihre Schei-
dungsrente, um sich die Personensorge der Kinder zu sichern.®®® Diese
Praxis soll im Lichte der Entwicklungen des Sorgerechts in den vier ausge-
wihlten Lindern erneut beleuchtet werden.

A. Zuteilung der Personensorge nach Alter und Geschlecht

Solange die Ehe besteht und die Ehegatten in einer Lebensgemeinschaft
leben, teilen sie sich in den hier untersuchten Landern in der Regel die Per-
sonensorge fiir ihre gemeinsamen Kinder.® Fiir den Fall der Trennung
wurde bis in die jlingste Vergangenheit die Personensorge auf Grundlage
des islamischen Rechts nach Alters- und Geschlechtergrenzen aufgeteilt.

Der iranische Gesetzgeber hielt bis 2003 an der starren Alters- und Ge-
schlechtertrennung des schiitischen Rechts fest. Nach Art. 1169 a.F. iran.
ZGB oblag die Personensorge der Kinder bis zur Vollendung des zweiten
Lebensjahres des Sohnes und des siebenten Lebensjahres der Tochter der
Mutter, danach dem Vater. Das iranische Familienschutzgesetz von 1975
sah in diesem Bereich allerdings anderes vor. Nach Art. 12 iran. FSchG
1975 war die Zuteilung der Personensorge unter Beriicksichtigung der sitt-
lichen und finanziellen Situation der Eltern sowie des Wohls des Kindes zu
treffen. Dies war die erste Erwdhnung des Begriffes des Kindeswohls
(pers. maslahat-e atfal) im iranischen Kindschaftsrecht. Allerdings blieb
diese Bestimmung von den Gerichten — von wenigen Ausnahmen abge-
sehen®®® — weitgehend unberiicksichtigt.

Auch das pakistanische Recht folgte grundsétzlich den Regeln des hana-
fitischen Rechts.®® Danach steht die Personensorge zunichst der Mutter

des iran. JM Nr. 7/6664 v. 10.10.2002, in Riyasat-e gomhiuri, Zivilrechtliche Gesetze,
8. Aufl., Art. 1169 iran. ZGB, 382; siehe auch Yassari, StAZ 2003, 198, 201.

865 Charif Feller, La garde, 74; Ladjili, RTD 1972, 25, 43; Sabbagh, RTD 1969
1970, 49, 63, verweist auf ein Communiqué des tun. JM von 1966, in dem dieser Miss-
stand als Grund fiir die Aufhebung der Altersgrenzen im Sorgerecht genannt wird:
»L’expérience a montré que la limitation d’age pour la garde n’allait pas sans incon-
vénients. Trés souvent lorsque 1’enfant est parvenu a 1’age stipulée, nous voyons le pére
en profiter pour faire pression sur la gardienne et lui imposer des engagements ou des
concessions en échange de sa renonciation a réclamer le transfert de I’enfant chez lui®.

867 Art. 1168 iran. ZGB; Art. 57 tun. PSG; Ali, JISPIL 2 (2006), 1, 12. Das dgyptische
Recht enthélt keine entsprechende Regelung. Die Regelung in Art. 20 des Dekret-
Gesetzes Nr. 25/1929 beziiglich der Bestimmungen zum Unterhalt und einiger Bestim-
mungen des Personalstatuts v. 7.3.2005, GBIl. Nr. 9 mukarrar v. 8.3.2005, 3, bestimmt
lediglich die Mutter zur Sorgeberechtigten, vgl. infra Seite 244 ff.

88 Der Verfasserin liegen einige Urteile des Teheraner Familiengerichts vor, in de-
nen Art. 12 FSchG bei der Zuteilung der Personensorge herangezogen worden ist.

89 7u den hanafitischen Regeln siehe Abii Zahra, Personalstatut, 483.
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bzw. den weiblichen Verwandten zu: Madchen bis zum Erreichen der Ge-
schlechtsreife (welches regelméfig fiir das neunte Lebensjahr angenom-
men wurde) und Jungen bis zur Vollendung des siebenten Lebensjahres
unterstehen der miitterlichen Personensorge. 870 Zugleich galt auch der
Grundsatz, dass die Mutter bei Wiederheirat mit einem Mann, der nicht mit
dem Kind in einem die Ehe ausschlieenden Grad verwandt war, die Per-
sonensorge verlor. Dies wurde damit begriindet, dass die Interessen des
Kindes durch den Kontakt und die Néhe zu einem fremden Mann gefdhrdet
sein konnten.®”!

Desgleichen hielt auch Agypten an den islamischen Vorschriften fest.
Art. 20 Dekret-Gesetz Nr. 25/1929 a.F. {ibernahm die Wertungen des hana-
fitischen Rechts beziiglich der Dauer der Personensorge und des Ge-
schlechts der Kinder und Sorgeberechtigten: > Die Sorge der Mutter
dauerte zundchst bis zum siebenten Lebensjahr des Sohnes und bis zum
neunten Lebensjahr der Tochter.®” Gleichwohl konnten diese Altersstufen
durch das Gericht bis zum neunten bzw. elften Lebensjahr der Kinder ver-
laingert werden, wenn das Kindesinteresse dies gebot. Das Prinzip des
Kindeswohls wurde somit relativ friih in die gesetzlichen Regelungen auf-
genommen. Charif Fellers Analyse dgyptischer Urteile zwischen 1924 und
1950 zeigt allerdings, dass die Gerichte dieses Konzept eng auslegten. Das
Kindeswohl wurde iiber die Frage der Verlingerung der Personensorge
hinaus von den Gerichten nicht herangezogen.*”* 1985 wurde die Dauer der
Personensorge der Mutter fiir Jungen auf zehn und fiir Mddchen auf zwolf
Jahre verldngert. Zudem konnte das Gericht nun eine Verlingerung der
Sorge der Mutter bis zur Vollendung des 15. Lebensjahres beider Kinder
bestimmen, wenn das Wohl des Kindes dies erforderte. Die Bevorzugung
weiblicher Angehoriger bei der Personensorge wurde beibehalten. Dem
Vater kommt die Personensorge nur dann zu, wenn aus der langen Liste
weiblicher Verwandter in Art. 20 Dekret-Gesetz Nr. 25/1929 niemand als
sorgeberechtigt in Betracht kommt. 2005 verldngerte der dgyptische Ge-
setzgeber abermals die Dauer der miitterlichen Sorge. Nach der Novelle
vom 7.3.2005%" reicht die gesetzliche Personensorge der Mutter bis zur
Vollendung des 15. Lebensjahres fiir Kinder beider Geschlechter. Danach

870 Vgl. Mussarat Jabeen v. Khalid Nawab, PCrLJ 1990, 686, 690; Hidayatullah/
Hidayatullah, Mulla’s Principles, Section 352.

81 Balchin, Handbook on Family Law, 152.

872 Charif Feller, La garde, 60.

873 Charif Feller, La garde, 60, verweist darauf, dass es um die Vollendung der Le-
bensjahre nach dem Mondkalender geht. Neun Mondjahre entsprechen acht Jahren und
neun Monaten nach dem Sonnenkalender.

874 Charif Feller, La garde, 61.

875 Gesetz Nr. 4/2005 zur Anderung von Art. 20 Dekret-Gesetz Nr. 25/1929.
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ka%ré das Kind selbst entscheiden, bei welchem Elternteil es leben méoch-
te.

SchlieBlich kodifizierte auch der tunesische Gesetzgeber zunichst ent-
lang islamischer Kategorien. Die Personensorge jiingerer Kinder — Mad-
chen bis zum neunten, Jungen bis zum siebenten Lebensjahr — wurde als
weibliche Prirogative ausgestaltet.””” Bei Trennung der Eltern in diesem
Zeitraum kam in erster Linie der Mutter und danach bevorzugt den weib-
lichen Verwandten des Kindes die Personensorge zu.*’® Erst in Ermange-
lung solcher Sorgeberechtigter wurde die Personensorge dem Vater zuge-
sprochen, sofern er gewéhrleisten konnte, dass die tatsdchliche Betreuung
des Kindes durch eine weibliche Person wahrgenommen wurde.®” Er-
wihnenswert in diesem Zusammenhang ist die Bestimmung, dass bei
Konkurrenz zweier Verwandter, die im gleichen Verwandtschaftsgrad zu
dem Kind stehen, diejenige sorgeberechtigt sein sollte, die dazu besser
geeignet war. Hier findet sich also schon ein erster Hinweis auf die Be-
deutung des Wohls des Kindes als Zuteilungskriterium.**® Nach Art. 67
a.F. tun. PSG konnte der Vater bei Erreichen der genannten Altersstufen
die Ubertragung der Personensorge beantragen, wenngleich es im Ermes-
sen des Gerichtes lag, diese bei der Mutter zu belassen.™'

Mit Ausnahme von Agypten sind die hier untersuchten Linder aller-
dings im Laufe der letzten Jahrzehnte von den objektiven, an starren Al-
ters- und Geschlechtergrenzen gebundenen Kriterien abgegangen, um sich
verstiarkt am Grundsatz des Kindeswohls bei der Zuteilung der Personen-
sorge zu orientieren.

B. Zuteilung der Personensorge nach dem Kindeswohl

Die in Art. 12 iran. FSchG 1975 zugunsten des Kindeswohls getroffene
Wertung wurde in der Gesetzesnovelle von Art. 1169 iran. ZGB vom No-

¢ Gallala, StAZ 2010, 235, 237.

87 Art. 67 a.F. tun. PSG. Damit rezipierte das tunesische Recht die hanafitischen
Regeln, vgl. supra Seite 72.

88 Vgl. Ladjili, RTD 1972, 25, 39.

879 Art. 58 tun. PSG; dazu Meziou, RTD 1984, 253, 270 f.

%0 In diesem Sinne auch Forsmer, StAZ 1995, 1, 4. Bereits in Art. 60 a.F. tun. PSG,
war vom ,Interesse des Sorgebefohlenen® (maslahat al-mahdiin) die Rede. Dieses war
insb. zu beriicksichtigen, wenn das Kind bei einem anderen als dem Sorgeberechtigten
néchtigen sollte.

881 Art. 67 a.F. tun. PSG: ,,a moins que le juge n’estime préférable son maintien chez
la titulaire de la garde*.
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vember 2003 aufgegriffen und ausdriicklich bestitigt.*** Der neue Art.
1169 iran. ZGB bestimmt zunichst, dass die Personensorge eines Kindes,
dessen Eltern getrennt leben, primér der Mutter obliegt, bis die Kinder das
siebente Lebensjahr erreicht haben und danach dem Vater. In einer An-
merkung zu Art. 1169 ZGB heiBit es sodann, dass bei Streitigkeiten iiber
die Personensorge eines Kindes, das das siebente Lebensjahr erreicht hat,
das Gericht unter Beriicksichtigung des Kindeswohls zu entscheiden hat.
Auch das neue iran. FSchG 2013 enthédlt Regelungen zur Personensorge.
Art. 45 iran. FSchG 2013 bekriftigt den Grundsatz, dass das Gericht seine
Entscheidungen und Maflnahmen am Kindeswohl auszurichten hat.

Daraus folgt, dass sich die getrennt lebenden Eltern grundsétzlich iiber
die Personensorge verstindigen diirfen. Haben sie keine Vereinbarung ge-
troffen, so ist die Mutter zunédchst personensorgeberechtigt bis die Kinder
sieben Jahre alt sind. Danach geht die Personensorge auf den Vater iiber.
In beiden Féllen kann das Gericht die bestehende — durch die Ehegatten
vereinbarte oder gesetzlich zugewiesene — Zuteilung priifen und gegebe-
nenfalls abédndern: Nach Art. 41 iran. FSchG 2013 kann das Gericht im
Interesse des Kindes dem jeweiligen Personensorgeberechtigten das Sorge-
recht entziehen.

Nach der neuen Rechtslage geht somit das Kindeswohl der Einigung der
Eltern vor. Das Gericht greift als entscheidende Instanz im Interesse des
Kindes ein, um die Vereinbarungen der Eltern am MaBstab des Kindes-
wohls zu kontrollieren und gegebenenfalls zu korrigieren. Auch die
Rechtsabteilung des Justizministeriums bekriftigt diesen Vorrang: das In-
teresse des Kindes, so die Behorde, geht dem Recht der Eltern auf das
Kind vor.*®

Wenn auch die Umsetzung des Grundsatzes des Kindeswohls als maB-
gebendes Kriterium bei der Zuteilung der Personensorge in der Praxis noch
schleppend vorangeht,®* verdeutlichen sowohl die Anderungen im ZGB
als auch die prominente Hervorhebung des Kindeswohles im iran. FSchG
2013 einen Paradigmenwechsel im Kindschaftsrecht. Gleichwohl bleibt
abzuwarten, wie die neuen Grundsitze ausgelegt werden in einem durch
islamische Regeln und patriarchale Gesellschaftsstrukturen gepragten Wer-
terahmen, der Vitern und Miittern fundamental unterschiedliche Befihi-
gungen zur Wahrnehmung des Interesses des Kindes zuerkennt.

882 Gesetz zur Anderung von Art. 1169 iran. ZGB v. 29.11.2003, bestitigt durch den
Schlichtungsrat am 15.12.2003, GBI. Nr. 17141 v.31.12.2003, 3; dazu ausfiihrlich
Yassari, RAIB 54 (2006), 197, 198 f.; Ebrahimi, Fam. L.Q. 39 (2005-2006) 459, 467 f.

883 Stellungnahme der Rechtsabt. des iran. JM Nr. 7/4771 v. 4.2.1991, in Riydsat-e
gomhiirt, Zivilrechtliche Gesetze, 8. Aufl., Art. 1169 iran. ZGB, 381.

884 Vgl. Yassari, Recht van de Islam 22 (2005), 17, 22 f.
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Auch das dgyptische Recht hilt weiterhin an Altersstufen fest. Im Ge-
gensatz zum Iran sind diese Stufen allerdings hoher angesetzt. Seit der No-
velle von 2005 obliegt der Mutter die Personensorge fiir ihre Kinder bei-
den Geschlechts bis zu deren 15. Lebensjahr. Ist die Mutter abwesend oder
zur Personensorge nicht geeignet, ist der Prioritdtenliste in Art. 20 Dekret-
Gesetz Nr. 25/1929 zu folgen, die eine Hierarchie der weiblichen Ver-
wandten fiir die Personensorge aufstellt. Das Prinzip des Kindeswohls
spielt dabei als Zuteilungskriterium fiir die Personensorge keine Rolle.
Dies gilt auch, wenn die Kinder das 15. Lebensjahr vollendet haben. Nach
dem Wortlaut des Gesetzes entscheiden die Kinder selbst, bei welchem
Elternteil sie danach leben wollen, ohne dass das Gericht im Sinne ihres
Interesses eingreift. Erst bei Bestreiten der Eignung der Mutter zur Perso-
nensorge durch den Vater priift das Gericht, ob die automatische Zuteilung
der Personensorge an die Mutter gerechtfertigt ist.*®

Im Gegensatz dazu hat sich in Pakistan das Prinzip des Kindeswohls als
wichtigstes Zuteilungskriterium fiir die Personensorge von Scheidungs-
waisen durch Richterrecht weitgehend etabliert.**® Dieses ist auch dann zu
beachten, wenn die islamischen Regelungen anderes vorsehen.*®” Die Per-
sonensorge der Mutter geht bei Erreichen der gesetzlichen Altersgrenzen
somit nicht automatisch auf den Vater iiber. Dieser muss vielmehr die
Ubertragung der Personensorge gerichtlich anstrengen. Nach der Recht-
sprechung des pakistanischen Supreme Court ist aber bei der Zuteilung der
Personensorge nach Erreichen der gesetzlichen Altersgrenzen auf das
Interesse des Kindes abzustellen.*®® Im Einzelnen muss das Gericht priifen,
ob der antragstellende Vater in der Lage ist, die Sorge tatsdchlich wahr-
zunehmen. Hat der Vater etwa bis zum Verfahren kein Interesse an dem
Kind gezeigt, so ist ihm die Personensorge zu verwehren.*® Auch bei Ge-
schwisterkindern unterschiedlichen Alters muss das Gericht erheben, ob

85 Kamal, PSG, Kommentar zu Art. 20 Dekret-Gesetz Nr. 25/1929, 232.

886 Vgl. Mohammad Bashir v. Ghulan Fatima, PLD 1953 Lah 73; Mst. Zohra Begum
v. Sh. Latif Ahmad Munawwar, PLD 1965 Lah 695; Muhammed Nawaz v. A.D.J., CLC
1992, 1487; ausfiihrlich zum Grundsatz des Kindeswohls im pakistanischen Recht A/i,
JISPIL 2 (2006), 1, 14 ff.

887 Hidayatullah/Hidayatullah, Mulla’s Principles, Section 352: ,[I]f there is a
conflict between the personal law to which the minor is subject and considerations of his
or her welfare, the latter must prevail®; Munawar Jan v. M. Afsar Khan, PLD 1962 Lah
142: ,Under Muhammadan Law, there is a presumption that the welfare of the minor lies
in living with the party entitled to the Aizanat, but this presumption can be rebutted and if
in a given case circumstances are brought out to justify depriving the party entitled to the
custody under Muhammadan Law, an ordre can be made to that effect; Mohd. Yunus v.
Smt. Shamshad Bano, A.I.LR. 1985 All 217.

888 SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 330; Feroze Begum v. Muhammad
Hussain, SCMR 1983, 606.

89 Zainab Bibi v. Feroze-ud-Din, PLD 1954 Lah 704.



$ 8 Sorgerecht 247

ihre Trennung wegen Erreichens der Altersgrenze in ihrem Interesse liegt:
Bereits 1962 statuierte der pakistanische Supreme Court den Vorrang des
Kindeswohls vor den Bediirfnissen und Anspriichen der Eltern: ,,The para-
mount consideration in the matter of the custody of a minor of tender years
is the interest of the child rather than the rights of the parents.“**° Schlie8-
lich bestimmt auch bei Wiederverheiratung der Eltern das Wohl des Kin-
des weitgehend die Zuteilung der Personensorge.®' Diese Regelungen gel-
ten sowohl fiir den Vater als auch fiir die Mutter. Auch in dem der Mutter
zugeordneten Zeitraum kann ihr die Personensorge entzogen werden, wenn
das Kindeswohl dies gebietet.*”

Der grole Ermessensspielraum pakistanischer Gerichte rithrt zum einen
vom Fehlen konkreter und einheitlicher Regeln zum Sorgerecht her.*” Ne-
ben den hanafitischen Regelungen beinhalten der Majority Act 1875%*, der
Child Marriage Restraint Act 1929%°, der Guardians and Wards Act
1890%° sowie der West Pakistan Family Courts Acts 1964%7 zum Teil
direkte, zum Teil indirekte Bestimmungen zur Personensorge. Beeinflusst
ist diese Rechtsprechung zum anderen auch durch die Grundsitze von
,justice, equity, and good conscience®, die als Erbe des englischen Rechts
in der indischen/pakistanischen Rechtsprechung verwurzelt sind.**® In die-
ser Stofrichtung iiberpriifen die Gerichte auch vertragliche Vereinbarun-
gen, die die Eltern bei Trennung iiber die Personensorge getroffen haben.
Entsprechen diese nicht dem Wohl des Kindes, kann das Gericht sie auf-
heben.®” SchlieBlich finden auch die Befragung des Kindes und die Er-
orterung seiner Priferenzen in pakistanischen Gerichten statt.”

Die pakistanische Rechtsprechung im Bereich der Personensorge kann
als sehr fortschrittlich bezeichnet werden. Die Personensorge wird einzel-

0 Munawar Jan v. M. Afsar Khan, PLD 1962 Lah 142.

81 Vgl. Balchin, Handbook on Family Law, 166; Srivastava/Jafri, Verma’s Com-
mentaries, 329; Nazeer Begum v. Abdul Sattar, PLD 1963 (W.P.) Kar 465.

892 SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 329.

3 S0 Balchin, Handbook on Family Law, 158.

894 Gesetz Nr. 9/1875 (vollstindige Quellenangabe supra Teil 2 Fn. 90).

895 Gesetz Nr. 19/1929 (vollstindige Quellenangabe supra Teil 2 Fn. 90).

% Gesetz Nr. 8/1890 v. 21.3.1890.

87 Gesetz Nr. 35/1964 (vollstindige Quellenangabe supra Teil 2 Fn. 106).

8% Balchin, Handbook on Family Law, 146, 161.

89 So geschehen in Taj Bibi v. Khuda Bakhsh, PLD 1988 Pesh 57; Tahira v. A.D.J.
Rawalpindi, SCMR 1990, 852.

%0 Habiban v. Riaz Ahmad, ALD 1989, 482, wo das Berufungsgericht das erstin-
stanzliche Urteil mit der Begriindung aufhob, dass das Kind nicht zu seiner Priaferenz
befragt worden war; dsgl. Akbar Bibi v. Shaukat Ali, CLC 1981, 78; Nazir Ahmad v.
A.D.J. III, Sahiwal, SCMR 1988, 1359. In Shaukat Khalid v. A.D.J. Rawalpinidi, CLC
1989, 1377, entschied das Gericht, dass der Priaferenz des Kindes nur dann gefolgt wer-
den konne, wenn diese auch dem Kindeswohl entspreche.
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fallbezogen unter Beriicksichtigung der konkreten Umstinde zugeteilt.
Dabei sind die realen Fakten und Lebensumstidnde jedes Falls zu ermitteln,
und es ist nicht auf gesetzliche Vermutungen, was dem Interesse des Kin-
des abstrakt entspricht, abzustellen. Kriterien fiir die Konkretisierung des
Kindeswohls sind insbesondere die personlichen Eigenschaften der Eltern,
fiir das Kind zu sorgen, es zu fordern und ihm angemessenen Raum zur
personlichen Entfaltung zu geben.””' Die Verbundenheit des Kindes mit
einem Elternteil und die Bestdndigkeit und Kontinuitidt der Sorge sind
ebenfalls zu beriicksichtigen.”” Das Geschlecht und das Alter des Kindes
konnen dabei eine Rolle spielen; sie sind aber als einzelne Faktoren einer
Gesamtbetrachtung zu sehen, in deren Mittelpunkt das Kindeswohl steht.
Am nachhaltigsten modifizierte der tunesische Gesetzgeber die gesetzli-
chen Regelungen der Personensorge. 1966 fielen die Altersgrenzen des
Art. 67 a.F. tun. PSG und die Priorititenliste weiblicher Verwandter bei
der Wahrnehmung der Personensorge: Vater und Mutter wurden bei der
Personensorge gleichgestellt, die Zuteilung der Personensorge musste an-
hand des Kindeswohls bestimmt werden.””” Der sorgeberechtigte Elternteil
verliert seine Personensorge nur noch dann, wenn das Kindeswohl dies ge-
bietet. Dies gilt seit der Novelle von 1981 auch bei Wiederheirat der Ex-
Ehegatten.””* Uberdies wurde 1981 auch das Recht der Mutter eingefiihrt,
unter bestimmten Umstinden die Vermdgenssorge auszuiiben.”” SchlieB-
lich ratifizierte Tunesien 1991 die UN-Kinderrechtskonvention.’” Im Lau-
fe der Zeit verdnderte sich die Rechtsprechung zur Konkretisierung des
Kindeswohls stetig. In den 1960er Jahren berief sich das tunesische Kassa-
tionsgericht bei der Konkretisierung des Kindeswohls noch auf islamische

%! Vgl. Balchin, Handbook on Family Law, 159 ff.

%2 Vgl. Balchin, Handbook on Family Law, 160, m.w.V. auf die Rechtsprechung.

%3 Art. 67 Abs. 3 tun. PSG idF des AndG Nr. 66-49 zur Anderung des Personalsta-
tutsgesetzes v. 3.6.1966, GBI. Nr. 24 v. 3.6.1966, 1014-1015, dazu Becheur, RASJEP 5
(1968), 1049, 1155; Sabbagh, RTD 1969-1970, 49, 64, mit Verweis auf ein Rundschrei-
ben des tun. Staatsrates v. 15.8.1966, in dem die Altersgrenzen als sinnlos bezeichnet
werden: ,,L’age de 7 ou 9 ans n’a aucun sens évident et ne cadre pas avec la réalité®.

%% Gesetz Nr. 81-7 (vollstindige Quellenangabe supra Teil 2 Fn. 784), dazu Meziou,
RTD 1984, 253, 272; Charif Feller, La garde, 76.

%5 Vgl. Art. 154 und 155 tun. PSG (eingefiihrt durch Gesetz Nr. 81-7 (vollstindige
Quellenangabe supra Teil 2 Fn. 784). Zudem wurde 1995 der Code de la protection de
[’enfant erlassen, Gesetz Nr. 95-92 iiber den Schutz des Kindes v. 9.11.1995, GBI. Nr. 90
v. 10.11.1995, 2205-2213. Dieses regelt aber nicht die Personensorge, sondern enthalt
Schutzbestimmungen fiir gefdhrdete Kinder sowie jugendstrafrechtliche Bestimmungen,
dazu Ben Achour, Souhayma, in Khaiat/Marchal, L enfant, 279, 282.

% {Jbereinkommen iiber die Rechte des Kindes (engl. Convention on the Rights of
the Child, CRC), angenommen am 20.11.1989 durch die Resolution der UN-Generalver-
sammlung Nr. 44/25, ratifiziert in Tunesien durch Gesetz Nr. 91-92 iiber die Ratifizie-
rung der UN-Kinderrechtskonvention v. 29.11.1991, GBI. Nr. 82 v. 3.12.1991, 1619.
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Quellen.””” Nach der Novelle von Art. 67 tun. PSG und dem Wegfall der
gesetzlichen Altersschranken aber entwickelte sich das Kindeswohl, das
fortan als subjektives Recht des Kindes verstanden wurde, zum alleinigen
Kriterium der Zuweisung der Personensorge.”” Es ist von den Gerichten
von Amts wegen wahrzunehmen.’” Ladjili spricht insofern von einer
Entkoppelung der Personensorge von der patriarchalen Familie.”'® Nach
der Rechtsprechung des tunesischen Kassationsgerichts ist auf den Einzel-
fall in concreto abzustellen. Auf das Geschlecht der Eltern oder der Kinder
in abstracto kommt es dabei nicht an. Die objektive Ankniipfung des
islamischen Rechts weicht in Tunesien somit einer subjektiven, von den
konkreten Umstdnden abhéngigen Interessenpriifung. Im Vordergrund die-
ser Priifung stehen weder das Interesse der Eltern noch ein ,,gdttliches
Recht“, sondern das Wohl des Kindes.”'' Anhaltspunkt fiir das Kindeswohl
ist nach der tunesischen Rechtsprechung insbesondere die Sicherstellung
einer harmonischen physischen und psychischen Entwicklung des Kin-
des.”'> Wie im pakistanischen Recht kann das Gericht auch vertragliche
Vereinbarungen der Eltern iiber die Personensorge am Malistab des Kin-
deswohls iiberpriifen.’’?

C. Zwischenergebnis

Die Umsetzung des Grundsatzes des Kindeswohls ist in den einzelnen Léan-
dern unterschiedlich. In Tunesien, wo die starren Grenzen vollkommen ge-

N7 (Cass. civ. Nr. 3984 v. 20.12.1965, RTD 1966-1967, 191, 193 f. Im gegenstandli-
chen Fall hatte der Vater die Ubertragung der Personensorge fiir die gemeinsame Tochter
beantragt, die mit der Mutter in eine andere Stadt gezogen war. Er monierte, dass die
Verbringung der Tochter nach Tunis ihn daran hindere, seine Vermodgenssorge wahrzu-
nehmen. Das Gericht bestimmte, dass das Recht des Kindes auf addquate Vermogenssor-
ge seinen Verbleib in der Heimatstadt des Vaters gebiete, und berief sich dabei auf klas-
sische malikitische Werke; Anmerkung De Lagrange, RTD 1966-1967, 194 ff.; vgl.
Charif Feller, La garde, 69 ff., m.w.V. auf die Rechtsprechung vor der Novelle von 1966.

%% Siehe Cass. Civ. Nr. 6827 v. 1.7.1969, Cass. Civ. Nr.20431 v. 2.2.1989, Cass.
Civ. Nr. 25913 v. 8.5.1990, zitiert nach Labic(-Meziou), Jurisclasseur droit comparé III,
Tunisie, Fasc. 1, Nr. 167 (Stand: 8, 1997).

% Cass. Civ. Nr. 4875 v. 4.8.1966, RTD 1968, 111 f.

o10 Ladjili, RTD 1972, 25, 42 : En bref, la garde parait étre devenue une institution
,décrochée’ de la famille patriarcale®.

Il So bereits Zivilgericht Tunis im Jahre 1958, Trib. civ. de Tunis 1958, RTD 1966—
1967, 196: ,,Le droit de garde n’est ni un droit du titulaire de la garde, ni un droit divin,
mais un droit propre de 1’enfant®.

12 Labic(-Meziou), Jurisclasseur droit comparé III, Tunisie, Fasc. 1, Nr. 170 (Stand:
8, 1997).

13 So Berufungsgericht Tunis, Urteil Nr. 58226 v. 30.11.1965, RTD 1968, 103 ff.
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fallen sind, entscheidet nur das Kindeswohl. In Pakistan und im Iran sind
die Alters- und Geschlechtergrenzen noch vorhanden. In Pakistan greift
das Prinzip des Kindeswohls durch Richterrecht korrigierend ein. Im Iran
bleibt die Umsetzung der neuen Regelungen noch rudimentir, gleichwohl
hat das neue iran. FSchG 2013 das Kindeswohl prominent hervorgehoben
und es explizit als Grundlage fiir alle das Kind betreffende Entscheidungen
festgesetzt. Es bleibt abzuwarten, wie die Gerichte die neuen Wertungen
aus Art. 1169 iran. ZGB und dem iran. FSchG 2013 umsetzen und aus-
legen werden. Nur in Agypten wird an den Altersgrenzen festgehalten,
wenngleich die Regelungen die Mutter privilegieren. Der dgyptische Ge-
setzgeber hat seit 1929 den prioritdren Zeitraum der miitterlichen Perso-
nensorge kontinuierlich verldngert. Bei Trennung der Eltern tliberpriifen die
Gerichte nicht von Amts wegen die Eignung der Mutter; die Zuteilung der
Personensorge ist keine im konkreten Fall am Kindeswohl ausgerichtete
Entscheidung. Sie illustriert vielmehr die Wertung des Gesetzgebers, dass
Miitter zur Sorge der Kinder bis zu deren 15. Lebensjahr besser geeignet
seien.

Welche Auswirkungen haben die Entwicklungen in der Personensorge
auf das Verhiltnis der Ehegatten/Eltern? Im Regelfall teilte das Gericht die
Personensorge nach den gesetzlichen Vorgaben zu. Wollte eine Mutter
indes das Sorgerecht ihrer Kinder iiber die gesetzliche Sorgerechtszeit
hinaus ausiiben, musste sie den Vater durch Hingabe eines Vermogens-
wertes hierzu motivieren. Der Verzicht auf die Brautgabe bildete dabei
regelméBig die Gegenleistung fiir den Verbleib der Kinder in ihrer Obhut.
Diese Praxis war Folge der Zuteilung der Personensorge nach abstrakten
Gesichtspunkten einer projizierten biologischen und gesellschaftlichen Be-
fahigung jedes Elternteils. Die Orientierung am Konzept des Kindeswohls
hingegen hat zu einer Verlagerung der Entscheidungskompetenz auf die
Gerichte gefiihrt. Das Prinzip des Kindeswohls ist vorrangiges Beurtei-
lungskriterium. Die Gerichte miissen iliber die Einteilungskriterien Alter
und Geschlecht hinaus nach Anhdrung des Kindes und beider Eltern im
Interesse des Kindes im Einzelfall entscheiden.

Dieser Paradigmenwechsel hat zur Folge, dass der Gestaltungsspielraum
der Eltern, die Personensorge unter sich auszumachen und in diesen Ver-
handlungen ihre unterschiedlichen Triimpfe, also insbesondere die Braut-
gabe, einzubringen, zurlickgedriangt wurde. In Pakistan, Tunesien und seit
2013 im Iran haben die Gerichte die Moglichkeit, in vertragliche Vereinba-
rungen iiber die Personensorge einzugreifen und diese im Sinne des Kin-
deswohls zu korrigieren. Dadurch wird die Personensorge nicht nur im
Streitfall, sondern auch bei einer vertraglichen Einigung letztlich der Ge-
staltung durch die Eltern entzogen. Auch die dgyptische Regelung hat
weitreichende Folgen fiir das Verhéltnis der Ehegatten. Die Mutter erhalt



$ 9 Funktionen der Brautgabe im geltenden Recht 251

bei Scheidung automatisch die Personensorge; sie muss sie sich weder
gerichtlich erkdmpfen, noch muss sie ihre Brautgabe oder andere Vermo-
genswerte strategisch zur Erlangung der Personensorge einsetzen. Diese
neue Rechtslage hat somit zur Folge, dass in allen untersuchten Lindern
die Brautgabe als Gegenleistung fiir die vertragliche Zusicherung der Per-
sonensorge weitgehend an Bedeutung verloren hat.

Angesichts der geschilderten Entwicklungen ist nun die Brautgabe im
verdnderten familienrechtlichen Kontext neu zu justieren, um ihre gegen-
wirtigen Funktionen zu bestimmen.

§ 9 Funktionen der Brautgabe im geltenden Recht

A. Der neue familienrechtliche Kontext

Es gilt nun, die einzelnen familienrechtlichen Puzzlestiicke zu einem Ge-
samtbild zusammenzufiigen. Die Reformen der letzten Jahrzehnte erfolgten
alle im Hinblick auf eine Stirkung der Rechte von Frauen und Kindern.
Angestrebte Ziele waren die Verbesserung der finanziellen und sozialen
Stellung der Geschiedenen und Scheidungswaisen und ein fairer finan-
zieller Ausgleich bei Eheauflosung. Betrachtet man die Ergebnisse in den
einzelnen Léndern, so kristallisiert sich folgende Rangliste bei der Errei-
chung dieser Ziele heraus.

1. Pakistan

Am Ende dieser Liste steht Pakistan. Die Kodifikation des Familienrechts
ist fragmentarisch; die erlassenen Gesetze regeln nur vereinzelte Probleme,
ohne sie einer Gesamtbetrachtung zuzufiihren. Rechtslehre und Rechtspre-
chung beziehen sich auf die klassischen Werke des hanafitischen Rechts,
die sie fiir die Losung der modernen familienrechtlichen Probleme aufar-
beiten. Mit Ausnahme der Personensorge sind alle Rechtsinstitute des isla-
mischen Rechts in ihrer klassischen Form rezipiert worden. Der eheliche
Unterhalt geht zu Lasten des Ehemannes, die Giitertrennung ist der ge-
setzliche Giiterstand und die Brautgabe ist ein zwingender Anspruch der
Frau, der sie bei Eheauflosung finanziell unterstiitzen soll. Die Scheidung
ist das Vorrecht des Ehemannes; sie ist an keine Griinde gebunden und
kann auBergerichtlich ausgesprochen werden. Nacheheliche vermdgens-
rechtliche Anspriiche (iiber die Wartezeit hinaus) sind nicht vorgesehen,
obwohl die Kommissionen zur Reformierung des pakistanischen Familien-
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rechts ausdriicklich ihre Einfithrung empfahlen. Von den vertraglichen
Moglichkeiten zur Gestaltung der vermogensrechtlichen Verhéltnisse wird
kaum Gebrauch gemacht.

Diese Situation ist nicht zuletzt auf die gesellschaftlichen Strukturen
Pakistans zuriickzufiihren, in denen weiterhin der GroB3familie — als wich-
tigster sozialer Einheit — und gewohnheitsrechtlichen Strukturen grofie Be-
deutung beigemessen werden. In den einzelnen Provinzen Pakistans spielt
das Gewohnbheitsrecht in der Rechtswirklichkeit bisweilen eine groBere
Rolle als das islamische Recht. Eine Abkehr vom Gewohnten und Ublichen
ist dadurch sehr erschwert. So haben sich die eingefiihrten Eintragungs-
pflichten fiir die EheschlieBung und -auflosung nur teilweise durchsetzen
konnen; sie werden oft nicht eingehalten. Thnen wurde daher nur deklarato-
rische Wirkung zugesprochen, insbesondere um hinkende Rechtsverhélt-
nisse zu vermeiden. Nur im Bereich der Personensorge ist eine hoffnungs-
volle Entwicklung zu verzeichnen. Durch Richterrecht hat sich in den letz-
ten 40 Jahren das Kindeswohl als oberstes Prinzip in der Personensorge
—auch entgegen den klassischen Regeln des islamischen Rechts — etablieren
konnen.

II. Agypten und Iran

Als Nichstes belegen Agypten und der Iran etwa denselben Rang. In bei-
den Léndern ist der Ruf nach der rechtlichen Anpassung familienrecht-
licher Normen an die Gegebenheiten der modernen Familie laut zu ver-
nehmen. Die Terminologie, die Wege und die Ergebnisse in den beiden
Léndern unterscheiden sich indes.

Der agyptische Gesetzgeber hat das Familienrecht nur teilweise kodifi-
ziert. Immer wenn akut ein soziales Feuer zu 16schen ist, wird ein neues
Einzelgesetz erlassen, zuletzt das Gesetz Nr. 1/2000. Eine konzeptionelle
familienpolitische Strategie ist in Agypten nur schwer auszumachen. Ins-
besondere in den Bereichen, in denen religidse Vorgaben und staatliche
Zielsetzung aneinandergeraten, verhilt sich der Gesetzgeber ambivalent.
Das zeigt sich etwa bei den Regelungen iiber die Registrierungspflichten
bei der EheschlieBung: Die Formlosigkeit der EheschlieBung aus dem isla-
mischen Recht wird zwar prinzipiell anerkannt; im Rechtsstreit diirfen die
Gerichte aber Anspriiche aus einer nichtregistrierten Ehe nicht horen.
Gleichwohl erlaubt das Gesetz Nr. 1/2000 die gerichtliche Aufldsung sol-
cher Ehen. Mit dieser Regelung will der Gesetzgeber hinkende Rechts-
verhiltnisse vermeiden. Darum darf gerichtlich eine Ehe geschieden wer-
den, die es rechtlich gar nicht gibt.

Der Iran auf der anderen Seite ist im Umgang mit den islamischen Fun-
damenten des Rechts dezidierter. Zunéchst hat er sein Familienrecht auf
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Grundlage des schiitischen Rechts umfassend kodifiziert. Daneben gibt es
eine Vielzahl von familienrechtlichen Spezialgesetzen, die die Regelungen
des iranischen Zivilgesetzbuches ergdnzen. Das iranische Familienrecht
weist somit eine grofe Regelungsdichte auf. Gleichzeitig ist die rechts-
wissenschaftliche Methode im Iran sehr positivistisch. Rechtslehre und
Rechtsprechung argumentieren zumeist entlang enger legalistischer Argu-
mentationsstrukturen. Rechtswissenschaftler genauso wie schiitische Geist-
liche orientieren sich sehr nah am Wortlaut der Gesetze bzw. der Hadithe
und Regelungen im schiitischen Recht, um ihre jeweiligen Anliegen voran-
zutreiben. Dies zeigt sich etwa in den Gesetzesmotiven bei der Einfithrung
des nachehelichen Entlohnungsanspruchs. Dort bediente sich der iranische
Gesetzgeber einer Mischung aus dem schiitischen Konzept der allgemei-
nen und besonderen ehelichen Pflichten der Frau und den allgemeinen
Regeln des Zivilrechts: Da das Stillen der Kinder nicht zu den im schi-
itischen Recht vorgesehenen Pflichten der Ehefrau gezdhlt wird und im
iranischen Zivilgesetzbuch ausdriicklich von den ehelichen Pflichten der
Mutter ausgenommen ist, so die Argumentation, miisse die Mutter fiir das
Stillen und analog dazu fiir alle T4tigkeiten im Haushalt entlohnt werden.
Es gibt aber auch viele Gemeinsamkeiten. In beiden Lindern gelten die
klassischen Institute des Eherechts. Das eheliche Vermdgen bleibt ge-
trennt, eine Vermogensaufteilung findet bei Eheauflésung nicht statt. Pri-
vatautonome Gestaltungen des Giiterrechts sind in beiden Lidndern zwar
zulédssig, aber uniiblich. Die Scheidung bleibt das Privileg des Mannes. In
Agypten kann der Ehemann die Scheidung ohne gerichtliche Mitwirkung,
einseitig und grundlos aussprechen. Indes ahndet der dgyptische Gesetzge-
ber eine solche Tat durch einen monetiren Ausgleich in Form der Mut‘a.
Der iranische Gesetzgeber hat zwar die Scheidung institutionalisiert; be-
griinden muss der iranische Ehemann seinen Antrag aber ebenfalls nicht.
Auch eine Folge im Sinne eines Schadensersatzes wie im &dgyptischen
Recht sieht er nicht vor. Die Ehefrau kann lediglich den Entlohnungsan-
spruch geltend machen. Wie die Erorterungen zu den nachehelichen An-
spriichen allerdings gezeigt haben, stellen beide Anspriiche nur bedingt
eine nacheheliche finanzielle Sicherheit dar. Die dgyptische Regelung hét-
te zwar das Potential, die geschiedene Ehefrau finanziell aufzufangen: Die
Scheidungsentschadigung kann als wiederkehrende Leistung ausgestaltet
werden; sie ist durch keine Hochstsumme begrenzt und gibt dem Gericht
einen weiten Ermessensspielraum, eine addquate Versorgung der Ehefrau
nach der Ehescheidung vorzusehen. Indes hidngt die dgyptische Regelung
und hing die iranische Regelung bis zum Erlass des iran. FSchG 2013 vom
Verschulden der Ehefrau am Scheitern der Ehe ab. Diese Voraussetzung
verengt den Anwendungsbereich der Regelungen. Und obwohl das irani-
sche Familienschutzgesetz 2013 das Verschulden als Voraussetzung fiir
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den Entlohnungsanspruch abgeschafft hat, hilt das iranische Recht auch
weiterhin am Verschuldensprinzip fest: So bleibt die Schuldlosigkeit der
Frau am Scheitern der Ehe weiterhin Bestandteil der standardisierten Klau-
sel im iranischen Trauschein und somit Voraussetzung fiir eine Beteiligung
der Ehefrau am ehelichen Vermogen des Ehemannes bei Eheauflosung.
Der Beweis iiber das alleinige Verschulden eines Ehegatten ist in aller Re-
gel schwer zu erbringen. So scheitert das Ziel, die geschiedene Ehefrau
durch die Einfiihrung vermdgensrechtlicher Scheidungsfolgen finanziell
besserzustellen, in Agypten und im Iran in der Praxis oftmals an der Ver-
schuldenshiirde. Die Reformen im Familienvermdgensrecht sind somit un-
zureichend. Thnen fehlt insbesondere auch eine Vision fiir die Zukunft des
Familienvermdgensrechts. Als Einzelmafinahmen sind sie nur sehr bedingt
dazu geeignet, einen nachhaltigen finanziellen Ausgleich bei Eheauflosung
herbeizufiihren.

Erfreulicher sind die Entwicklungen im Sorgerecht. In Agypten fillt im
Scheidungsfall die Personensorge automatisch an die Mutter des Kindes.
Diese Regelung entspricht zwar nicht dem Konzept des Kindeswohls; eine
Uberpriifung der Eignung der Mutter findet nur statt, wenn der Vater diese
bestreitet. Gleichwohl hat diese Regelung zum einen zu einer Beweislast-
umkehr zugunsten der Mutter gefiihrt und zum anderen die Personensorge
aus dem Verhandlungsrahmen bei Scheidung ausgegliedert. Auch im Iran
hat sich die Entscheidung iiber die Zuteilung der Personensorge auf die
Gerichte verlagert. Wenngleich die iranische Regelung noch an den Alters-
grenzen festhélt, muss sich das Gericht seit 2003 im Streitfall bei der Zu-
teilung der Personensorge nach dem Grundsatz des Kindeswohls richten;
nach dem iran. FSchG 2013 gilt dies nun auch fiir etwaige Vereinbarungen
der Eltern iiber die Personensorge. Auch diese sind am Mafstab des Kin-
deswohls zu beurteilen und gegebenenfalls zu korrigieren. Inwieweit die
Konkretisierung des Konzeptes des Kindeswohls sich an anderen als isla-
mischen Wertungen orientieren wird, bleibt allerdings abzuwarten. Der
Weg zu einer zeitgeméfen, das Kind in den Mittelpunkt der Betrachtungen
stellenden Auslegung ist aber geebnet.

111, Tunesien

Den ersten Platz in der Rangliste bezieht somit Tunesien. Es steht auler
Frage, dass sich das tunesische Familienrecht am weitesten den sozialen
und gesellschaftlichen Verdnderungen gedffnet hat. Die Gleichstellung des
Scheidungsrechts fiir beide Geschlechter, die Abschaffung der Polygynie,
die Heranziehung der Ehefrau zum Familienunterhalt, die Bereitstellung
konkreter Mustervertrdge zur Vereinbarung einer Giitergemeinschaft und
die Einfiihrung des Prinzips des Kindeswohls im Sorgerecht verdeutlichen
einen Paradigmenwechsel in der tunesischen Familienpolitik. Zwar ist es
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richtig, dass die Einfiihrung der Neuerungen im Jahre 1956 mehr dem Wil-
len des Gesetzgebers und der Vorstellung Habib Bourguibas von der neuen
tunesischen Familie geschuldet war als einem politischen Druck aus der
Bevolkerung. °'* Gleichwohl wird das tunesische Personalstatutsgesetz
heute als die wahre Verfassung Tunesiens bezeichnet, als das Wertesys-
tem, fiir das Tunesien steht.””> Der 13. August, der Tag, an dem das Perso-
nalstatutsgesetz erlassen wurde, ist seit 1957 ein nationaler Feiertag. An
jedem 13. August wendet sich der Pridsident der Republik mit einer Rede
iiber die Stellung der Frau an die Tunesier.”'® Somit hat Tunesien im Laufe
der letzten 55 Jahre eine Vorreiterrolle bei der Modernisierung des islami-
schen Familienrechts eingenommen.917 In dieser Zeit haben sich die Bevol-
kerung, die tunesische Rechtslehre und die Rechtsprechung allméhlich an
die neuen Umstinde und Rahmenbedingungen angepasst.”'® Dies zeigt sich
etwa in der Neubewertung von Eheverfehlungen. Wihrend man sich in den
1950er und 1960er Jahren noch stark an den tradierten Geschlechterrollen
orientierte, wurde Ende der 1960er das Unvermdgen, ein gliickliches Ehe-
leben herbeizufiihren, als Eheverfehlung bewertet. Heute wird die Ehe im-
mer mehr als ein partnerschaftlicher Bund verstanden, zu dem beide Ehe-
gatten persdnlich und nach Moglichkeit finanziell beitragen sollen.

Gleichwohl sind auch im tunesischen Recht noch Defizite zu ver-
merken. Zwar hat der Gesetzgeber die Ehegatten im materiellen Schei-
dungsrecht gleichgestellt; die Schlagkraft des tunesischen nachehelichen
Schadensersatzanspruchs ist aber aus den gleichen Griinden wie sein dgyp-
tisches und iranisches Pendant, namentlich dem Nachweis der Schuld-
losigkeit, begrenzt. Auflerdem ist der tunesische Gesetzgeber im Erbrecht
weitgehend untitig geblieben. Wie im iranischen, dgyptischen und pakista-
nischen Recht hat auch der tunesische Gesetzgeber die unterschiedlichen
Erbteile der weiblichen und ménnlichen Erben nicht angeglichen. Auf
Grundlage des islamischen Erbrechts erhalten minnliche Erben grund-
satzlich den doppelten Erbteil der weiblichen Erben.

Vor diesem Hintergrund gilt es nun, die Frage zu beantworten, wie sich
die Entwicklungen im Familienvermogensrecht und im Sorgerecht auf die
Brautgabe ausgewirkt haben und wie sie in diesen neuen Kontext einzu-

1% Fluehr-Lobban, Law & Anthropology 7 (1994), 353, 357.

o5 Chakroun, RIT 43 (2009), 109, 131: Il est méme permis de dire que c’est une
constitution avant la Constitution®; siche auch Kari, in Ben Aissa u.a., Mélanges Amor,
603.

1 Chakroun, RIT 43 (2009), 109, 133.

7 Vgl. Frégosi, in Frégosi/Zeghal, Religion et politique, 6, der von einer fiir die is-
lamische Welt ,.atypischen Entwicklung spricht: ,,De tous les Etats du Maghreb, la
Tunisie est sans nul doute le plus ,atypique‘*.

918 Vgl. Marzouki, L’ Année du Maghreb 20052006, 71, 92, die von ,,des modifica-
tions lentes, souterraines et quasi imperceptibles spricht.
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betten ist. Ausgangspunkt der Bewertung sind die fiir die klassisch-
islamische Zeit herausgearbeiteten Funktionen der Brautgabe, namentlich
ihre symbolische, ihre verhaltenssteuernde und ihre wirtschaftliche Funk-
tion. Diese Funktionen, die sich auch im geltenden Recht wiederfinden,
sind um die Ergebnisse zum neuen familienrechtlichen Kontext zu ergén-
zen.

B. Die Funktionen der Brautgabe

1. Die symbolische Funktion der Brautgabe

Der Brautgabe wird eine groBe symbolische Bedeutung zuerkannt. Dies
wird auch in den hier untersuchten Rechtsordnungen betont. Allerdings
gehen die Meinungen dariiber, was die Brautgabe symbolisiert, ausein-
ander. So wird kontrovers dariiber diskutiert, ob sie das Symbol einer pa-
triarchalischen Gesellschaftsordnung sei, das das rechtliche Ungleichge-
wicht in der Ehe zementiere, wie es Teile der iranischen Lehre vertreten,’ '
oder nur noch ein Anachronismus, totes Recht,920 ein antiquiertes Rechts-
instrument, das nur noch eine Wahrnehmung der Ehefrau als Eigentum
vermittle, °*! wie es insbesondere tunesische Kommentatoren hervorhe-
ben,”*? oder aber ein reines Seriosititsindiz fiir den Bindungswillen des
Ehemannes, wie es vor allem in der pakistanischen Literatur zu lesen ist.”
Gerne wird die Brautgabe auch als ein Liebes- und Treuebeweis beschwo-
ren. Nach Tchouar symbolisiere die Brautgabe das ernsthafte und ehrliche
Interesse des Mannes, ein Heim zu griinden und es zu bewahren.”** Nasir

Y Vgl. Sahroknt, zanan 1997, Nr. 33, 60 ff.

2 Ben Halima, RTD 2000, 107, 112: ,quasiment lettre morte*; dhnlich Chedly,
RIDC 59 (2007), 551, 557: ,,[C]ette exigence a perdu sa raison d’étre*.

21 Tunesien-Bericht der Organisation L Afrique pour les droits des Femmes, Ratifier
et Respecter!, Cahier d’exigences: Tunisie, 5.3.2010, <www.africadwomensrights.org/
?q=tunisie>, aufgerufen am 15.11.2012; dsgl. Bericht der FIDH, CEDAW/Tunisie, 9: ,,la
dot, symbole de la marchandisation du corps des femmes®. Siehe auch Bericht der ATFD,
Les droits des femmes en Tunisie, 27.

22 Chérif-Chammari, Guide des droits des femmes, 41; Rieck(-Landuris), Ausl. FR,
Tunesien, 4.

93 SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 128.

92 Tchouar, RASIEP 34 (1996), 569, 580: ,I1 est I’expression de la franchise, de la
détermination et la preuve d’attachement de ’homme qui se lie légalement a la femme.
[...] Phomme, par I’intermédiaire du sadaq manifeste son intention réelle en vue de
fonder un foyer solide et d’affronter un acte aussi bien sérieux que grave®“. Ahnlich auch
Safa’t/Emami, FR1, 166; Bergmann/Ferid/Henrich(-Enayat), Int. EheR, Iran, 51;
Hamidian, in Basedow/Yassari, Iranian Family Laws, 81, 89; Qorban Niya, Rechte der
Frau II, 36.
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meint, die Brautgabe diene dazu, ,,das Herz der Ehefrau zu gewinnen und
die Ehe zu ehren“.”® SchlieBlich weisen ihr manche sogar die Fihigkeit
zu, eine gewisse familidire Wéarme erzeugen zu kdnnen. So sei das Verspre-
chen, unabhingig von der finanziellen Situation des Mannes, eine ange-
messene Brautgabe zu leisten, dazu geeignet, ,,eine angenehme Familien-
atmosphére“ zu schaffen, schreibt Enayat.”*® Daneben gilt die Brautgabe
auch als Ausdruck der gesellschaftlichen Stellung der Ehegatten und ihrer
Familien. Die Brautgabe gilt — wie schon in der klassisch-islamischen Zeit
— als Mafstab fiir die Wertschétzung der Frau und ihrer Familie durch den
Bréutigam und seine Familie.

Diese sozialen und gesellschaftlichen Wertungen haben sicherlich ihre
Berechtigung. In allen untersuchten Lindern verursacht die Brautgabe star-
ke Emotionen und ihre symbolische Kraft ist in den untersuchten Léndern
durchaus unterschiedlich zu bewerten. Die Reaktionen auf die Brautgabe
sind indes weniger der Symbolik der Brautgabe in jedweder nationaler
Auspragung geschuldet, sondern vielmehr dem Umstand, dass die Braut-
gabe etwaige Symbolik nur dann abzubilden vermag, wenn sie eine ent-
sprechende monetire Bedeutung hat. Nur hohe Brautgaben werden als Pre-
stigegewinn betrachtet, nominell niedrige Brautgaben hingegen werden
oftmals als Schande empfunden. Auch der Familienatmosphire ist sicher-
lich eine entsprechend hohe Finanzspritze zutrdglicher als eine symbo-
lische Geste vernachldssigungswiirdigen Wertes. Der Symbolkraft der
Brautgabe als Zeichen des Respekts oder des Disrespekts konnen nur hohe
Brautgaben gerecht werden.

Auch die zweite Funktion der Brautgabe, die der Verhaltenssteuerung,
steht unter der Voraussetzung ihrer wirtschaftlichen Potenz.

1. Die verhaltenssteuernde Funktion der Brautgabe

Die Brautgabe als Instrument der Verhaltenssteuerung geht von der Pri-
misse aus, dass zwischen Mann und Frau im ehelichen Verhiltnis keine
Waffengleichheit herrscht. Die Brautgabe soll dieses Krifteungleichge-
wicht ausbalancieren und als Gegenmittel gegen méinnliche Prirogativen
praventiv und korrigierend eingreifen. In einem System, in dem der Ehe-

93 Nasir, Personal Status, 83: ,to win her heart and to honour marriage; dhnlich
SrivastavalJafri, Verma’s Commentaries, 128: ,,a mark of respect for the wife.” Explizit
kommt diese immaterielle Funktion der Brautgabe in der marokkanischen Mudawwana
zum Ausdruck. So driicke nach Art. 26 Mudawwana die Brautgabe die starke Bereit-
schaft des Ehemannes aus, ein Heim zu errichten (,,la ferme volonté de créer un foyer)
und in einer Beziehung geprigt von Zuneigung zu leben (,,et de vivre dans les liens d’une
affection mutuelle®). Das rechtliche Fundament der Brautgabe, so Art. 26 Mudawwana
weiter, sei daher nicht ihr materieller, sondern ihr immaterieller Wert.

926 Bergmann/Ferid/Henrich(-Enayat), Int. EheR, Iran, 51.
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mann der Familien- und Ehevorstand ist und in dem das traditionelle
Rollenverstindnis den Zugang der Frau zur Erwerbstdtigkeit erschwert,
wird die Brautgabe als probatestes Mittel gesehen, sich im Streitfall zu
behaupten. Diese Sichtweise wird besonders in den Diskussionen zur
Brautgabe im Iran deutlich. Im Gegensatz zu Tunesien, wo die Geschlech-
tergleichheit als familienpolitisches Ziel im Eherecht mittlerweile groB3es
Gewicht hat, bedient sich die iranische Rechtsordnung bei ihren Reformen
gerade der Abgrenzung der Rechte und Pflichten von Ménnern und Frauen.
In den iranisch-islamischen Diskursen werden Mann und Frau — dem isla-
mischen Modell folgend — immer unterschiedliche Rechte und Pflichten
zugeordnet. Frauenrechtler und ihre Gegner leiten ihre Argumente somit
von den gleichen islamischen Grundlagen ab. So hat sich die Brautgabe —
als islamisches Urgestein — in den letzten Jahren zum Austragungsort des
inneriranischen Kampfes um die Geschlechtergleichheit entwickelt. Auch
hier spielt die Hohe der Brautgabe eine entscheidende Rolle. Neben dem
finanziellen Absicherungsaspekt sollen hohe Brautgaben die Ehefrau vor
leichtfertigen Scheidungen und Zweitehen schiitzen und fiir Waffengleich-
heit im ehelichen Streitfall sorgen. Die Mdglichkeit, etwa ihre Eheménner
bei Nichterfiillung der Brautgabeforderung inhaftieren zu lassen, koénne
von den Frauen genutzt werden, um die Personensorge fiir die gemeinsa-
men Kinder oder die Einwilligung in die Scheidung zu erwirken. Gegner
von hohen Brautgaben hingegen erkennen der Brautgabe eher piddagogi-
sche Wirkung zu. Niedrige Brautgaben sollen das Vertrauen der Ehegatten
in die Institution Ehe stirken und die EheschlieBung im besten Ehealter
fordern. Die Brautgabe als regulierendes Instrument soll somit kumulativ
das Verhalten der Parteien steuern, die eigene Verhandlungsposition stér-
ken, den Bestand der Ehe sichern oder auch ihre Aufldsung erleichtern.

Es ist jedenfalls darin zuzustimmen, dass in praktisch allen Bereichen
des Familienrechts Ménner und Frauen rechtlich ungleich behandelt wer-
den. Das gilt sicherlich fiir Agypten, Pakistan und den Iran, die sich weit-
gehend im Gleichklang mit den islamischen Vorgaben bewegen. Es gilt
aber auch noch fiir Tunesien, wenngleich dort die Ehescheidungsrechte
egalisiert worden sind. Die Rechte und Pflichten von Tunesiern und Tune-
sierinnen unterscheiden sich indes noch bei der Eheschlieung, in der Ehe
und im Erbrecht. Nur bei der Personensorge ist in den untersuchten Lan-
dern eine weitgehende Nivellierung mannlicher und weiblicher Rechte und
Pflichten zu beobachten. Die Verlagerung der Entscheidungsmacht iiber
die Zuteilung der Personensorge von starren Altersgrenzen und der Verein-
barung zwischen den Eltern auf die Gerichte hat das Krifteverhiltnis
zwischen den Ehegatten/Eltern fiir diesen Rechtsbereich nachhaltig veran-
dert.



$'9 Funktionen der Brautgabe im geltenden Recht 259

Angesichts dieser Lage ist zu fragen, ob die Brautgabe tatsdchlich ein
Instrument der Verhaltenssteuerung ist? Mit anderen Worten: Vermogen
hohe Brautgaben wirklich, den Ehemann davon abzuhalten, die Scheidung
auszusprechen? Senken hohe Brautgaben die Scheidungsrate? Fordern
niedrige Brautgaben die EheschlieBungsbereitschaft?

Bereits bei der Untersuchung der nachehelichen vermdgensrechtlichen
Anspriiche wurde darauf hingewiesen, dass die Verstirkung der vermo-
gensrechtlichen Folgen der Scheidung nicht zwingend zum Vorteil der
Ehefrau gereicht. Um die vermogensrechtlichen Folgen der Scheidung ab-
zuwenden, kann der trennungswillige Ehemann seine Vorrechte ausnutzen,
sich grausam verhalten und abwarten, bis die Ehefrau die Scheidung bean-
tragt. Kann die Ehefrau den ihr zugefiigten und die Auflosung der Ehe be-
rechtigenden Schaden nachweisen, so hat sie Gliick gehabt. Ist indes der
Nachweis nicht zu erbringen, was eher der Realitit entspricht, so verliert
sie nicht nur ihre nachehelichen, auf der Schuldlosigkeit der Ehefrau
basierenden Anspriiche, sondern ist fiir die Auflésung der Ehe dazu gend-
tigt, eine Khul‘-Scheidung unter Hingabe ihrer Brautgabe anzustrengen.’”’
Den strukturellen Ungleichheiten des Scheidungsrechts ist durch hohe
Brautgaben nicht beizukommen; die Schutzmechanismen versagen regel-
maBig.

Zudem kann beobachtet werden, dass trotz des stetigen Ansteigens der
Hohe der Brautgabe die Scheidungsraten nicht sinken. Im Gegenteil steigt
in vielen islamischen Lidndern die Zahl der Scheidungen.928 Tatsdchlich
stehen die Hohe der Brautgabe und der Anstieg der Scheidungsrate in kei-
nem direkten Zusammenhang. Bei den Scheidungswilligen handelt es sich
verstarkt um junge, kinderlose Paare, die weniger als drei Jahre mitein-
ander verheiratet waren.””’ Hintergrund dieser Ehen und ihrer Aufldsung
sind zum einen die herrschende Sexualmoral und zum anderen das straf-
rechtliche Verbot und die gesellschaftliche Achtung des vorehelichen Ge-

97 Statistiken zufolge sind im Iran 80 % aller Scheidungen Khul’-Scheidungen
Hamidiyan, Brautgabe, in Hamidiyan, Aufsitze FR, 210, 211.

2 Fiir den Iran vgl. die Statistiken des iran. Urkunden- und Grundbuchamtes fiir das
Jahr 1387 (2008/2009) v. 11.5.2009, <www.sabt.gov.ir.News/Details.aspx?NewsID=937
187500533693>, aufgerufen am 8.6.2009. Fiir Agypten siche Saleh, A., Egypt Inde-
pendent v. 13.8.2010; fiir Pakistan siche <www.pakistantoday.com.pk/2011/06/26/city/
lahore/divorce-rates-climb>, aufgerufen am 1.1.2014; fiir Tunesien siehe Scheidungs-
statistik bei Bouchareb-Cassar, Ruptures conjugales, Annexe 2, Schaubild 26.

2 Ben Nasr, Gestion des conflits, 96 f.: Die Ehegatten waren respektive unter 30
(Frauen) und 35 (Ménner); Yassari, in Tellenbach/Hanstein, Beitrdge zum isl. Recht
IV, 59, 74; nach einer Statistik des dgypt. Amtes fiir Statistik, al-gihaz al-markazi li-t-
ta’bi’a al-‘amma wa-I-ihsa’, werden rund ein Drittel aller Ehen innerhalb eines Jahres
nach EheschlieBung aufgelost, zitiert nach Abou el Magd, The National v. 10.9.2008.
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schlechtsverkehrs.”” EheschlieBungen in jungen Jahren sind der einzige le-
gale Ausweg, um geschlechtliche Beziehungen aufzunehmen, ohne die
Strafgesetze des Landes zu iiberschreiten.”®! Solche Ehen konnen als ,,Ehe
auf Probe® bezeichnet werden. Scheitert die Beziehung, lassen sich die
Eheleute scheiden. In der Regel geschieht dies durch eine einvernehmliche
Scheidung, der eine Scheidungsvereinbarung der Ehegatten zugrunde
liegt.”** Die Menschen passen sich so dem gegebenen rechtlichen und
gesellschaftlichen Rahmen an. Die Brautgabe und ihre Hohe spielen hier-
bei eine geringe Rolle.”*

Dies gilt auch fiir die hohe Zahl lediger Menschen. Zwar ist es richtig,
dass die Hohe der Brautgabe abstrakt dazu geeignet sein kann, die Ein-
gehung einer Ehe zu erschweren. Da sie aber in der Praxis nie in voller
Hohe zu Beginn der Ehe geleistet wird, stellt sie tatsdchlich kein Hindernis
fiir die Eheschlieung dar. Der Ehe hinderlich sind vielmehr die insgesamt
desolate Wirtschaftslage, die betrdchtlichen Mietkosten, das niedrige
Lohnniveau und die hohe Arbeitslosigkeit.934 De Bel-Air hebt zudem her-
vor, dass sich durch Landflucht und Arbeitsmigration die Stadt- und Land-

930 Vgl. Mir-Hosseini/Hamzié, Control, 81 ff., 153 ff.; Hegel-Cantarella, Law,
Culture and the Humanities 7 (2011), 377, 387.

%! Im Iran ist der auBereheliche Beischlaf nach Art. 224 ff. iran. StGB — abhingig
von Geschlecht und Familienstand der Beteiligten sowie den genauen Umstdnden des
Falles — mit Peitschenhieben oder der Todesstrafe zu ahnden. Dies gilt auch fiir Pakistan
(Sec. 4-5, 8-9 der Offence of Zina (Enforcement of Hudood) Ordinance 1979, Verord-
nung Nr. 7/1979 v. 9.2.1979, Sonderausgabe des pakist. GBI. (Teil 1) v. 9.2.1979). Im
agyptischen Recht wird die ehebrecherische Frau mit einer Haftstrafe von maximal 2 Jah-
ren bestraft (Art. 274 dgypt. StGB idF des AndG Nr. 126/2008), sofern der Ehemann
Strafanzeige stellt (Art. 273 &dgypt. StGB). Der ehebrecherische Mann hingegen muss
eine Haftstrafe in Hohe von maximal sechs Monaten befiirchten, wenn der Ehebruch in
der ehelichen Wohnung stattgefunden hat und die Ehefrau Anzeige erstattet (Art. 277
agypt. StGB). In Tunesien ist der Ehebruch mit einem Strafmall von bis zu fiinf Jahren
Haft und 500 Dinar strafbar, allerdings — so wie im dgypt. Recht — nur, wenn der betroge-
ne Ehegatte Strafanzeige stellt (Art. 236 tun. StGB).

932 Vgl. Yassari, in Tellenbach/Hanstein, Beitrdge zum isl. Recht IV, 59, 75.

3 S0 i.E. auch De Bel-Air, in Drieskens, Métamorphoses, 119, 124.

%4 Vgl. Tabutin/Schoumaker, Population 60 (2005) Nr. 5/6, 611, 633. Angaben des
iran. Arbeitsamtes zufolge bewegt sich die Arbeitslosigkeit im Iran bei etwa 12—-15 %,
siche auch <http://go.worldbank.org/KQD2RP3RX0>. Experten von Wirtschaftsfor-
schungsinstituten betonen jedoch, dass diese Zahlen die Realitédt nicht widerspiegeln — sie
miissten vielmehr mindestens mit dem Faktor zwei multipliziert werden, so <www.radio
zamaneh.com/english/content/conflicting-reports-irans-unemployment-rate> v. 6.4.2011,
aufgerufen am 1.5.2012; siehe fiir Pakistan Zaidi, Economic and Political Weekly 22
(1987), 2016 ff., der darauf hinweist, dass 1987 iiber 11.000 Arzte in Pakistan arbeitslos
waren. Zur Wohnungsnot in Pakistan siehe zudem Ghaus/Pasha, The Pakistan Develop-
ment Review 29 (1990), 137-153. Auch die Unruhen in Tunesien Anfang 2012, die zum
Sturz von Priasident Ben Ali fithrten, wurden mehrheitlich von arbeitslosen Akademikern
angefiihrt.
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bevolkerung vermischen,” so dass die traditionellen Strukturen der Part-
nersuche, die mehrheitlich auf der EheschlieBung zwischen Verwandten,
also auf der Endogamie, aufbauen, langsam aufweichen.”*® Die Suche nach
einem geeigneten Ehegatten erweist sich heute schwieriger als vor 30
Jahren. Dies wird durch die neuen Erwartungen junger ausgebildeter Frau-
en verschirft, die lieber ledig bleiben, als einen Kompromiss bei der Ehe-
schlieBung einzugehen und einen als ungeeignet empfundenen Partner zu
heiraten.””’ SchlieBlich driicken nach De Bel-Air spite EheschlieBungen
auch eine Art Ungehorsam und Rebellion der Frauen gegen die tradierten
Vorstellungen iiber die Frau und ihre Rolle in der Gesellschaft aus.’*®
Wirtschaftlich unabhéngigere Frauen konnen es sich dadurch leisten, den
Heiratsmarkt linger und nachhaltiger zu studieren. Die spidte Eheschlie-
Bung und der prozentuale Anstieg lediger Menschen im Nahen Osten sind
somit in erster Linie Folge der gesellschaftlichen Anderungen und der Auf-
weichung des bisherigen ,,sozialen Vertrages* in der Gesellschaft.”*

Wenn aber hohe Brautgaben primir weder eheverhindernd noch ehe-
erhaltend wirken, haben sie sich im Bereich der Eheauflosung zu einem
Machtinstrument entwickelt. Dies wird mit Blick auf die Khul‘-Scheidung
deutlich. Der stetige Anstieg der Hohe der Brautgabe hat zur Folge, dass
die Verhandlungspositionen bei der Eheauflosung nachhaltig verschoben
worden sind. Hohe Brautgaben werden — von beiden Seiten — taktisch ein-
gesetzt, um personliche Ziele zu erreichen. Der Ehemann verspricht seiner
Ehefrau eine schnelle Scheidung, wenn sie auf die (oder Teile ihrer) Braut-
gabe verzichtet. Frauen ihrerseits initiieren die Scheidung durch Erlass der
Brautgabe im Zuge der Khul‘-Scheidung. Dies ist der vornehmliche Be-
reich, in dem die Brautgabe verhaltenssteuernd wirkt. Voraussetzung fiir
diese Funktion bleibt aber auch hier die wirtschaftliche Bedeutung der
Brautgabe. Nur hohe Brautgaben vermdgen, das Verhalten der Ehegatten

95 Nach Tabutin/Schoumaker, Population 60 (2005) Nr. 5/6, 611, 678, lebten 1950
rund 25 % aller Menschen in der Region in Stidten, 2000 waren es schon 60 % und 2025
sollen es 70 % werden.

%6 Die Heirat innerhalb der Familien — insb. zwischen Cousine und Cousin — wird
nach wie vor grundsétzlich bevorzugt, vgl. Tabutin/Schoumaker, Population 60 (2005)
Nr. 5/6, 611, 634 f.; in der Praxis gehen die Zahlen aber insgesamt zuriick, siehe ibid.,
635; siehe zudem Sholkamy, in Yount/Rashad, Family in the ME, 139-150 (zu Agypten);
Donnan, Ethnology 24 (1985), 183—-196 (zu Pakistan).

%7 De Bel-Air, in Drieskens, Métamorphoses, 119, 126 f. Nach den von De Bel-Air
zitierten Statistiken des Mother and Child Health Surveys aus den 1990er Jahren waren
in rund 37 % der untersuchten Ehen in Agypten und in 46 % der Fille in Tunesien die
Ehefrauen besser ausgebildet als die Eheménner.

8 De Bel-Air, in Drieskens, Métamorphoses, 119, 127.

9% De Bel-Air, in Drieskens, Métamorphoses, 119, 140, die von einer ,,fracture so-
ciale au Moyen-Orient* spricht.
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zu steuern. Die dritte Funktion der Brautgabe, ihre wirtschaftliche Funk-
tion bildet somit ihren Schwerpunkt.

1II. Die wirtschaftliche Funktion der Brautgabe

Die Analyse des neuen Familienvermdgensrechts im Iran, Tunesien, Agyp-
ten und Pakistan hat gezeigt, dass die eingefiihrten nachehelichen vermo-
gensrechtlichen Anspriiche nur bedingt geeignet sind, fiir die Ehefrau ein
addquates Sicherheitsnetz nach Auflosung der Ehe aufzuspannen. Auch
das nach klassisch-islamischem Recht geregelte Giiterrecht schafft keinen
fairen vermogensrechtlichen Ausgleich bei Eheauflosung. Demgegeniiber
ist die Brautgabe verschuldensunabhingig geschuldet und ihre Hohe steht
mit Eingehung der Ehe fest. Sie bleibt ein wichtiges vermogensrechtliches
Instrument im Eherecht. Im Einzelnen ist aber auch auf die Eigenheiten der
untersuchten Lander einzugehen.

Fiir die Praxis und Bedeutung der Brautgabe in Pakistan muss zwischen
der Land- und der Stadtbevdlkerung unterschieden werden. Fiir die Land-
bevdlkerung waren und sind die Gewohnheiten und das Brauchtum und die
daraus resultierenden sozialen und wirtschaftlichen Netzwerke noch von
sehr groBer Bedeutung.”*” Neben dem islamischen Recht kommt — in unter-
schiedlichem MalBle in den vier pakistanischen Provinzen — das Gewohn-
heitsrecht im Bereich des Familienrechts mit den daraus resultierenden
Anspriichen und Gegenanspriichen zur Anwendung. Dieses System baut
auf kollektiven Strukturen und dem Gefiige der Groflfamilie auf. Es zieht
daher wenig Nutzen aus einem Rechtsinstitut wie der Brautgabe, das als
alleiniges Recht eines Mitglieds der Gemeinschaft verstanden wird. Fiir die
Stadter hingegen besteht ein anderes Bild. Dort ist das finanzielle Sicher-
heitsnetz einer geschiedenen oder verwitweten Frau grobmaschiger: Das
Gewohnheitsrecht hat eine geringere Bedeutung und die sozialen und wirt-
schaftlichen Netzwerke traditioneller Landstrukturen greifen weniger. Die
Erwerbstdtigkeit pakistanischer Frauen ist niedrig und schlecht bezahlt; die
Gitertrennung verhindert eine Teilhabe der Frau am Vermdgen des Ehe-
mannes. SchlieBlich sind soziale Transferleistungen des Staates praktisch
inexistent.”"' Wenngleich auch in der Stadt Brauchtum und Gewohnheit
anlisslich der EheschlieBung die Ubergabe einer Mitgift, von Geschenken
und Schmuck an die Braut gebieten,’* bleibt die Brautgabe der einzige
Vermogenswert, den die pakistanische Frau rechtlich beanspruchen darf.
In der Regel ist die Brautgabe auf den Scheidungsfall gestundet und stellt
eine entsprechend hohe Summe dar.

940 Vgl. Ahmad, International Journal on World Peace 10 (1993) Nr. 3, 37, 45.
N Social Security Administration, Linderbericht Pakistan, 154 ff.
%2 Siehe dazu ausfiihrlich Mehdi, Gender, 12 ff.
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Auch in Agypten sind — ungeachtet der Reformen im Familienver-
mogensrecht — die traditionellen Familienstrukturen sowohl als rechtliche
Vorgabe als auch als gesellschaftliche Begebenheit fest verankert.”* Die
Reaktionen der Rechtswissenschaft, der religiose Elite und der Politik auf
die Einfithrung der Khul‘-Scheidung illustrieren dies anschaulich: Wé&h-
rend auf der einen Seite die Kodifikation der Khul‘-Scheidung die Bereit-
schaft des Gesetzgebers illustriert, familienrechtliche Missstinde zu be-
seitigen,”** verdeutlichen auf der anderen Seite die massive Kritik an Ge-
setz Nr. 1/2000 und die gegen die Reform gerichteten Proteste die starken
Vorbehalte von Teilen der Gesellschaft gegen Eingriffe in die tradierten
ehelichen Rechte und Pflichten. So setzten viele dgyptische Richter die Re-
gelungen zur Khul¢ zunichst nur zégernd um.’* Einige verlangten die An-
wesenheit der Ehefrau im Verfahren, obwohl das Gesetz davon absieht;
andere folgerten aus der Vorschrift, wonach die Brautgabe zuriickzuer-
statten sei, dass eine Summe in Hohe der noch nicht geleisteten Brautgabe
von der Ehefrau zu leisten sei.”*®

Ahnlich traditionelle Positionen bezieht die Agyptische Rechtswissen-
schaft und Praxis auch in Bezug auf die Brautgabe. Sie wird als zwingen-
des Recht der Frau im Gefiige des nach islamischem Vorbild gestalteten
Familienrechts gesehen. Aus den Praxisberichten und den Auswertungen
von Scheidungsurteilen geht hervor, dass die Brautgabe vornehmlich als
finanzielle Absicherung der Frau nach der Auflésung der Ehe verstanden
wird. Dies wird in den Diskussionen um die Riickgabe der Brautgabe bei
der Khul‘-Scheidung sehr deutlich. Der Verlust der Brautgabe wird regel-
miBig als finanziell schwerwiegend bezeichnet.”*’ Dies gilt fiir die Frau,
fiir die der Verlust vor allem der gestundeten Brautgabe sehr belastend sein
kann. Es gilt aber auch fiir den Ehemann in Bezug auf die sofort fillige
Brautgabe. Da sich die Kosten fiir die Eintragung der EheschlieBung an der
Hohe der Brautgabe orientieren, lassen die Ehegatten — um Gebiihren zu
sparen — bei der EheschlieBung im Trauschein nominell oftmals nur ein
dgyptisches Pfund als sofort fillige Brautgabe eintragen, wihrend der Ehe-
mann aber tatsdchlich mehr leistet. Da die Frau bei der Khul‘-Scheidung

943 Vgl. die Aussage bei Bik/Ibrahim, Personalstatut, 149, wonach der ,,richtige Lauf
der Dinge* darin bestehe, dass der Mann erwerbstétig und die Frau Hausfrau sei: ,,Dies
ist eine klare Sache, die jeder weil3*.

%% Rohe, StAZ 2001, 193, 203, verweist darauf, dass zu dem Zeitpunkt rund 1,5 Mil-
lionen Frauen, die gegen den Willen des Ehemannes eine Scheidung angestrengt hatten,
auf ein Urteil warteten. Siehe auch Arabi, ALQ 16 (2001), 2, 4 f.; Fawzy, in Welchman,
Women’s Rights, 15, 58 ff.

5 Vgl. Bernard-Maugiron/Dupret, HAWWA 6 (2008), 52, 65.

946 Bernard-Maugiron/Dupret, HAWWA 6 (2008), 52, 65.

7 Vgl. Zantout, Isl. L.L. Musl. W. 08-14 (1.7.2006), 1, 43; i.E. auch Rohe, StAZ
2001, 193, 204.
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nur die im Trauschein genannte Summe zuriickerstatten muss, miissen sich
dgyptische Zivilgerichte verstarkt mit Klagen auf Riickzahlung der tatsidch-
lich geleisteten Brautgaben auseinandersetzen.”*® SchlieBlich hat auch der
in den 1980er Jahren eingefiihrte nacheheliche Anspruch auf die Mut‘a die
finanzielle Lage geschiedener Frauen nur bedingt verbessert und die Braut-
gabe diesbeziiglich entlastet. Solange ein kohérenterer und umfassender
Schutz fiir die geschiedene Frau nicht eingefiihrt ist, wird der Brautgabe
weiterhin eine wichtige Rolle bei der wirtschaftlichen Versorgung der Frau
nach Eheauflosung zukommen.

Auch im Iran hat der Gesetzgeber auf die Forderungen nach einer besse-
ren Versorgung geschiedener Frauen reagiert. Der nachehelich zuerkannte
Anspruch auf Entlohnung der Ehefrau fiir Haushaltstitigkeiten bleibt aber
in Wirkung und Hohe weit hinter der Brautgabe zuriick. Selbst nach der
Beseitigung einiger konzeptioneller Méngel bei der Anspruchsgrundlage
durch das iran. FSchG 2013 bleibt der Entlohnungsanspruch in der breiten
Offentlichkeit weitgehend unbekannt und wird nicht als wirksame MaR-
nahme zur finanziellen Sicherung wahrgenommen. Dem Entlohnungsan-
spruch kommt somit keine abschlieBende Rolle bei der finanziellen Ab-
sicherung der geschiedenen Frauen zu. Diese wird vielmehr der Brautgabe
zugeschrieben. Die wirtschaftliche Bedeutung der Brautgabe kommt deut-
lich in ihrer Regelungsdichte zum Ausdruck, wenngleich die Rechtslage
dadurch inkonsistent und undurchsichtig geworden ist. Sie ldsst sich nur
im Lichte einer Familienpolitik erkldren, die den strukturellen Problemen
des Familienrechts einzig mit dem Instrument der Brautgabe beizukommen
versucht. Die Brautgabe als Universal-Heilmittel zur Behandlung aller
moglichen gesellschaftlichen Krankheiten und rechtlichen Defizite wird im
Iran wahrlich iiberstrapaziert. Thre vornehmliche Funktion indes ist eine
wirtschaftliche. Diese ist insbesondere an ihrer Héhe abzulesen. Die stetige
Steigerung der vereinbarten Hohe sowie die Sicherstellung des Wertes der
Brautgabe durch das Inflationsanpassungsgesetz haben dazu gefiihrt, dass
die Brautgabe im Iran eine grofe wirtschaftliche Kraft hat. Daran wird
auch Art. 22 iran. FSchG 2013 nichts dndern. Der Versuch, ihre Hohe
verbindlich zu deckeln, ist letztlich gescheitert.

Bestritten wird die wirtschaftliche Bedeutung der Brautgabe allerdings
in Tunesien. In einem Land, in dem das partnerschaftliche Element der Ehe
an Bedeutung gewinne, so die Argumentation, miisse die Brautgabe an Be-
deutung verlieren. Die tunesische Lehre scheint sich einig, dass das System
der finanziellen Versorgung der geschiedenen Frau von Gesetzes wegen

9% Sonneveld, Recht van de Islam 21 (2004), 21, 25.
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sich nicht (mehr) auf die Brautgabe stiitze,”” und die Literatur stimmt
quasi einmiitig in den Abgesang auf die Brautgabe ein.’”

Dennoch hat Tunesien wie die iibrigen islamischen Lander die Braut-
gabe in das Personalstatutsgesetz iibernommen und im Zuge weiterer Re-
formen regelmdBig ,,mitgeschleppt™ und an die neuen Verhéltnisse ange-
passt. Wenn aber die Brautgabe jeden Sinn verloren hat, ist es fraglich,
woher diese Anhédnglichkeit rithrt. Méziou erklirt das Festhalten an der
Brautgabe damit, dass der Gesetzgeber dem tunesischen Familienrecht
einen islamischen Anstrich geben wolle.””' Zudem habe nach Méziou die
Brautgabe noch dort Sinn, wo eine tunesische Frau einen nichttunesischen
Muslim heiratet. Dort schliefe die Brautgabe noch eine Liicke im Versor-
gungssystem.’ Die Beibehaltung der Brautgabe als Ehewirksamkeitsvo-
raussetzung ist zudem der besonderen Stellung der Brautgabe im malikiti-
schen Recht geschuldet. Der Gleichlauf von Ehe und Brautgabe zeigt sich
schon darin, dass im tunesischen Sprachgebrauch der Begriff ‘aqd, also
Ehe bzw. Eheschliefung, synonym mit dem Wort saddq verwendet wird.”>?

Gleichwohl bleiben Zweifel, ob die Brautgabe tatsdchlich keine wirt-
schaftliche Rolle mehr spielt. Orientiert man sich an der Hohe der Braut-
gabe, so findet man widerspriichliche Angaben. Fiir die 1970er Jahre ging
man noch von gehaltvollen Brautgaben aus.”* Neuere Aufsitze verweisen
darauf, dass eher geringe Brautgaben vereinbart werden.’” Die in Art. 12
a.F. tun. PSG bestimmte Geringfiigigkeitsgrenze fiir die Hohe der Braut-
gabe ist mit der Reform von 1993 gefallen.”® Waletzki spricht insofern von
einer ,,materiellen Entwertung des mahr<.”" Indes lassen Berichte interna-
tionaler Organisationen, die die Abschaffung der Brautgabe fordern, auf-
horchen. Der Tunesien-Bericht der Weltorganisation gegen Folter aus dem
Jahre 2002 etwa driickt die Besorgnis der Organisation iiber den Fortbe-

9 Waletzki, Ehe, 185; so auch Wiedensohler, RabelsZ 41 (1977), 151, 159; Chérif
Chamari, La femme et la loi, 44; Méziou, in Ben Aissa u.a., Mélanges Amor, 815, 823.

%0 Charfi, RTD 1973, 11, 36; Ben Halima, RTD 2000, 107, 112; Chedly, RIDC 59
(2007), 551, 557, Rieck(-Landuris), Ausl. FR, Tunesien, 4.

' Méziou, in Ben Aissa u.a., Me¢élanges Amor, 815, 823: ,,une conformité de fagade
du droit de la famille au droit musulman®.

92 Méziou, in Ben Aissa v.a., Me¢élanges Amor, 815, 823.

3 Vgl. Gafsia, Invention coloniale, 60, 81.

%% Pruvost, Revue IBLA 126 (1970), 265, 275.

5 Halila, Feminist Issues 4 (1984) Nr.2, 23, 35; vgl. UN/CEDAW Committee,
CEDAW/C/TUN/3-4, 179: ,,La plupart des contrats de mariage mentionnent une dot sym-
bolique ‘de cinq dinars au profit de la mariée’ (soit 5 dollars US environ), telle que en-
couragée par les pouvoirs publics®.

% Geidndert durch Gesetz Nr. 93-74 (vollstindige Quellenangabe supra Teil 2 Fn.
336).

97 Waletzki, Ehe, 187; dhnlich Labic(-Meziou), Jurisclasseur droit comparé II1, Tuni-
sie, Fasc. 1, Nr. 40 (Stand: 8, 1997).
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stand der Praxis der Brautgabe aus: Da die Zahlung einer Brautgabe die
Vorstellung verstirke, dass ,,Frauen Sachen seien, dass sie gekauft wiir-
den®, setze diese Praxis Frauen weiterhin Gewaltakten oder anderen Arten
der Diskriminierung durch ihre Ehegatten und Schwiegerfamilien aus.”*
Solche gravierenden Auswirkungen konnen aber schlecht von einem
Rechtsinstitut ausgehen, das ausgeloscht ist oder einen Wert von einem
Dinar hat. In der Praxis ist daher — wie in Pakistan — zwischen der Stadt-
und der Landbevdlkerung zu unterscheiden. Im Gegensatz zu Pakistan
stellt die Brautgabe in Tunesien aber fiir die Landbevolkerung weiterhin
einen wichtigen Vermdgenswert dar. Wéhrend viele Stiddter sich an die
von Habib Bourguiba propagierte Brautgabe in Hohe von einem tunesi-
schen Dinar zu halten scheinen,””’ ist die Brautgabe bei der Landbevélke-
rung hoher und somit wirtschaftlich und gesellschaftlich bedeutender.”®
Auch die Einfilhrung von MaBinahmen gegen eine willkiirliche Scheidung
haben an dieser Funktion der Brautgabe bei der Landbevdlkerung nichts
gedndert. Im Gegensatz zu den nachehelichen Anspriichen steht die Braut-
gabe bei der EheschlieBung fest und muss nicht in einem langwierigen
Verfahren bei Eheauflosung nachgewiesen werden. Auch ihre direkte
Legitimitét aus dem islamischen Recht fiihrt zu einer geringeren Stigmati-
sierung der die Brautgabe fordernden Frau, was bei der Einforderung der
Scheidungsrente nicht immer der Fall ist.”*' SchlieBlich ist die soziale Be-
deutung der Brautgabe in Tunesien nicht zu unterschitzen. Sie bleibt Aus-
druck und MaBstab der sozialen Stellung der Frau und ihrer Familie in der
Gesellschaft. Als solches muss sie sich monetér auszeichnen.

C. Fazit

Die modernen islamischen Rechtsordnungen waren im Bereich des Fami-
lienvermogensrechts in den letzten 60 Jahren auf einem stetigen Reform-
kurs. Diese Reformen waren dringend notwendig und die grundsitzliche
Reformbereitschaft ist daher zu begriiBen. Sie reflektiert insbesondere den
Willen der Gesetzgeber, zum Schutze der geschiedenen Frauen eine nach-

%8 OMCT, Application de la CEDAW, 12: ,[L]’OMCT s’inquiéte que cette pratique
expose davantage les femmes a des actes de violence ou d’autres formes de discrimi-
nation perpétrés par leur époux et leur belle-famille, le paiement d’une dot pouvant favo-
riser I’idée que les femmes sont un objet, qu’elles ont été achetées™; dsgl. Bericht der
ATFD, Les droits des femmes en Tunisie, 32, der ebenfalls die Abschaffung der Brautga-
be empfiehlt.

99 Vgl. UN/CEDAW Committee, CEDAW/C/TUN/3-4, 179, der von einem Durch-
schnittswert von fiinf tun. Dinar spricht.

960 Chérif-Chammari, Guide des droits des femmes, 39; Waletzki, Ehe, 185.

961 Vgl. Ben Nasr, Gestion des conflits, 107.
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eheliche finanzielle Solidaritdt, wie sie das islamische Recht nicht kennt,
durchzusetzen.

Eine umfassende Restrukturierung des Familienvermdgensrechts ist in-
des ausgeblieben; die Ausstrahlungskraft der durchgefiihrten Neuerungen
ist limitiert. Die Brautgabe verbleibt somit das bewihrteste Instrument zur
finanziellen Absicherung der Frau in Familienrechtssystemen, die von der
Giitertrennung und von der wirtschaftlichen Versorgung der Familie durch
den Ehemann ausgehen, wihrend den Frauen der héusliche Bereich zuge-
ordnet wird und ihnen die Bildung von eigenem Vermoégen durch Erwerbs-
tatigkeit erschwert wird. Gleichzeitig bedingen und beeinflussen sich die
Brautgabe und das System, in das es eingebettet ist: Solange die Brautgabe
als Nachweis iiber die Ausgewogenheit des islamischen familienverma-
gensrechtlichen Systems herhalten muss, haben weiterfiihrende Reformen
desselben weniger Chancen auf Erfolg. So kann an der Entwicklung der
Brautgabe die wirtschaftliche Situation von Frauen in Staaten abgelesen
werden, die weder nennenswerte soziale Absicherungssysteme kennen,
noch Rechtssysteme, die auf Geschlechtergleichheit und familienrechtli-
cher Solidaritét aufbauen.

Vor diesem Hintergrund sind die Funktionen der Brautgabe zu bewer-
ten. Zwar hat sie nach wie vor auch immaterielle Funktionen, diese stehen
indes unter der Primisse einer angemessenen Hohe. Die Bedeutung und
Funktion der Brautgabe wird im modernen Recht durch ihre Hohe ausge-
driickt. Thre wirtschaftliche Funktion bildet somit ihren Schwerpunkt.

In Hinblick auf die kontinuierliche Immigration von Muslimen in die
Bundesrepublik Deutschland in den letzten Jahrzehnten ist nun im néchs-
ten Teil auf Brautgabevereinbarungen einzugehen, die in deutschen Ge-
richten eingeklagt werden. Dabei wird zum einen zu erdrtern sein, wie der
Brautgabe im internationalen Privatrecht zu begegnen ist, und zum anderen
gilt es, nach Wegen zu suchen, die Brautgabe in das deutsche Familien-
recht zu integrieren.
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§ 10 Auf der Suche nach einem geeigneten
Brautgabestatut

A. Einleitung

Seit fast 50 Jahren sind deutsche Gerichte mit Klagen auf Zahlung der isla-
mischen Brautgabe konfrontiert.! Ihre Beurteilung bereitet dabei sowohl
im Kollisionsrecht als auch im Sachrecht Probleme. Insbesondere die Er-
mittlung ihrer Funktion im ausldndischen Recht und darauf aufbauend ihre
Einordnung in die Systembegriffe des deutschen Rechts erweisen sich als
schwierig. Schrifttum und Rechtsprechung schreiben der Brautgabe viel-
faltige Funktionen zu, die sowohl im deutschen Kollisions- als auch im
Sachrecht unterschiedlichen Instituten zugeordnet sind. Die Brautgabe ent-
zieht sich aber einer klaren Einordnung. Sie wurde daher in der Vergan-
genheit je nach Sachlage ,,passend” gemacht. Auch der BGH lie8 bis zu
seiner jiingsten Entscheidung vom 9.12.2009° die Frage der Qualifikation
offen: In den beiden Fillen, in denen der BGH den Zahlungsanspruch auf
eine Brautgabe zu beurteilen hatte, kam unter sdmtlichen kollisionsrecht-
lichen Gesichtspunkten deutsches Sachrecht zur Anwendung.’ In der Tat
entschirfte die bisherige Verweisungstechnik des EGBGB, wonach die
international-familienrechtlichen Normen vielfach auf das allgemeine Ehe-
wirkungsstatut (Art. 14 EGBGB) verweisen, die Ankniipfungsproblematik
fiir die Praxis erheblich, da alle Kollisionsnormen zu einem iibereinstim-
menden Ergebnis fiihren konnten.* Zu einem abweichenden Ankniipfungs-
ergebnis kommt man nur, wenn die Brautgabe dem Giiterrechtsstatut unter-

' Soweit ersichtlich stammen die ersten Fille aus den spiten 1960er und frithen
1970er Jahren, vgl. etwa IPG 1965/66, Nr. 15 (Miinchen), 150 ff. (irak. Recht); IPG
1970, Nr. 38 (Koln), 374 ff. (jord. Recht).

2 BGH 9.12.2009, BGHZ 183, 287 ff.

* BGH 28.1.1987, FamRZ 1987, 463 ff.; BGH 14.10.1998, FamRZ 1999, 217 f.

* Hohloch, JuS 1987, 825, 826.
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stellt wird und es nach der EheschlieBung zu einem Statutenwechsel
kommt. Dann folgt aus der Unwandelbarkeit des Giiterrechtsstatuts ein an-
deres Ergebnis.

Eine Qualifikation der Brautgabe nach dem EGBGB eriibrigt sich nur in
Féllen, in denen die Ehegatten die iranische Staatsangehorigkeit besitzen.
Dann hat das Niederlassungsabkommen zwischen dem Deutschen Reich
und dem Kaiserreich Persien von 1929 (NAbk)’ gemiB Art. 3 EGBGB
Vorrang gegeniiber den deutschen autonomen Kollisionsnormen.® Daran
dndern auch die Rechtsakte zum européischen Kollisionsrecht nichts. Auch
sie lassen den Vorrang fritherer Abkommen zwischen den Mitgliedstaaten
und Drittstaaten weiterhin bestehen.” Art. 8 Abs. 3 NAbk unterwirft die
Angehorigen der vertragsschlieBenden Staaten im Gebiet des anderen Staa-
tes in Bezug auf das Personen-, Familien- und Erbrecht den Vorschriften
ihres Heimatrechts.® Soweit es sich allerdings um Rechtsverhiltnisse han-
delt, an denen mehrere Personen beteiligt sind, gilt das Abkommen nur,
wenn alle Beteiligten ausschlieSlich und gemeinsam entweder die deutsche
oder die iranische Staatsangehorigkeit besitzen.’ Fiir Iraner, die in der
Bundesrepublik Deutschland leben, ist im Hinblick auf die Brautgabe
somit iranisches Recht maBigeblich und die Frage der Qualifikation stellt
sich nicht.'’ Problematisch ist die Anwendung des Niederlassungsabkom-

5 Vollstindige Quellenangabe supra Teil 2 Fn. 44. Nach der deutschen Wiederverei-
nigung wurde der rdumliche Anwendungsbereich des Abkommens auch auf die fiinf
neuen Bundesldnder und das ehemalige Ost-Berlin ausgeweitet, vgl. BGH 6.10.2004,
BGHZ 160, 332, 338; zur Entstehungsgeschichte des NAbk siehe Kriiger, FamRZ 1973,
6, 8.

¢ EGMR 9.3.2010, FamRZ 2011, 1037 f.; BGH 6.7.2005, FamRZ 2005, 1666 f.; OLG
Celle 24.10.1988, IPRax 1989, 390; OLG Frankfurt 29.11.2010, FamRZ 2011, 1065; AG
Kerpen 2.3.2001, FamRZ 2001, 1526; Schotten/Wittkowski, FamRZ 1995, 264, 265.

7 Vgl. etwa Art. 19 Rom III-VO (Verordnung [EU] Nr. 1259/2010 des Rates vom
20.12.2010 zur Durchfithrung einer Verstirkten Zusammenarbeit im Bereich des auf die
Ehescheidung und Trennung ohne Auflésung des Ehebandes anzuwendenden Rechts,
ABI. L 343 v. 29.12.2010, 10-16, m.W.v. 21.6.2012); Art. 75 Erbrechts-VO (Verordnung
[EU] Nr. 650/2012 des Europiischen Parlaments und des Rates vom 4.7.2012 iiber die
Zustindigkeit, das anzuwendende Recht, die Anerkennung und Vollstreckung von Ent-
scheidungen und die Annahme und Vollstreckung 6ffentlicher Urkunden in Erbsachen
sowie zur Einfithrung eines Européischen Nachlasszeugnisses, ABL. L 201 v. 27.7.2012,
107-134); Art. 36 Ehegiiterrechts-VO-Vorschlag (Vorschlag fiir eine Verordnung des
Rates iiber die Zustdndigkeit, das anzuwendende Recht, die Anerkennung und die Voll-
streckung von Entscheidungen im Bereich des Ehegiiterrechts v. 16.3.2011, KOM(2011)
126 endg.).

¥ Tranisches Recht ist zudem dann mafBgeblich, wenn ein im Inland belegenes Grund-
stiick eines iranischen Erblassers, der nicht im Inland lebt, zur Beurteilung steht, so
Bohmer/Finger(-Finger), IntFamR 11/5.4 Rn. 81 (Stand: September 2013).

® BGH 15.1.1986, NJW-RR 1986, 1005 ff.; so schon Kriiger, FamRZ 1973, 6, 9.

19 S0 auch Coester- Waltjen, in Basedow/Y assari, Iranian Family Laws, 3, 5.
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mens nur im Hinblick auf den Ankniipfungszeitpunkt, zu dem das Nieder-
lassungsabkommen selbst schweigt. Die deutsche Lehre geht davon aus,
dass die Ankniipfung nach dem Niederlassungsabkommen wandelbar ist."’
MaBgeblich ist somit die Staatsangehorigkeit der Beteiligten zum Zeit-
punkt der Geltendmachung des Brautgabenanspruchs.'? Das Niederlas-
sungsabkommen kommt somit immer dann zur Anwendung, wenn die
Ehegatten zum Zeitpunkt der Geltendmachung des Brautgabenanspruches
beide ausschlieBlich die iranische Staatsangehorigkeit besitzen."

Haben die Ehegatten eine andere als die iranische Staatsangehorigkeit,
ist zur Ermittlung des anwendbaren Rechts die Brautgabe in die Syste-
matik des EGBGB einzuordnen. In Schrifttum und Rechtsprechung konnte
sich lange keine herrschende Meinung iiber die kollisionsrechtliche Quali-
fikation der Brautgabe durchsetzen. Sdmtliche Statuten des internationalen
Familienrechts sind fiir einschlégig gehalten worden. Mit Urteil vom 9.12.
2009 hat nun der BGH den Streit um die Qualifikation der Brautgabe fiir
die Praxis jedenfalls vorldufig entschieden: Anspriiche aus Brautgabever-
einbarungen unterstehen dem Ehewirkungsstatut (Art. 14 EGBGB).'*

Im Lichte dieser Entscheidung soll im Folgenden die Problematik der
kollisionsrechtlichen Qualifikation der Brautgabe aufgearbeitet werden.
Den Ausfithrungen wird zunéchst eine idealtypische Ausgestaltung eines
Brautgabestatuts vorangestellt. Diese Betrachtung beriicksichtigt das im
zweiten Teil dieser Untersuchung herausgearbeitete Ergebnis, dass die
Brautgabe ein eherechtlicher Sondervertrag vermdgensrechtlichen Inhaltes
ist. Ihre Funktion besteht schwerpunktméBig darin, der Ehefrau eine finan-
zielle Sicherheit wéhrend und nach der Ehe zu verschaffen. Es ist daher
zunéchst zu liberlegen, wie eine sachgerechte, der ermittelten Funktion der
Brautgabe entsprechende Verweisungsnorm ausgestaltet sein miisste. Da-
nach werden die bisherigen Ansdtze zur Qualifikation der Brautgabe, die
entwickelten Ankniipfungsmodelle und die einzelnen Statuten dargestellt
und die Entscheidung des BGH zur Qualifikation der Brautgabe einer kriti-
schen Wiirdigung unterzogen. In diese Analyse sollen auch die neuesten
Entwicklungen des europdischen Kollisionsrechts, insbesondere die neuen
Rechtsakte im internationalen Familien- und Erbrecht einflieen.

" Schotten/Schmellenkamp, IPR in der notariellen Praxis, § 6 II 1. b) Rn. 134;
Schotten/Wittkowski, FamRZ 1995, 264, 268; Finger, FuR 1999, 215, 216.

2 S0 OLG Zweibriicken 24.4.2007, FamRBint 2007, 81 f.; vgl. Anm. Mdrsdorf-
Schulte, FamRBint 2007, 81 f.; Finger, FuR 1999, 158, 160.

3 Ein Statutenwechsel wihrend des laufenden Verfahrens ist aber zu beachten, BGH
25.10.2006, BGHZ 169, 328 ff.: ,,Zeitpunkt der letzten miindlichen Verhandlung® aus-
schlaggebend; OLG Celle 15.8.2011, JAmt 2011, 491, mit Anm. Yassari, FamRBint
2012, 2, 3; zur Rechtslage bei Statutenwechsel fiir Folgeverfahren bei beendeten Ver-
fahren siche AG Kerpen 2.3.2001, FamRZ 2001, 1526 f.

4 BGH 9.12.2009, BGHZ 183, 287 ff.
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B. Verweisungsnormen fiir fremde Rechtsinstitute

Vor dem Hintergrund der Ergebnisse des zweiten Teils gilt es zunéchst, die
Eckpfeiler einer Verweisungsnorm fiir die Brautgabe zu entwickeln. Kolli-
sionsnormen fiir Rechtsinstitute, die dem inldndischen Sachrecht und sei-
nen Systembegriffen fremd sind, mogen selten sein,'’ das heiBt jedoch
nicht, dass sie iiberfliissig sind. So haben einige Linder, darunter Italien
(1985), Luxemburg (1985) und die Schweiz (2007) angesichts der wach-
senden Bedeutung des Trust-Geschiifts das Haager Trust-Ubereinkommen
ratifiziert,'® obwohl ein entsprechendes Rechtsinstitut in den Sachrechten
dieser Lander zum Ratifikationszeitpunkt nicht zu finden war. Ebenso ent-
halten die neuen IPR-Kodifikationen Belgiens (2004)'” und der Niederlan-
de (2011)'® ausfiihrliche Kollisionsnormen zum Rechtsinstitut des Trusts."’
Im belgischen und im niederldndischen IPR-Gesetz findet sich zudem je
eine Bestimmung iiber die Anerkennung einer im Ausland durchgefiihrten
einseitigen Scheidung. 2 Nach ihren Gesetzesmaterialien beziehen sich

S Neuhaus, Grundbegriffe, 128; siehe auch Kegel/Schurig, IPR, 329 ff., mit Beispie-
len fremder Rechtsinstitute, die kein kollisionsrechtliches Pendant haben (332 ff.); zur
Frage der Schaffung neuer Kollisionsnormen siehe auch Schurig, Kollisionsnorm und
Sachrecht, 211: ,,Ob die neue Sachnorm, die den Anla} fiir die kollisionsrechtliche
Normbildung liefert, dem eigenen oder einem fremden Recht angehdrt, ist prinzipiell
gleich®; vgl. etwa die tunesische Verordnung iiber die Regelung des Personalstatuts
nichtmuslimischer und nichtjiidischer Tunesier v. 12.7.1956, GBI1. Nr. 56 v. 13.7.1956,
1326-1327, die Regelungen zum tun. internationalen Privatrecht fiir nichtmuslimische
und nichtjiidische Tunesier sowie Ausldnder enthielt und Verweisungsnormen fiir Rechts-
institute bestimmte, die dem franzosischen Recht entstammten und kein Gegenstiick im
nationalen tunesischen Recht hatten, wie das Giiterrecht (Art. 2 des Dekrets) oder die
Legitimation (Art. 4 Nr. 5 des Dekrets). Jambu-Merlin, Droit privé, 183, erklért dies mit
der Absicht des Gesetzgebers, Qualifikationsprobleme, die aufgrund der Pluralitit der
Rechtsquellen im vorkolonialen Tunesien auftreten konnten, zu vermeiden.

' Haager Ubereinkommen iiber das auf Trusts anzuwendende Recht und iiber ihre
Anerkennung v. 1.7.1985.

17 Gesetz iiber das Internationale Privatrecht v. 16.7.2004, GBL. Nr. 269 v. 27.7.2004,
57344 ff. (im Folgenden: belg. IPRG); zum neuen belg. IPR-Gesetz Francq, RabelsZ 70
(2006), 235 ff.

'8 Gesetz v. 19.5.2011 iiber die Einfihrung des Internationalen Privatrechts im 10.
Buch des niederldndischen BGB, GBI. Nr.272 v.8.6.2011 (im Folgenden: niederl.
IPRG). Die Neuregelungen sind gemdll dem koniglichen Beschluss v. 28.6.2011, GBI.
Nr. 340 v. 8.7.2011, am 1.1.2012 in Kraft getreten; zum Gesetzentwurf Boele-Woelki/van
Iterson, EICL 14.3 (2010), 1 ff.

19 Vgl. Art. 122-125 belg. IPRG; Art. 142—144 niederl. IPRG.

20 Art. 57 belg. IPRG, dazu Carlier, Rev. crit. dr. internat. privé 94 (2005), 11, 32 ff,;
Art. 58 niederl. IPRG, dazu Erlduterndes Memorandum, Tweede Kamer der Staten-
Generaal, Vaststelling en invoering van Boek 10 (Internationaal privaatrecht) van het
Burgerlijk Wetboek (Vaststellings- en Invoeringswet Boek 10 Burgerlijk Wetboek),
Memorie van toelichting, Vergaderjaar 2009-2010, Kamerstuk 32 137, Nr.3, 45,
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beide Regelungen sowohl auf die islamische VerstoBungsscheidung durch
den Ehemann (Talaq) als auch auf die Loskaufscheidung durch die Ehefrau
(Khul‘).”! Die Beriicksichtigung dieser Rechtsinstitute wird in den Geset-
zesmaterialien mit der Héufigkeit und RegelméBigkeit, mit der sich die
nationalen Gerichte mit diesen Fragen auseinandersetzen mussten, sowie
mit Schutzerwégungen zur Wahrung des rechtlichen Gehors der schwiche-
ren Partei und zur Herstellung der Rechtssicherheit begriindet.*

Eine Berlicksichtigung unbekannter Rechtsinstitute durch Kollisions-
normen erfolgt somit immer dann, wenn der jeweilige Gesetzgeber einen
Handlungsbedarf konstatiert. Ein solcher ist angesichts der Vielzahl der
Fille auch im Hinblick auf die Brautgabe auszumachen. Die Befiirchtung,
dass die Einfilhrung von Verweisungsnormen fiir fremde Rechtsinstitute
eine ,,Verwirrung des deutschen Juristen“® zur Folge habe, iiberzeugt
nicht. Meines Erachtens wiirden diese Kollisionsnormen vielmehr die
Rechtsklarheit und -sicherheit stirken. Fiir eine Beriicksichtigung von
Rechtsinstituten, die dem nationalen Gesetzgeber unbekannt sind, spricht
zudem die Europdisierung des Kollisionsrechts. Bei der Erarbeitung ein-
heitlicher européischer Normen wird sich der europdische Gesetzgeber je-
denfalls mit Rechtsinstituten auseinandersetzen miissen, die nicht jedem
Mitgliedstaat bekannt sind.

Im Ergebnis ist somit festzuhalten, dass im Hinblick auf die Internatio-
nalisierung und Globalisierung der Lebensumstinde und den dadurch ge-
steigerten Bedarf an Rechtssicherheit die Einfiihrung von Kollisionsnor-
men fiir die Brautgabe sinnvoll ist.

C. Ausgestaltung eines Brautgabestatuts

1. Blick in das IPR islamischer Linder

Will man eine Kollisionsnorm fiir ein islamisches Rechtsinstitut erarbeiten,
bietet es sich an, zundchst im Kollisionsrecht islamischer Ladnder nach
Vorbildern zu suchen.

<https://zoek.officielebekendmakingen.nl/kst-32137-3.pdf>, aufgerufen am 15.12.2011
(im Folgenden: Erlduterndes Memorandum zum niederl. IPRG).

2l Vgl. fiir das belg. Recht Gesetzentwurf iiber das Internationale Privatrecht, Sénat
de Belgique — Session de 2003-2004, 20 avril 2004, Proposition de loi portant le Code de
droit international privé, Nr. 3-27/7, 114 f., <www.senate.be/www/?MIval=/publications/
viewPub.html&COLL=S&LEG=3&NR=27&VOLGNR=7&LANG=fr>, aufgerufen am
15.12.2011 (im Folgenden: Gesetzentwurf zum belg. IPRG); fiir das niederl. Recht, Er-
lauterndes Memorandum zum niederl. IPRG, 45.

22 S0 Gesetzentwurf zum belg. IPRG, 114 f.

# So v. Bar/Mankowski, IPR 1, § 1 Rn. 11.
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Die im ersten und zweiten Teil dieser Arbeit im Fokus stehenden Lén-
der haben keine Kollisionsnormen, die sich ausdriicklich der Brautgabe
annehmen. Das pakistanische Kollisionsrecht ist nur teilweise kodifiziert.**
Die zur Zeit der Staatsgriindung Pakistans geltenden britisch-indischen Re-
gelungen zum Kollisionsrecht werden nach wie vor angewandt. Die pakis-
tanischen Gerichte greifen dabei auch auf die englische Rechtsprechung
zum Internationalen Privatrecht zuriick, das dem Domizilprinzip folgt.”
Gleichwohl sieht die pakistanische Rechtsprechung von der Anwendung
des Domizilprinzips dann ab, wenn die Beteiligten Muslime sind. Ein
Muslim unterliegt ohne Riicksicht auf sein ,,domicile* immer dem islami-
schen (sprich pakistanischen) Recht.”® Das iranische IPR ist im iran. ZGB
enthalten, das 1928 und 1935 erlassen wurde.”’ Keine der Bestimmungen
geht auf das Rechtsinstitut der Brautgabe ein. Art. 6 iran. ZGB unterstellt
als allgemeine Regel alle Iraner, unabhéingig von ihrem Aufenthaltsort in
»Angelegenheiten des Personalstatuts, wie der EheschlieBung, der Ehe-
scheidung, der Rechts- und Geschéftsfahigkeit sowie des Erbrechts® dem
iranischen Recht. Eine weitere Spezifizierung oder Unterteilung in ein-
zelne Rechtsgebiete erfolgt nicht. Das Deutsch-Iranische Niederlassungs-
abkommen, das seinen sachlichen Anwendungsbereich detailliert auf-
zihlt,”® erwihnt die Brautgabe ebenfalls nicht. Das dgyptische IPR* ist
demgegeniiber differenzierter, 3% enthilt aber ebenfalls keine spezielle
Kollisionsnorm fiir die Brautgabe. Es unterstellt die personlichen und ver-
mogensrechtlichen Wirkungen der Ehe und ihre Auflésung dem Heimat-
recht des Ehemannes.”’ SchlieBlich wird man auch im tunesischen Kolli-
sionsrecht nicht fiindig. Im Gegensatz zu den Gesetzestexten in Agypten
und dem Iran ist das tunesische IPR jiinger und in einem eigenen Gesetz,

# Vgl. etwa Sec. 5 des Indian Succession Act, Gesetz Nr.39/1925 idF der AndG
A.0O. 1949 und VO Nr. 21/1960, der Regelungen zum internationalen Erbrecht enthilt.
Nach Sec. 4 Succession Act fallen Muslime allerdings nicht unter dieses Gesetz.

3 Vgl. IPG 1996, Nr. 21 (K&ln), 282, 283 f.

% Elwan/Menhofer/Otto, Gutachten, 421 f; siche auch Bergmann/Ferid/Henrich
(-Weishaupt), Int. EheR, Pakistan, 29-30. In Bezug auf das Erbrecht vgl. Yusuf Abbas v.
Ismat Mustafa, PLD 1968 Kar 480, 503: ,,The courts in Pakistan, in matters of succession
to the estate of (a) Muslim citizen, can apply only his personal law, irrespective of the
rules of the lex domicilii or situs®.

7 Das iran. IPR ist in den Art. 5-9, 961-975 und 1060-1061 iran. ZGB geregelt.

% Vgl. den Wortlaut supra Teil 2 Fn. 44.

¥ Das Kollisionsrecht ist in den Art. 10-28 dgypt. ZGB geregelt.

3 Im Gegensatz zum iranischen IPR enthilt es eigene Kollisionsnormen fiir das Ehe-
statut (Art. 12), das Statut der Ehewirkungen (Art. 13 Abs. 1), das Scheidungsstatut
(Art. 13 Abs. 2), das Unterhaltsstatut (Art. 15) und das Erbrechtsstatut (Art. 17).

31 Art. 13 dgyp. ZGB.
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dem tun. IPR-Gesetz von 1998** kodifiziert. Zweck der Kodifikation war
die Zusammenfiihrung der verstreuten Regelungen zum IPR und die Be-
riicksichtung neuerer Erkenntnisse und Entwicklungen im Kollisionsrecht
anderer Staaten.”> Obwohl die Regelungen zum internationalen Familien-
recht detailliert sind und Spezialnormen fiir unterschiedliche Rechts-
bereiche enthalten, findet sich aber auch dort keine Regelung zur Braut-
gabe. Nach Art. 47 tun. IPR-Gesetz unterliegen die Pflichten der Ehegatten
ihrem gemeinsamen Heimatrecht und bei gemischtnationalen Ehen dem
Recht des letzten gemeinsamen Wohnsitzes.

Allein das kuwaitische Gesetz zur Regelung der Rechtsbeziehungen mit
Auslandselement,* erwihnt explizit die Brautgabe. In Art. 39 des Gesetzes
heifit es: ,,Die Wirkungen der EheschlieBung, wie etwa die Zuldssigkeit der
ehelichen Lebensgemeinschaft, der Gehorsam, die Brautgabe, der Unter-
halt und die Wartezeit nach dem Tod, unterfallen dem Heimatrecht des
Ehemannes zur Zeit der EheschlieBung.” Weitere Spezifizierungen in Be-
zug auf den rdumlichen oder zeitlichen Anwendungsbereich der Norm fin-
den sich aber auch dort nicht.

Dieser Uberblick zeigt, dass das Kollisionsrecht in den islamischen
Landern, mit Ausnahme von Tunesien, kursorisch gehalten ist und kaum
zwischen den unterschiedlichen Rechtsbereichen im Familienrecht unter-
scheidet. Die Brautgabe unterfillt entweder der Generalnorm fiir alle An-
gelegenheiten des Personalstatuts oder — sofern vorhanden — unter die Kol-
lisionsnorm fiir die (vermogensrechtlichen) Ehewirkungen. Wird in diesen
Landern eine Brautgabe geltend gemacht, so ist das Heimatrecht der Ehe-
gatten, bzw. bei gemischtnationalen Paaren das Heimatrecht des Eheman-
nes, anzuwenden. Da diese Ankniipfungsmomente einheitlich fiir alle
Rechtsbereiche eines familienrechtlichen Falles gelten, unterfallen alle
Bereiche dem gleichen Recht. SchlieBlich ist darauf hinzuweisen, dass im
internationalen Familienrecht islamischer Lander die Moglichkeit einer
Rechtswahl nicht vorgesehen ist.

In einigen islamischen Lidndern gibt es zudem die Besonderheit, dass
Muslime regelmdBig der /ex fori unterstellt werden. Nach dem marok-
kanischen Dekret vom 24.4.1959 etwa unterliegen alle Muslime — unab-
hiingig von ihrer Staatsangehdrigkeit — dem marokkanischen Recht.*® Der
Richter braucht sich somit nicht mit kollisionsrechtlichen Detailfragen zu

32 Tun. IPR-Gesetz, Gesetz Nr. 98-97 iiber das internationale Privatrecht v. 27.11.
1998, GBI Nr. 96 v. 1.12.1998, 2392-2395.

33 Mezghani, Commentaires, 10.

3 Gesetz Nr. 5/1961 v. 14.2.1961, GBI. Nr. 316 mulhaq v. 27.2.1961, 1-5.

3% Kénigliches Dekret Nr. 1.56.035 iiber die Organisation der ordentlichen Gerichts-
barkeit v. 4.4.1956, GBI. Nr. 2273 v. 18.5.1956, 794796, idF des AndG Nr. 1.59.078 zur
Vervollstindigung des koniglichen Dekrets Nr. 1.56.035 iiber die Regelung der ordentli-
chen Gerichtsbarkeit v. 24.4.1959, GBI. Nr. 2427 v. 1.5.1959, 1362.
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befassen, sondern wendet unmittelbar sein eigenes Recht an.”® So bestitig-
te etwa das Berufungsgericht von Casablanca 1997 das Urteil des erstin-
stanzlichen Gerichts, wonach die Ehe eines italienischen Ehepaares, bei
dem der Ehemann zum Islam iibergetreten war, nach marokkanischem
Recht zu scheiden war.”” Art. 2 der neuen Mudawwana, die ihren kollisi-
onsrechtlichen Anwendungsbereich regelt, rezipiert diese Regelung aller-
dings nicht. Gleichzeitig ist das Dekret von 1959 aber nie aufgehoben wor-
den. Die Kommentatoren der Mudawwana gehen daher davon aus, dass die
marokkanischen Gerichte auf Muslime auch weiterhin unabhingig von
ihrer Staatsangehérigkeit die lex fori anwenden werden.”® Auch in Agypten
belegen Urteile diese Praxis: Auf Grundlage des dgyptischen ordre public
wenden die Gerichte auf auslindische Muslime in Angelegenheiten des
Personalstatuts oftmals das d4gyptische Recht an.”

Die kollisionsrechtlichen Probleme, die sich im Zusammenhang mit der
Geltendmachung einer Brautgabe in nichtislamischen Léndern ergeben,
sind somit in den islamischen Léndern weitgehend nicht gegeben. Dies
entbindet die Rechtswissenschaft aber nicht von der Aufgabe, fiir den deut-
schen und europdischen Rechtsraum adidquate Regelungen zu erarbeiten.
Im Folgenden sollen daher die Eckpfeiler eines selbststindigen Brautgabe-
statuts herausgearbeitet werden.

II. Eckpfeiler eines Brautgabestatuts
1. Rechtswahl
a) Allgemeines

Das auf die Brautgabe anwendbare Recht muss zur Disposition der Ehegat-
ten stehen. Dem Parteiwillen Prioritét einzurdumen, entspricht zum einen
dem Grundsatz, dass der Einzelne seine kollisionsrechtlichen Interessen
am besten zu beurteilen vermag;* zum anderen befriedigt es das Bediirfnis
der Ehegatten nach Vorhersehbarkeit des auf die Brautgabe anwendbaren
Rechts.*' In Hinblick auf die potentiellen Verdnderungen der Lebensum-

3% Dazu Foblets/Carlier, Code marocain de la famille, 8; Deprez, in Droit et en-
vironnement social, 281, 309; Charfi, in Ac. Dr. internat., Recueil 1987/111, 321, 420 f.

37 Urteil zitiert nach Ben Lamine, in Foblets/Yassari, Cultural Diversity, 413, 426,
Fn. 49.

3 S0 Foblets/Carlier, Code marocain de la famille, 9; Papi, L’influence juridique
islamique, 194.

3 Berger, Am. J. Comp. L. 50 (2002), 555, 562; siche auch Elwan, in v. Bar, Islamic
Law and its Reception, 53, 70.

4 Vgl. v. Overbeck, in Faculteit der Rechtsgeleerdheid te Gent, Liber Amicorum
Louis Fredericq II, 1085, 1096; &hnlich Jayme, in Jayme, Kulturelle Identitét, 5, 14;
Leible, in Mansel u.a., FS Jayme 1, 485, 487; Mankowski, RIW 2003, 2, 3.

41 Zur Theorie der Parteiautonomie im IPR Basedow, RabelsZ 75 (2011), 32 ff.
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stinde der Ehegatten ist ihnen auch die Moglichkeit zu geben, eine einmal
vorgenommene Rechtswahl zu #dndern. Die Anderung kann auch zeitlich
zuriickwirken, wobei Vorkehrungen getroffen werden miissen, um die
Rechte Dritter bzw. der Glaubiger der Ehegatten zu schiitzen. Hierbei muss
der allgemeine Grundsatz gelten, dass die Riickwirkung weder die Giiltig-
keit fritherer Rechtshandlungen, die unter dem bis dahin anzuwendenden
Recht vorgenommen wurden, noch die Rechte Dritter, die sich aus dem
frither anzuwendenden Recht ergeben, beeintriachtigen darf.

Die Stirkung der Parteiautonomie entspricht einer generellen Tendenz
im internationalen Privatrecht, den Parteien und ihren Vorstellungen iiber
das auf ihre Beziechungen anwendbare Recht mehr Raum zu geben.* Dies
gilt auch zunehmend im internationalen Familienrecht.* In Deutschland
wurde die Rechtswahlfreiheit im internationalen Familienrecht zunéchst
durch die Reform des deutschen internationalen Privatrechts im Jahre 1986
eingefiihrt. * Obgleich eng konzipiert,*> war diese Freiheit nicht unum-
stritten. Bereits 1975 fiirchtete Ferid, dass die Einfilhrung einer Rechts-

# Vgl. etwa die Siebente Kommission des International Law Institute von 1991 in
Basel, die unter dem Titel ,,L’autonomie de la volonté des parties dans les contrats inter-
nationaux entre personnes privées® in ihrer Prdambel die Bedeutung der Parteiautonomie
als fundamentales Prinzip des IPR hervorhebt (,,Considérant que 1’autonomie de la vo-
lonté des parties est I’un des principes de base du droit international privé®), <www.idi-
iil.org/idiF/resolutionsF/1991_bal_02_fr.PDF>, aufgerufen am 1.6.2012; siehe zudem
Basedow, RabelsZ 75 (2011), 32 ff.; Leible, in Mansel u.a., FS Jayme 1, 485 ff.; Lagarde,
in Gottwald, Perspektiven der justiziellen Zusammenarbeit, 1, 5.

# S0 bereits 1967 eingefordert von Sturm, in Wahl/Serick/Niederlander, FS Universi-
tat Heidelberg, 155, 168; siche zudem Gannagé, Rev. crit. dr. internat. privé 81 (1992),
425 ff.; Foblets, MJ 7 (2000) Nr. 1, 11, 24 f.; Carlier, Autonomie de la volonté, 246 ff.;
Pertegas, in Meeusen u.a., Int. Family Law, 319, 329 ff.; Riihl, RabelsZ 71 (2007), 559,
565; Jayme, YbPrivintL 11 (2009), 1 ff.; Yetano, J. Priv. Int’l L. 6 (2010), 155 ff. Zur
Rechtswahl im internationalen Scheidungsrecht siche Art. 5 Rom III-VO; dazu Becker,
NIJW 2011, 1543 f.; Helms, FamRZ 2011, 1765, 1767 f.; Kohler/Pintens, FamRZ 2011,
1433, 1433 f. Zur Rechtswahl im internationalen Unterhaltsrecht siche Art. 15 Unter-
halts-VO i.V.m. Art. 7 und 8 Haager Unterhaltsprotokoll (Haager Protokoll iiber das auf
Unterhaltspflichten anzuwendende Recht v. 23.11.2007, Beschluss 2009/941/EG des Ra-
tes v. 30.11.2009 iiber den Abschluss des Haager Protokolls vom 23.11.2007 tiber das auf
Unterhaltspflichten anzuwendende Recht durch die Europdische Gemeinschaft, ABI. L
331 v.16.12.2009, 17 ff., m.W.v. 18.6.2011, im Folgenden: HUP); dazu Gruber, in Bern-
reuther u.a., FS Spellenberg, 177, 188 ff.; Boele-Woelki/Mom, FPR 2010, 485, 488;
DNotl-Report 2011, 57 ff.; Bonomi, Protocol on the Law Applicable to Maintenance
Obligations, 28 ff.; Bart/, IPR des Unterhalts, 100 ff.

44 Vgl. Liideritz, in FS Universitdt Koln, 271, 275; zur Rechtslage vor der Reform
und zur Diskussion iiber den Reformbedarf Reinhart, ZVgIRWiss 80 (1981), 150 ff.;
dsgl. Wegmann, NJW 1987, 1740 ff.; Henrich, in Verbeke u.a., Liber Amicorum
Pintens I, 701 ff.

4 Siehe BT-Drucks. 10/504, 56, wo ausdriicklich auf ,die subsidiire Aufgabe der
Rechtswahl hingewiesen* wird.
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wahl eine Erschiitterung des ,,Grundcharakters des Familienrechts* als
zwingendes Recht zur Folge haben wiirde,* und noch 1985 plidierte Kegel
fiir einen Verzicht der Rechtswahl: Es passe nicht zum zwingenden Cha-
rakter des Familienrechts, ,,dal man sich, wenn auch nur in engen Gren-
zen, die Rechtsordnung aussuchen kénne.*’” Ahnliche Befiirchtungen hatte
es bereits zur Jahrhundertwende bei der Einfiihrung der Rechtswahlfreiheit
im internationalen Schuldvertragsrecht gegeben.” Die Befiirchtungen ha-
ben sich indes nicht bewahrheitet. Heute ist die Rechtswahl in den europai-
ischen Landern die wichtigste Ankniipfung im internationalen Schuldver-
tragsrecht.*’

Die Freiheit, das anwendbare Recht zu wéhlen, wird — zumindest im
Grundsatz — verstirkt im internationalen Familienrecht anerkannt.’® Diese
Wertung ist auf ein selbststédndiges Brautgabestatut zu {ibertragen.

b) Gegenstand der Rechtswahl

Akzeptiert man, dass die Ehegatten das auf die Brautgabe anwendbare
Recht wiéhlen diirfen, so stellt sich im nidchsten Schritt die Frage, welche
Rechte dabei in Frage kommen. Kollisionsnormen verweisen in der Regel
auf eine Rechtsordnung, somit auf staatliches Recht. Man kann aber da-
riiber hinaus erortern, ob auch nicht staatlich-gesetztes Recht, etwa die Re-
gelungen einer bestimmten islamischen Rechtsschule, gewihlt werden diir-
fen.

Die Problematik der Wahl nicht staatlich-gesetzter Regelwerke hat sich
bislang vor allem im internationalen Schuldvertragsrecht gestellt.”’ Unter

4 Ferid, IPR, Rn. 8-14: , Dieser Grundcharakter des Familienrechts wiirde erschiit-
tert durch die Moglichkeit, im Wege eines Rechtswechsels gesetzlichen Verboten des an
sich anwendbaren Rechtes auszuweichen®.

47 Kegel, IPR, § 20 V 7.

* Ausfithrlich dazu Riihl, Statut und Effizienz, 431 ff.; siche auch Liideritz, IPR,
Rn. 266 f.; Reinhart, ZVglRWiss 80 (1981), 150, 153; v. Bar/Mankowski, IPR 1, § 7
Rn. 68 f.

¥ Basedow, RabelsZ 75 (2011), 32, 34 Fn. 7 ff. m.w.N.; zu einem gewissen Grad
trifft dies auch auf die arabischen Staaten zu, dazu Yassari, IPRax 2009, 451, 452 Fn. 8,
m.w.N.; in den lateinamerikanischen Staaten gilt dies nur bedingt, dazu Samtleben,
IPRax 1998, 385, 387; zur Rechtswahl im internationalen Schuldvertragsrecht sieche
Art. 3 Abs. 1 Rom I-VO (Verordnung [EG] Nr. 593/2008 des Europidischen Parlaments
und des Rates v. 17.6.2008 iiber das auf vertragliche Schuldverhiltnisse anzuwendende
Recht, ABL. L 177 v. 4.7.2008, 6-16); zudem Wagner, IPRax 2008, 377 ff.; Maultzsch,
RabelsZ 75 (2011), 60 ff.

50 Eingehend dazu Kroll-Ludwigs, Parteiautonomie, 99 ff.

5t Allgemein dazu Reimann, in Verschraegen, Rechtswahl, 1, 2; Michaels, Wayne L.
Rev. 51 (2005), 1209 ff.; Sonnenberger, in Bachmann u.a., FS Schlosser, 921 ff.; zur
Wahl der UNIDROIT-Prinzipien Wichard, RabelsZ 60 (1996), 269 ff.; Vischer, in
Schwenzer/Hager, FS Schlechtriem, 445 ff.; Schinkels, GPR 2007, 106 ff.; Michaels,
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dem EVU war es noch umstritten, ob die Parteien auch nichtstaatliche
Regelungen wihlen diirfen.’> Auch das Griinbuch iiber die Umwandlung
des Rémer Ubereinkommens 1980 lieB die Frage nach der Wahl nicht-
staatlichen Rechts als Vertragsstatut offen.’* Nach der h.M. ist unter der
Rom I-VO die Wahl nichtstaatlichen Rechts indes ausgeschlossen.” Die
Zulidssigkeit der Wahl nichtstaatlichen Rechts wird in der Regel mit Hin-
weis auf die ,,schwer greifbare Tragweite” der Verweisung und die ,,mittel-
bare Uberantwortung der Rechtssetzung an Private” verneint.”®

Vor diesem Hintergrund ist zu fragen, ob diese Einwénde — also die
Unbestimmtheit der Verweisung und die mangelnde staatliche Fundierung —
auch bei einer Verweisung auf die Rechtsgrundsitze des islamischen Rechts
greifen. Problematisiert wurde diese Frage vor allem im Bereich des
islamischen Finanzierungswesens.”’ So hatte beispielsweise der Londoner
High Court 2003 zu entscheiden, ob die Parteien als Vertragsstatut neben
dem englischen Recht die ,,allgemeinen Prinzipien des islamischen Rechts*
(Principles of the Glorious Islam) vereinbaren diirfen.*® Im Ergebnis ver-
neinte das Gericht die Zulédssigkeit einer solchen Rechtswahl. Es begriin-
dete seine Entscheidung im Wesentlichen mit drei Argumenten: Erstens sei
die Wahl nichtstaatlichen Rechts nach dem EVU unzulissig,” zweitens
konnten nicht zwei Rechte gleichzeitig berufen werden und schlie8lich
drittens konne ein nichtislamisches (englisches) Gericht islamrechtliche

RabelsZ 73 (2009), 866 ftf.; zur Wahlbarkeit einer lex mercatoria Basedow, in Berger
u.a., FS Horn, 229 ff.; zur Frage der Wahl des optionalen Instruments des europdischen
Vertragsrechts Schdfer, F., GPR 2006, 54 ff.; Busch, EuZW 2011, 655 ft.; Résler, EuZW
2011, 1.

32 Roth, in Mansel u.a., FS Jayme 1, 757 ff.

53 Griinbuch iiber die Umwandlung des Ubereinkommens von Rom aus dem Jahre
1980 iiber das auf vertragliche Schuldverhidltnisse anzuwendende Recht v. 14.1.2003,
KOM(2002) 654 endg.

3 Wagner, IPRax 2008, 377, 379 f.; Magnus, IPRax 2010, 27, 33.

3 Brodermann, NJW 2010, 807, 811; Magnus, IPRax 2010, 27, 33; Reithmann/
Martiny(-Martiny), IntVertragsR, Rn. 101 ff.; MiinchKomm(-Martiny), BGB X, Art. 3
Rom I-VO Rn. 28.

% MiinchKomm(-Martiny), BGB X, Art. 3 Rom I-VO Rn. 28. Diese Frage bleibt
weiterhin duflerst umstritten, siche Wagner, IPRax 2008, 377, 379 f.; Diedrich, RIW
2009, 378, 380 f.; v. Bar/Mankowski, IPR 1, § 2 Rn. 86.

" Siehe dazu Bdlz, in Kronke/Reinhart/Witteborg, Symposium Elwan, 63 ff.

% Shamil Bank of Bahrain EC v. Beximco Pharmaceuticals Ltd v.28.1.2004,
2004 WL 62027, mit Anm. Bdlz, IPRax 2005, 44 ff.

% Im Folgenden wurde dieses Argument bestitigt, etwa in Halpern v. Halpern
[2007] 3 All ER 478, EWCA Civ, wo das Gericht die Wahl des jiidischen Erbrechts als
nichtstaatliches Recht fiir unzulissig erklirte, mit der Begriindung, dass das EVU nur
staatliches Recht als Vertragsstatut zuliee, mit Anm. Heidemann, ZEuP 16 (2008), 618,
628 ff.
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Prinzipien weder zur Befriedigung der Parteien feststellen noch addquat
interpretieren.®

Tatséchlich spricht die schwierige inhaltliche Konkretisierung der For-
mel ,,Principles of the Glorious Islam® gegen die Zuldssigkeit einer sol-
chen Rechtswahl. Bereits im ersten Teil dieser Untersuchung ist auf die
Komplexitidt und Vielschichtigkeit der Rechtsfindung durch die islami-
schen Rechtsschulen hingewiesen worden.®' Die Regelungen der Rechts-
schulen unterscheiden sich nicht nur untereinander, es gibt auch Divergen-
zen innerhalb derselben Rechtsschule. Dies gilt vor allem im Bereich des
islamischen Finanzierungswesens, dessen Regelungen &ufBlerst umstritten
und sehr uneinheitlich geregelt sind.®> Eine Konkretisierung allgemeiner
islamrechtlicher Prinzipien als Rechtsgrundlage stellt jedes Gericht vor
eine kaum l6sbare Aufgabe. Dies gilt fiir die inhaltliche Erfassung der Re-
geln genauso wie fiir ihre Auslegung.®’ Die Berufung einer lex islamica,
dhnlich einer /ex mercatoria, ist daher — mangels eines allgemein bekann-
ten, 6i4n sich geschlossenen und umfassenden Normensystems — abzuleh-
nen.

Lost man sich indes von der Vorstellung einer allgemeinen lex islamica
und {ibertrdgt die Argumente auf das islamische Brautgaberecht, so ver-
lieren sie an Durchschlagskraft. Zum ersten greift der Einwand der Unbe-
stimmtheit nur bedingt. Im Unterschied zum Zinsverbot bleibt das Braut-
gaberecht trotz Unterschieden in den Detailregelungen auch innerhalb der
Rechtsschulen einer Konkretisierung durchaus zuginglich.®® Spielrdume,
die sich durch das Vorhandensein unterschiedlicher Lehrmeinungen zu
einer Rechtsfrage ergeben, sind keine Besonderheit des islamischen Rechts.
Sie miissen durch Interpretation des Parteiwillens unter Zugrundelegung
der allgemeinen Rechtsgrundsitze gelost werden. Ahnliches kann auch in
den Fillen geschehen, in denen die Parteien das Recht eines bestimmten
Staates als Brautgabestatut gewéhlt haben: Bei Gesetzesliicken wird das

% Ausfiihrlich dazu Blz, IPRax 2005, 44, 45; ders., in Ali, Islamic Finance, 61, 66 f.

S Siehe supra Seite 30 ff.

2 Fiir eine detaillierte Diskussion iiber das islamische Zinsverbot siche Saleh, N. A.,
in Mallat, Isl. Law and Finance, 13, 17 f.; Kriiger, in Fischer-Czermak u.a., FS Welser,
579 ff.; Sharawy, Ga. J. Int’l & Comp. L. 29 (2000-2001), 153 ff.; Farooq, ALQ 21
(2007), 285 ff.; Bdlz, ZVgIRWiss 109 (2010), 272, 277 ff.

% Blz, IPRax 2005, 44, 46, spricht insofern von einer ,,erheblichen Unsicherheit*.

64 Vgl. zur lex mercatoria Reimann, in Verschraegen, Rechtswahl, 1, 15, der die /ex
mercatoria als ein ,,amorphes Phdnomen mit unklaren Konturen und zweifelhafter Gel-
tungskraft® bezeichnet; dhnlich Mankowski, RIW 2003, 2, 13: ,,Die lex mercatoria ist und
bleibt fragmentarisch, unsystematisch und [...] intransparent®.

% Siehe supra Seite 66 f.
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unkodifizierte Recht der jeweiligen Rechtsschule berufen, das der Ent-
scheidung zugrunde gelegt und ausgelegt werden muss.

Zum zweiten stellt das islamische Familienrecht ein umfassendes Nor-
mensystem dar, auch wenn seine Regelungen in den modernen islamischen
Nationalstaaten zum Teil unkodifiziert geblieben sind. Dies dndert nichts
an ihrem Charakter als geltende Rechtsnormen:®’ Die Gerichte in den isla-
mischen Léndern sind an diese Normen gebunden und wenden die Rege-
lungen der herrschenden Rechtsschulen regelméflig an. Dies miissen auch
deutsche Gerichte machen, wenn das berufene Recht iiber keine kodifi-
zierten Regelungen verfiigt und zur Liickenfiillung auf eine islamische
Rechtsschule verweist.®®

Problematisch bleibt hingegen die Grundlage fiir die Anwendung des
nichtstaatlichen Rechts: Allein die Parteiautonomie der Ehegatten bildet
die Grundlage fiir die Anwendung dieses Rechts. Dieser Unterschied wird
als entscheidendes Argument gegen eine Wahl nichtstaatlichen Rechts ins
Felde gefiihrt: Erlaubt man eine solche Wahl, kann das nichtstaatliche
Recht aus eigener Geltungskraft das staatliche Recht verdrangen.® Kénn-
ten also die Regelungen einer islamischen Rechtsschule als lex causae ge-
wihlt werden, hitte dies zur Folge, dass die Ehegatten die — im zweiten
Teil dieser Arbeit dargestellten — hart erkdmpften Novellen und Neuerun-
gen im Familienrecht islamischer Linder aushebeln konnten.” Das kodifi-

66 Vgl. in diesem Zusammenhang auch Roth, in Mansel u.a., FS Jayme 1, 757, 765,
der zu bedenken gibt, dass die Wahl staatlichen Rechts ebenfalls nicht davon abhingt, ob
das gewihlte Recht ,bestimmbare Losungen® fiir die gegenstidndlichen Fragen bereit-
stellt; dsgl. Kotz, RabelsZ 34 (1970), 663, 664, der darauf hinweist, dass das Gericht sich
bei der Anwendung ausldndischen Rechts nicht davor scheuen diirfe, ,,sich ein Urteil zu
Streitfragen des auslédndischen Rechts zu bilden, Generalklauseln des ausldndischen
Rechts zu konkretisieren oder Liicken des auslidndischen Rechts im Wege der richterli-
chen Rechtsfortbildung zu schlieBen®.

7 Zur Frage, ob unkodifiziertes Recht staatliches Recht ist, Michaels, Wayne L. Rev.
51 (2005), 1209, 1231; zur Frage der ,,juristischen Geltung von Normen* ders., RabelsZ
62 (1998), 580, 611.

% Dass dies zulissig ist, entschied der BGH in einer Entscheidung aus dem Jahre
2004. Dort stellte das Hochstgericht im Hinblick auf die Anwendung des schiitisch-
iranischen Rechts fest: ,,[D]er Umstand, dal ausldndische Rechtsvorschriften Bestandteil
religiosen Rechts sind oder gar unmittelbar dem Koran entnommen sind und ihre Anwen-
dung innerhalb ihres ortlichen Geltungsbereichs religidsen Gerichten vorbehalten ist,
stellt fiir sich allein genommen fiir den deutschen Richter noch kein Hindernis dar, sie
anzuwenden; das mafigebliche Kollisionsrecht verpflichtet ihn im Gegenteil dazu, sie an-
zuwenden“, BGH 6.10.2004, BGHZ 160, 332, 342.

% Michaels, RabelsZ 62 (1998), 580, 619 ff.; kritisch Roth, in Mansel u.a., FS
Jayme I, 757, 764.

0 Vgl. auch Mankowski, Interessenpolitik und europiisches Kollisionsrecht, 28: ,,Der
Kampf um die Wihlbarkeit nichtstaatlichen ,Rechts‘ entpuppt sich im Kern auch als
Kampf um das Ausweichen aus Regulierung*.
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zierte Familienvermogensrecht, das in weiten Teilen als zwingendes Recht
konzipiert ist, wiirde mitsamt seinen neuen Schutzmechanismen, die den
Rechtsschulen fremd sind, abgewihlt werden. Vor dem Hintergrund der
Schwierigkeiten und Widerstdnde, die die Einfithrung dieser Reformen be-
gleitet haben, ist die Zuldssigkeit der Wahl nichtstaatlichen Rechts, wie
etwa der Qadri-Pascha-Kompilation fiir das hanafitische Recht somit nicht
zielfithrend und abzulehnen.

¢) Kreis der wihlbaren Rechtsordnungen
aa) Ausgangspunkt

Als nichstes ist zu priifen, ob es Einschrinkungen des Kanons der wihlba-
ren Rechte geben sollte. Die Rechtswahlfreiheit im Familienrecht ist
grundsitzlich groferen Beschrinkungen unterworfen als etwa im Schuld-
vertragsrecht.” Wihrend die Unterwerfung eines schuldrechtlichen Ver-
trages unter das Recht eines neutralen, mit den Parteien nicht verbundenen
Staates zuléssig ist und als geeignet empfunden wird, die wechselseitigen
Interessen der Parteien auszugleichen,”” wird im internationalen Familien-
recht nur eine beschrinkte Rechtswahl zugunsten sogenannter betroffener,
daher mit dem Fall verbundener Rechtsordnungen zugelassen. Dies wird
unter anderem mit Schutzinteressen der Parteien, insbesondere dem Schutz
der schwicheren Partei in Ungleichgewichtsfillen, begriindet.”

Die Beschrankung der Rechtswahl im internationalen Familienrecht auf
bestimmte, mit dem Fall verbundene Rechtsordnungen stoBt allerdings im-
mer mehr auf Kritik.”* In Bezug auf eine Kollisionsnorm fiir die Brautgabe

"' Fiir einen Vergleich zwischen familienrechtlicher und schuldrechtlicher Rechts-
wabhlfreiheit siche Yetano, J. Priv. Int’l L. 6 (2010), 155, 167 ff.

2 MiinchKomm(-Martiny), BGB X, Art. 3 Rom I-VO Rn. 22; siche auch Leible, in
Mansel u.a., FS Jayme I, 485, 489: ,,.Der Vertrag ist ein vaterlandsloser Geselle*; zu den
Grenzen der Rechtswahl nach Art. 3 Rom I-VO MiinchKomm(-Martiny), BGB X, Art. 3
Rom I-VO Rn. 9 ff.; Mankowski, RIW 2003, 2, 4 f.; Riihl, Statut und Effizienz, 493 f.

3 Jayme, YbPrivintL 11 (2009), 1, 2; Résler, RabelsZ 78 (2014), 155, 169. Zu den
Grenzen der Rechtswahlfreiheit Kropholler, IPR, § 40 IV; zum Schutz der schwécheren
Partei als Argument fiir die Beschrinkung der Rechtswahl Basedow, RabelsZ 75 (2011),
32, 48 f.; siehe auch Kroll-Ludwigs, Parteiautonomie, 303 ff., die neben dem Schutz der
schwicheren Partei noch weitere drei Aspekte nennt, die in der Literatur als Rechtferti-
gung fiir eine Beschrinkung der Rechtswahlfreiheit im internationalen Familienrecht ge-
nannt werden, ndmlich das Prinzip der engsten Verbindung, die Wahrung von Rechten
Dritter und entgegenstehende staatliche Belange.

™ Fiir eine weitgehende Rechtswahlfreiheit im internationalen Familienrecht Kroll-
Ludwigs, Parteiautonomie, 567 ff.; kritisch zur Beschriankung der Rechtswahlfreiheit im
internationalen Familienrecht auch Wagner, FamRZ 2009, 269, 279: ,,Der Schutzgedanke
[...] darf nicht verabsolutiert werden®; ebenso de Groot, ZEuP 9 (2001), 617, 624, der
die Rechtswahl im Familienrecht auf alle Mitgliedstaaten der EU erweitern mochte. Fiir
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ist eine Beschriankung der Rechtswahl auf betroffene Rechtsordnungen
nichtsdestotrotz folgerichtig. Sie ergibt sich insbesondere aus der besonde-
ren Interessenlage der Ehegatten.

bb) Heimat- und Aufenthaltsrecht

Typischerweise wird eine Brautgabe von Ehegatten vereinbart, die einem
islamischen Land angehoren oder ihren Lebensmittelpunkt in einem isla-
mischen Land haben, das die Brautgabe regelt. Andern sich die Lebensum-
stinde dieser Paare durch Staatsangehorigkeitswechsel oder Umzug in ein
anderes Land, konnen die Ehegatten mit der Wahl des Heimat- oder Auf-
enthaltsrechts ihrer Priaferenz fiir das auf die Brautgabe anwendbare Recht
Ausdruck verleihen. Dadurch kénnen die Griinde, die zur Vereinbarung
der Brautgabe gefiihrt haben, beriicksichtigt werden: Die Ehegatten konnen
das islamisch gepréigte Recht wihlen und hierdurch jene Rechtsregeln zur
Geltung bringen, unter denen sie die Brautgabe vereinbart haben; oder sie
geben dem Recht, das keinen Bezug zum islamischen Recht hat, den Vor-
zug.

Der Zeitpunkt, auf den abzustellen ist, sollte dabei groBziigig gestaltet
sein. Denn es ist durchaus denkbar, dass die Ehegatten die Staatsangehd-
rigkeit, die sie bei Begriindung der Brautgabe innehatten, abgelegt oder das
Land, in dem sie die Brautgabe vereinbart haben, verlassen haben und den-
noch weiterhin Interesse an der Anwendung dieser Rechte haben. Bei Dop-
pelstaatern soll es insofern auch nicht auf eine etwaige effektive Staats-
angehorigkeit ankommen. Folgt man Jayme, dass der Einzelne ,,Anspruch
auf die Anwendung des fiir ih[n] richtigen Rechts“ hat,”” so muss die Wahl
auch solcher Rechtsordnungen mdglich sein, denen ein oder beide Ehegat-
ten wahrend der Ehe angehdrten oder in denen ein oder beide Ehegatten
ihren Aufenthalt wéhrend der Ehe hatten.

cc) Akzessorische Ankniipfung an das Giiterrechtsstatut

Ferner sollte eine akzessorische Ankniipfung an das Giiterrechtsstatut er-
laubt sein, um einen Gleichlauf zwischen diesen Statuten zu erméglichen.76
Auf diese Weise konnen die Ehegatten durch eine Rechtswahl die Bewer-
tung strukturell zusammengehorender Regelungskomplexe nach einem
einheitlichen Recht sicherstellen.”’

eine weitgehende Rechtswahlfreiheit im internationalen Erbrecht Dutta, RabelsZ 73
(2009), 547, 569 ff.

75 Jayme, in Jayme, Kulturelle Identitat, 5, 14.

" Eine akzessorische Ankniipfung an das Giiterrechtsstatut ermoglicht etwa das
Haager Unterhaltsprotokoll 2007 (Art. 8 Abs. 1 lit. ¢ HUP).

" Ausfiihrlich dazu infra Seite 308 ff.
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dd) Erweiterung des Kreises der wihlbaren Rechtsordnungen?

Daneben gibt es Ehegatten, die eine Brautgabe vereinbaren, ohne dass sie
durch Staatsangehorigkeit oder durch ihren Aufenthalt eine Beziechung zum
Recht eines islamischen Landes aufweisen. In diese Gruppe fallen Ehe-
paare, die muslimischen Glaubens sind, deren Heimat- und/oder Aufent-
haltsrecht die Brautgabe aber nicht regeln. Das ist etwa der Fall, wenn ein
muslimischer Albaner und eine muslimische Tiirkin heiraten oder auch bei
deutschen Muslimen. Hintergrund fiir die Vereinbarung einer Brautgabe
bei solchen Paaren ist in aller Regel die kulturell-religiose Zugehorigkeit
eines oder beider Ehegatten zum Islam. Dieser Verbundenheit wird durch
eine islamische EheschlieBung und der Vereinbarung einer Brautgabe
Rechnung getragen. In Hinblick auf solche Paare ist zu untersuchen, ob ein
Bezug zum Recht eines islamischen Staates durch andere Faktoren herge-
stellt werden kann. Da der kleinste gemeinsame Nenner dieser Gruppe ihre
Zugehorigkeit zum Islam ist, ist zu priifen, ob sich ein solcher Bezug aus
der Religion der Beteiligten ergeben kann.

(1) Religion

In den islamischen Léndern spielt die Religion fiir die Ermittlung des an-
zuwendenden Rechts auf zwei Ebenen eine Rolle: Zum einen ist das na-
tionale Familienrecht interreligios gespalten.”® Verweist also das Kollisi-
onsrecht auf das Recht eines islamischen Landes, so ermittelt sich die
anwendbare Teilrechtsordnung anhand der Religion der Beteiligten: Es
kommt das religiose Recht der Religionsgemeinschaft zur Anwendung, der
die Betroffenen angehoren. Zum anderen stellen einige islamische Lander
in Féllen mit Bezug zu Muslimen, unabhingig von deren Staatsangehorig-
keit, deren Religion fiir die Ermittlung des anwendbaren Rechts in den
Vordergrund.” Dadurch wird der Fall der lex fori des islamisch geprigten
Staates unterstellt.

Das deutsche Kollisionsrecht indes ist territorial konzipiert und erkennt
die Religion als Ankniipfungsmoment nicht an. Es ist zur religidsen Neu-
tralitdt verpflichtet und kennt auch keine interreligiose Spaltung.80 Zwar ist
im deutschen Schrifttum die Beriicksichtigung der Religion als Ausdruck
der ,kulturellen Identitit einer Person befiirwortet worden.®! Diese Ver-
bindung wird indes nicht als Grundlage fiir eine Ankniipfung an die Re-

8 Siche supra Seite 92 ff.

" Siehe supra Seite 273 ff.; vgl. zudem Schack, in Zimmermann, Religion und Int.
Recht, 183, 184, wonach der Geltungsanspruch religioser Rechte die ,,Grenzen der Natio-
nalstaaten transzendiert.

8 Schack, in Zimmermann, Religion und Int. Recht, 183.

81 So vor allem Jayme, Multicultural Society, 5.
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ligion und die Anwendung religioser Regelwerke oder religids geprégter
Rechtsordnungen verstanden, sondern vielmehr als Konkretisierung der
kulturellen Zugehorigkeit einer Person zu einem Recht, das durch die Reli-
gion geprégt ist. Die kulturelle Zugehdrigkeit kommt durch die Staats-
angehorigkeit zum Ausdruck.®” Die deutsche Rechtsprechung zum inter-
nationalen Privatrecht hat die Religionszugehdrigkeit der Beteiligten eben-
falls thematisiert: So ist die Religion etwa als Faktor fiir die Ermittlung der
engsten Verbindung herangezogen worden™ oder als Priifstein fiir den In-
landsbezug bei einer Ordre-public-Priifung® oder auch als Indiz fiir eine
Rechtswahl zugunsten eines auslindischen Giiterrechts.®

Gleichwohl kommt die Rechtsprechung richtigerweise im Ergebnis re-
gelméBig zu der Erkenntnis, dass die Religion als alleiniger Faktor zur Be-
griindung eines Ndheverhiltnisses zu einem bestimmten Recht oder Staat
nicht ausreicht. Denn trotz einer gemeinsamen Religion der Parteien und
der Tatsache, dass das Familienrecht in den islamischen Landern auf reli-
gidsen Grundlagen aufbaut, bleibt weiterhin das Problem der Konkreti-
sierung des durch die Religion der Beteiligten berufenen Rechts. Dies gilt
bei gemischtnationalen Paaren muslimischen Glaubens und umso mehr bei
Muslimen, die Landern angehoéren oder in Léndern leben, deren Familien-
recht nicht islamisch geprigt ist.*® Ein Bezug zur Religion kann allenfalls
dann greifen, wenn weitere, das Recht eines bestimmten Landes konkreti-
sierende Faktoren hinzukommen: Wenn also neben der Religionszugehd-
rigkeit etwa eine gemeinsame Staatsangehorigkeit oder ein gemeinsamer
gewohnlicher Aufenthalt der Familie in einem islamischen Land oder enge
soziale und gesellschaftliche Bindungen zu einem bestimmten Land be-
stehen. Die Religionszugehdrigkeit ist somit nicht geeignet, einen Bezug
zum Recht eines islamischen Landes herzustellen.

82 Jayme, in Jayme, Kulturelle Identitét, 5, 10: ,,Die Staatsangehdrigkeit kann ndm-
lich noch immer [...] ein deutliches Indiz fiir ein kulturelles Band zu dem Heimatstaat
darstellen; kritisch zur Verkniipfung von kultureller Identitit und Staatsangehorigkeit
Foblets/Yassari, in Foblets/Yassari, Cultural Diversity, 3, 40 ff.

8 So etwa KG Berlin 6.11.2001, IPRspr. 2001, Nr. 193, 417 ff.; AG Hannover 27.4.
2001, IPRspr. 2001, Nr. 64, 138, 140; siche auch KG Berlin 20.12.2006, IPRspr. 2006,
Nr. 51, 85 ff., und KG Berlin 4.4.2007, IPRspr. 2007, Nr. 163, 458 ff., wo zur Begriin-
dung eines domicile of choice des Common Law auch die Religion der Beteiligten thema-
tisiert wurde.

8 S0 etwa OLG Stuttgart 10.3.1986, IPRspr. 1986, Nr. 77, 177 ff.; AG Essen 24.9.
1997, IPRax 1998, 213.

%5 S0 etwa BayObLG 7.4.1998, FamRZ 1998, 1594, 1596.

8 Nach einer Studie des Bundesamtes fiir Migration und Fliichtlinge lebten 2009
etwa 3,8 bis 4,3 Millionen Muslime in Deutschland, davon waren rund 45 % deutsche
Staatsangehorige, Haug/Miissig/Stichs, Muslim. Leben, 321 f.
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(2) Wahl einer Rechtsordnung, die die Brautgabe kennt

SchlieBlich bleibt zu klidren, ob die Parteien das Recht eines Staates wih-
len diirfen, das das in Frage stehende Rechtsinstitut kennt. Ein Beispiel fiir
diese Regelungstechnik sind die neuen Kollisionsnormen iiber die einge-
tragenen Lebenspartnerschaften gleichgeschlechtlicher Paare. Dort werden
die Wirkungen und die Aufldsung der eingetragenen Lebenspartnerschaft
nicht dem Aufenthalts- oder Staatsangehdrigkeitsrecht unterstellt, sondern
den Sachvorschriften des registerfilhrenden Staates.®” Bei diesen sogenann-
ten handlungsbezogenen Ankniipfungen®® kommt es weder auf die Staats-
angehorigkeit noch auf den gewdhnlichen Aufenthalt der Partner an. Nicht
einmal ein Inlandsbezug ist erforderlich.” Das Ankniipfungsmoment des
Registrierungsortes soll die wirksame Begriindung von registrierten Part-
nerschaften weitgehend unabhéngig von deren weiteren Lebensumstidnden
gewihrleisten® und garantieren, dass die Verweisung zu einem Recht
fihrt, das die eingetragene Lebenspartnerschaft kennt.”' Grundlegender
Gedanke dabei ist der Schutz der Lebenspartnerschaft solcher Paare, deren
Institutionalisierung gegenwirtig in nur wenigen Lindern anerkannt ist.”
Zugleich wird die Ankniipfung an den Registrierungsort auch als ,,mittel-
bare Rechtswahl durch Gestaltung seitens der Partner*® gesehen, auch wenn
sie auf Staaten beschréinkt ist, die ein der eingetragenen Lebenspartner-
schaft entsprechendes Rechtsinstitut in ihrem Sachrecht kennen.®* Eine
dhnliche Zielrichtung hitte die Wahl einer Rechtsordnung, die die Braut-
gabe kennt. Damit wiirde den Ehegatten, neben der Wahl des Heimat- und
des Aufenthaltsrechts, die Mdglichkeit erdffnet, alle Rechtsordnungen, die

8 S0 Art. 17b Abs. 1 EGBGB; Art. 515-7-1 franz. Code civil, eingefiihrt durch
Art. 1 Gesetz Nr.2009-526 v. 12.5.2009, GBI. Nr.0110 v. 13.5.2009, 7920; dazu
Hammje, Rev. crit. dr. internat. privé 98 (2009), 483, 485 ff.; Péroz, J.D.I. 137 (2010),
399 ff.

8 Forkert, Eingetragene LPart, 88; zu dem Begriff siche v. Bar/Mankowski, IPR I,
§ 7 Rn. 51 ff.

8 V. Hoffmann/Thorn, IPR, §8 Rn.73c ff.; Staudinger(-Mankowski), BGB -
IntEheR, Art. 17b EGBGB Rn. 3; jurisPK(-Réthel), BGB VI, Art. 17b EGBGB Rn. 18.

% Vgl. BT-Drucks. 14/3751, 60: ,,Diese im Grundsatz unwandelbare Ankniipfung [...]
dient dem Vertrauensschutz der Beteiligten, die sich im Zweifel auf das am Registrie-
rungsort geltende Recht einstellen werden®; jurisPK(-Réthel), BGB VI, Art. 17b EGBGB
Rn. 19; Henrich, FamRZ 2002, 137; &hnlich auch Hammje, Rev. crit. dr. internat. privé
98 (2009), 483, 486.

' pPéroz, 1.D.I. 137 (2010), 399, 403.

%2 Staudinger(-Mankowski), BGB — IntEheR, Art. 17b EGBGB Rn. 3, mit Verweis
auf die Tabelle in der Botschaft zum schweizerischen Bundesgesetz iiber die eingetrage-
ne Partnerschaft gleichgeschlechtlicher Paare v. 29.11.2002, BB1 2003, 1288, 1301.

% Staudinger(-Mankowski), BGB — IntEheR, Art. 17b EGBGB Ran. 4.

% So schon Fulchiron, J.D.1. 127 (2000), 889, 909; HandKomm LPartG(-Kiel), 469,
Rn. 9; Forkert, Eingetragene LPart, 96.
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die Brautgabe kennen, zu wéhlen. Erlaubte man eine solche weite ,,Rechts-
wahlpalette®®, wire die Rechtswahl weitgehend unbeschriinkt.

Eine solche Erweiterung der Rechtswahl ist indes abzulehnen. Sie ist
weder mit den Zwecken eines idealtypischen Brautgabestatuts vereinbar,
noch liegen zwingende Griinde vor, den Parteien eine solche zu gewéhren.
Wie im zweiten Teil dieser Untersuchung festgestellt, hat sich die Braut-
gabe in ihren Ursprungslédndern zu einem Rechtsinstitut entwickelt, das die
systematischen Defizite des Familienvermdgensrechts abfedern soll. Zu-
gleich wird sie aber auch als Vorwand fiir die Hintanhaltung der Weiter-
entwicklung des Familienvermdgensrechts gebraucht. Die unbeschrinkte
Wahl aller islamischer Rechtsordnungen fiir ein Rechtsinstitut, das in sei-
nen Ursprungsldndern von den gesellschaftlichen Entwicklungen iiberholt
zu werden droht und die Fortentwicklung des Familienvermdgensrechts
bisweilen inhibiert hat, wiirde ihr eine Bedeutung beimessen, die proble-
matisch und nicht zielfithrend ist.

Eine solche Rechtswahl wird zudem nicht der Interessenlage der Par-
teien gerecht. Fiir Ehegatten, die aus Lindern stammen oder in Landern
leben, die die Brautgabe nicht kennen, ist die Brautgabe gerade kein zwin-
gendes Schutzinstrument, mit dem eine finanzielle Absicherung der Ehe-
frau verfolgt wird. Es besteht somit wenig Veranlassung, durch einen wei-
ten Rechtsimport eine solche Absicherung sicherzustellen. Die Ehegatten
konnen bei Bedarf durch eine materiell-rechtliche Verweisung auf ein isla-
misch geprédgtes Familienrecht die relevanten Regelungen inter partes
vereinbaren.’® Dadurch werden die Normen zur Brautgabe zum Vertrags-
inhalt gemacht und in das ansonsten berufene Recht eingebettet. Die Pro-
bleme, die sich aus dem Zusammentreffen der Brautgabe mit den familien-
rechtlichen Regelungen eines nichtislamischen Staates ergeben konnen,
miissen sodann im Kontext des ermittelten Sachrechts gelost werden. Wie
dies insbesondere im Rahmen des deutschen Rechts machbar ist, wird in
Teil 4 dieser Arbeit im Detail erdrtert.

ee) Ergebnis

Im Ergebnis bleibt somit festzuhalten, dass der Kanon der wéhlbaren
Rechtsordnungen das Heimatrecht und das Recht des Aufenthaltsortes um-
fassen muss. Um der Mobilitdt und den sich dndernden Lebensumstinden
Rechnung zu tragen, kdnnen nicht nur das Heimat- oder das Aufenthalts-
recht zum Zeitpunkt der EheschlieBung gewéhlt werden. Vielmehr diirfen
die Ehegatten alle Rechtsordnungen wihlen, deren Staatsangehorigkeit

% Begriff entlehnt von Kropholler, IPR, § 40 IV.

% Fiir die Bewertung von Brautgabenabreden zwischen Ehegatten ohne Bezug zum
Recht eines islamischen Landes als materiell-rechtliche Verweisung auch Henrich, in
Kochisarlioglu u.a., FS Oztan, 491, 499.
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zumindest einer von ihnen wéhrend der Ehe besaBl oder auf deren Territo-
rium zumindest einer von ihnen wihrend der Ehe seinen gewdhnlichen
Aufenthalt hatte. Ferner muss im Interesse eines Gleichlaufs mit dem
Giterrechtsstatut eine akzessorische Wahl der Rechtsordnung, die das Gii-
terrecht regiert, moglich sein. Eine Erweiterung der Rechtswahl auf Rechts-
ordnungen, die die Brautgabe kennen, also gleichsam eine lex validitatis,
ist hingegen abzulehnen.

Indes, die Begeisterung fiir die Rechtswahl hat mit Blick auf die Rechts-
realitdt Grenzen, denn von der Rechtswahlmoglichkeit im Familienrecht
wird in der Praxis noch wenig Gebrauch gemacht. Dies liegt insbesondere
daran, dass die Moglichkeit einer Rechtswahl im allgemeinen Rechtsbe-
wusstsein kaum verankert ist.”” Eine entsprechende Kenntnis wird in der
Regel erst im Rechtsstreit erlangt. Die Wahrscheinlichkeit einer Einigung
in einem solchen Stadium bleibt indes schwierig.”® Einer sachgerechten
objektiven Ankniipfung, auf die nunmehr einzugehen ist, kommt somit ei-
ne grofle Bedeutung zu.

2. Objektive Ankniipfung

Bei der objektiven Ankniipfung der Brautgabe stehen insbesondere zwei
Gesichtspunkte im Vordergrund: das Abstellen auf das Recht des gewdhn-
lichen Aufenthalts als primédre Ankniipfung sowie die Unwandelbarkeit der
Ankniipfung und der dadurch erzielte Gleichlauf zwischen Brautgabe- und
Giiterrechtsstatut.

a) Ankniipfungsmomente

Der gewohnliche Aufenthalt als maBgebendes Ankniipfungsmoment riickt
immer mehr ins Zentrum der international-privatrechtlichen Interessen im
Familien- und Erbrecht. So stellen die neuen Regelungen des européischen
Kollisionsrechts, wie die Scheidungs-VO (Rom I1I-VO)®”, das Haager Un-
terhaltsprotokoll'”, die Erbrechts-VO'"' und der Vorschlag fiir eine Ehe-

7 Kegel wies bereits 1985 darauf hin, dass ,,nur ,Aufgeklirte® wihlen wiirden®,
Kegel, IPR, § 20 V 7.

% Wagner, FamRZ 2009, 269, 279; Henrich, IFR, 59; Schurig, in Kronke/Thorn, FS
v. Hoffmann, 405, 407.

% Art. 8 Rom III-VO (vollstindige Quellenangabe supra Teil 3 Fn. 7).

19" Art. 3 HUP (vollstindige Quellenangabe supra Teil 3 Fn. 43). Das HUP ist seit
dem 18.6.2011 in Kraft und ersetzt Art. 18 EGBGB bzw. das Haager Ubereinkommen
iber das auf Unterhaltspflichten anzuwendende Recht v.2.10.1973 (im Folgenden:
HUntUbk 1973), BGBI. IT 1986, 837, in Kraft getreten am 1.4.1987, Bekanntmachung
v. 26.3.1987, BGBI. 11 1987, 225.

191 Art. 21 Abs. 1 Erbrechts-VO (vollstindige Quellenangabe supra Teil 3 Fn. 7).
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giiterrechts-VO'?, primir auf das Recht des gewdhnlichen Aufenthalts-
ortes ab. Diese Regelungen verdeutlichen einen Paradigmenwechsel mit
Fokus auf den gewohnlichen Aufenthalt als primires Ankniipfungsmoment
und Ausdruck der engsten Verbindung einer Person zum Recht eines Staa-
tes.'” Diese Ausrichtung verfolgt vor allem integrationspolitische Inte-
ressen des Aufnahmestaates und geht davon aus, dass sich Biirger eng mit
dem Staat ihres gewdhnlichen Aufenthaltes verbunden fiihlen konnen,
selbst wenn sie nicht dessen Staatsangehérige sind.'™ Das Abstellen auf
den gewohnlichen Aufenthalt soll die tatsdchliche Eingliederung und So-
zialisierung einer Person in ihrer gelebten Umwelt besser beriicksichtigen.
Die Priorisierung des gewohnlichen Aufenthalts als priméres Ankniip-
fungsmoment wird auch den Bediirfnissen eines Brautgabestatuts gerecht:
Leben die Ehegatten in einem islamischen Land und schlieen sie dort die
Ehe, so vereinbaren sie in aller Regel die Brautgabe mit Blick auf eine
Ausrichtung ihres Lebens in jenem Land. Die Berufung des Rechts ihres
ersten gemeinsamen gewoOhnlichen Aufenthaltes wird regelméfig ihren
Vorstellungen entsprechen. Auch bei solchen Ehegatten, die ihre Ehe und
Brautgabe im Land ihres gewohnlichen Aufenthalts begriindet haben, des-
sen Staatsangehorigkeit sie aber nicht besitzen, ist das Abstellen auf das
Aufenthaltsrecht nicht zu beanstanden. Der Vorrang des Rechts des ge-
wohnlichen Aufenthaltes trdgt hier der Tatsache Rechnung, dass die am
Aufenthaltsort vereinbarten Brautgaben vor einem anderen Hintergrund
und mit einer anderen Motivation entstehen als solche, die im Ursprungs-

12 Art. 17 Ehegiiterrechts-VO-Vorschlag (vollstindige Quellenangabe supra Teil 3
Fn. 7).

1% Zur Abwigung zwischen dem Staatsangehorigkeits- und dem Aufenthaltsprinzip
im internationalen Familienrecht Basedow/Diehl-Leistner, in Jayme/Mansel, Nation und
Staat, 13, 40 f.; Basedow, in Hohloch/Frank/Schlechtriem, FS Stoll, 405, 414; ders., Rev.
crit. dr. internat. privé 99 (2010), 427 ff.; Foblets, MJ 7 (2000) Nr. 1, 11, 17 ff.; Rohe in
Engel/Weber, FS Rothoeft, 1, 11 ff.; Henrich, in Hohloch/Frank/Schlechtriem, FS Stoll,
437 ff.; Rauscher, in Mansel u.a., FS Jayme I, 719, 730 ff.; Bogdan, in Meeusen u.a., Int.
Family Law, 303 ff.; zu diesen Fragen im internationalen Erbrecht Kindler, IPRax 2010,
44, 46 ft.; Dérner, ZEV 2010, 221, 225 f.; zur Problematik der Auslegung des Begriffes
des gewohnlichen Aufenthaltes Helms, in Verbeke u.a., Liber Amicorum Pintens I, 681,
687 ff.; zum Staatsangehorigkeitsprinzip in der EU Basedow, IPRax 2011, 109 ff.

' So Rohe, in Engel/Weber, FS Rothoeft, 1, 27 f.; dhnlich Dutta, in Reichelt/
Rechberger, Europdisches Erbrecht, 57, 63; Becker, NJW 2011, 1543, 1545; differenzie-
rend Kohler, in Freitag u.a., Symposium Spellenberg, 9, 12; siehe auch die Erlduterungen
zum Vorschlag fiir die Erbrechts-VO, Vorschlag fiir eine Verordnung des europdischen
Parlaments und des Rates iiber die Zustidndigkeit, das anzuwendende Recht, die Anerken-
nung und die Vollstreckung von Entscheidungen und offentlichen Urkunden in Erb-
sachen sowie zur Einfilhrung eines Europidischen Nachlasszeugnisses v. 14.10.2009,
KOM(2009) 154 endg., 6 f., und das Griinbuch zur Rom III-VO v. 14.3.2005, KOM(2005)
82 endg., 4.
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land bestimmt werden.'” In der Regel gehen Ehegatten davon aus, dem
Recht des Aufenthaltsortes und dem inldndischen Familienrecht zu unter-
liegen.'* Vereinbaren sie dennoch eine Brautgabe, so trigt die Ankniip-
fung an das Aufenthaltsrecht zu einem Gleichlauf zwischen dem Familien-
und dem Brautgabestatut und somit zu einem insgesamt stimmigen Ergeb-
nis bei. Alle ehevermdgensrechtlichen Anspriiche richten sich dann nach
dem Recht des Aufenthaltsortes. Kollisionsrechtliche Gemengelagen zwi-
schen inldndischem und ausldndischem Recht werden vermieden. Proble-
me, die sich bei der Ubersetzung der Brautgabe in das deutsche Sachrecht
ergeben, sind mit den Mitteln der Auslegung und sachrechtlichen Anpas-
sung im berufenen Recht zu 16sen.'”” SchlieBlich ist in Ermangelung eines
gemeinsamen Aufenthaltes auf die gemeinsame Staatsangehdrigkeit der
Ehegatten abzustellen und sofern eine solche nicht vorliegt, ist nach der
Rechtsordnung zu fragen, die am engsten mit dem Sachverhalt verbunden
ist.
Als néchstes ist auf den Zeitpunkt der Ankniipfung einzugehen.

b) Unwandelbarkeit

Die objektive Ankniipfung sollte unwandelbar auf den Zeitpunkt der Be-
griindung der Brautgabe abstellen. Dadurch werden zwei wichtige kollisi-
onsrechtliche Interessen erfiillt: die Stabilitdt der Ankniipfung und der
Gleichlauf zwischen Brautgabe- und Giiterrechtsstatut.

Die Brautgabe wird mit der EheschlieBung grundsétzlich durch Verein-
barung zwischen den Ehegatten begriindet. Rechtsgeschifte werden in der
Regel im internationalen Familien- und Erbrecht unwandelbar ange-
kniipft.'” Das gilt fiir letztwillige Verfiigungen'® und fiir Ehevertrige.''
Die Unwandelbarkeit der Ankniipfung soll verhindern, dass die Rechts-
wirksamkeit des Rechtsgeschiifts durch nachtriigliche Anderungen beein-
triachtigt wird. Hierdurch sollen Rechtssicherheit und Rechtsklarheit ver-
wirklicht und der Schutz wohlerworbener Rechte gewihrleistet werden.'"!
Diese Gedanken lassen sich auch auf die Brautgabevereinbarung iibertra-
gen. Sie wird zum Zeitpunkt der EheschlieBung begriindet und stellt einen

1% Dazu ausfiihrlicher infi-a Seite 357 und Teil 4 Fn. 125.

1% Zur Beriicksichtigung des subjektiven Wissenshorizontes der Parteien Basedow/
Diehl-Leistner, in Jayme/Mansel, Nation und Staat, 13, 41 f.

197" Ausfiihrlich dazu infra §§ 16 (Seite 337 ff.) und § 17 (Seite 382 ff.).

1% BGH 16.10.1974, BGHZ 63, 107, 111, wonach »abgeschlossene Tatbestiande
auch bei wandelbaren Statuten dem Ausgangsstatut zu unterstellen sind.

1" Art. 26 Abs. 5 EGBGB; vgl. auch Art. 24 Erbrechts-VO (Verfiigungen von Todes
wegen) und Art. 25 Erbrechts-VO (Erbvertrdge).

1% Art. 15 EGBGB; ebenso Art. 17 Abs. 1 Ehegiiterrechts-VO-Vorschlag.

" BT-Drucks. 10/504, 57 f.; zum Schutz wohlerworbener Rechte im IPR Kropholler,
IPR, § 21 L.



$ 10 Auf der Suche nach einem geeigneten Brautgabestatut 291

abgeschlossenen Tatbestand dar.''? Wird unwandelbar auf den Zeitpunkt
der Begriindung der Brautgabe abgestellt, fiihrt dies dazu, dass die Braut-
gabe bei Eingehung der Ehe, wihrend des Verlaufes und bei ihrer Auflo-
sung durch ein und dieselbe Rechtsordnung geregelt wird. Damit wird
Rechts- und Planungssicherheit in Bezug auf das anwendbare Recht auf ein
finanziell bedeutendes Instrument, unabhéngig von einem Statutenwechsel,
gewihrleistet.

Fiir die Unwandelbarkeit der Ankniipfung spricht zudem der Gleichlauf
zwischen Brautgabe- und Giiterrechtsstatut. Da das Giiterrechtsstatut un-
wandelbar angekniipft wird,'" sollte dies auch fiir das Brautgabestatut gel-
ten, um sicherzustellen, dass beide Rechtsinstitute dem gleichen Recht
unterstellt sind. Denn obgleich das Giiterrecht und die Brautgabe unter-
schiedliche Rechtsinstitute sind,''* sind sie beide auf eine Zuteilung des
ehelichen Vermogens gerichtet, so dass nur ein Gleichlauf beider Statuten
unbillige Ergebnisse zu verhindern vermag: Unterstehen die Brautgabe und
das Giterrecht dem Recht des islamisch gepragten Ursprungslandes,
kommt der Giiterstand der Giitertrennung unter Zahlung der Brautgabe in-
klusive aller Erhohungs- bzw. Minderungsgriinde zum Tragen.115 Die Ehe-
frau erhélt somit das, worauf sich die Ehegatten bei Eingehung der Ehe
geeinigt hatten; nicht mehr, aber auch nicht weniger.''® Auch die Berufung
des nichtislamischen Rechts auf beide Rechtsinstitute fithrt zu einem kolli-
sionsrechtlich sachgerechten Ergebnis: Brautgabe und Giiterrecht unterlie-
gen dem gleichen Recht, und etwaige Widerspriiche und Friktionen sind
mit den Mitteln des Sachrechts durch eine Gesamtabwégung aller vermo-
gensrechtlichen Anspriiche zu 16sen.'” Eine wandelbare Ankniipfung der
Brautgabe hingegen fiithrt dazu, dass bei Statutenwechsel das Brautgabe-
und das Giiterrechtsstatut immer auseinanderfallen. Das Giiterrecht wird
dem Ursprungsrecht unterstellt, es gilt der gesetzliche Giiterstand der rei-
nen Giitertrennung mit der Folge, dass es zu keinem giiterrechtlichen Aus-
gleich kommt. Es findet aber im Gegenzug auch keine Anpassung der
Brautgabe nach dem Ursprungsrecht statt, da die nach dem Ursprungsrecht
gesetzlich vorgeschriebenen Erhdhungen und Minderungen verdrangt wor-

"2 S0 auch Morsdorf-Schulte, ZfRV 2010, 166, 167.

'3 Das gilt sowohl nach Art. 15 EGBGB als nach Art. 17 Ehegiiterrechts-VO-Vor-
schlag.

14 Zum Verhiltnis der Brautgabe zum Giiterrecht im klassischen islamischen Recht
supra Seite 80 ff. und im geltenden Recht supra Seite 249 ff.

15 7Zu den Erhéhungs- und Minderungstatbestinden im geltenden Recht islamischer
Léander supra Seite 159 ff.

"® Das gilt auch fiir solche Paare, die vertraglich einen partizipatorischen Giiterstand
vereinbart haben. Auch dort kommt das giiterrechtlich Gewollte neben der Leistung der
Brautgabe zum Tragen.

"7 Dazu ausfiihrlich infra §§ 16 (Seite 337 ff.) und § 17 (Seite 382 ff.).
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den sind.'"® Dies entspricht in der Regel nicht dem Parteiwillen, fiihrt zu
unbilligen Ergebnissen und ist daher zu vermeiden.

D. Zwischenergebnis

Ein eigenstindiges Brautgabestatut muss die optio juris als primire An-
kniipfung beriicksichtigen; der Kreis der wéhlbaren Rechte sollte sich auf
das Heimatrecht bzw. das Aufenthaltsrecht eines oder beider Ehegatten
erstrecken. Der relevante Zeitraum fiir die Rechtswahl ist die Ehedauer.
Alle Staatsangehorigkeiten, die ein Ehegatte widhrend der Ehe besessen
und alle Aufenthalte, die ein Ehegatte wihrend der Ehe begriindet hat,
konnen herangezogen werden. Die Wahl einer lex validitatis zugunsten
einer Rechtsordnung, die die Brautgabe kennt und regelt, ist hingegen ab-
zulehnen. SchlieBlich ist eine akzessorische Anbindung an das Giiter-
rechtsstatut zuzulassen. Letzteres soll den Ehegatten die Moglichkeit ge-
ben, das Auseinanderfallen von Giiterrechts- und Brautgabestatut zu ver-
meiden. Entscheiden sich die Ehegatten hingegen bewusst fiir ein Ausein-
anderfallen von Giiterrechts- und Brautgabestatut ist dieses hinzunehmen,
da diese Spaltung unmittelbar aus dem Willen der Ehegatten und ihrer
Vorstellung, wie ihre vermdgensrechtlichen Verhiltnisse gestaltet sein sol-
len, folgt. Nimmt man die kollisionsrechtliche Parteiautonomie der Ehe-
gatten also ernst, miissen solche Entscheidungen und die daraus folgenden
Diskrepanzen hingenommen werden. Haben die Ehegatten aber keine
Rechtswahl getroffen, so besteht ein Schutzinteresse an einem kollisions-
rechtlich sachgerechten Ergebnis. Die objektive Ankniipfung muss eine
kollisionsrechtliche Losung suchen, die im Regelfall den Interessen der
Parteien gerecht wird. Diese erfordert eine unwandelbare, auf den Zeit-
punkt der Begriindung der Brautgabe abstellende Ankniipfung. Wéhrend
also ein Auseinanderfallen von Brautgabe- und Giiterrechtsstatut bei der
optio juris hinzunehmen ist, ist es bei der objektiven Ankniipfung zu ver-
meiden.

Vor diesem Hintergrund sind nun im Folgenden die Losungswege des
geltenden deutschen Kollisionsrechts zu beleuchten.

18 Zur Beriicksichtigung des auslidndischen Rechts bei grundsitzlicher Anwendung
des inldndischen Rechts ausfiihrlich infra Seite 336 ff.
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§ 11 Brautgabestatut im geltenden deutschen
Kollisionsrecht

Im Folgenden werden die bisherigen Ansétze zur Qualifikation der Braut-
gabe und die daraus abgeleiteten Ankniipfungsmodelle sowie die einzelnen
in Frage kommenden Statuten dargestellt. Dabei wird zu fragen sein, ob
und inwieweit die Losungen de lege lata zu befriedigenden, der Funktion
der Brautgabe entsprechenden Ergebnissen fiihren.

A. Objektive Ankniipfung

I Ankniipfungsmodelle

Fiir die Qualifikation der Brautgabe miissen zunéchst die Systembegriffe
der deutschen Kollisionsnormen ausgelegt und ihre Reichweite bestimmt
werden.'”” Die fiir das deutsche Recht herrschende funktionelle Qualifika-
tion sucht dabei nach ,,Funktionsidquivalenten® 120" Danach ist bei der
Qualifikation von dem deutschen Recht unbekannten Rechtsinstituten zu
fragen, ob diese funktionell einem inldndischen Rechtsinstitut, fiir das eine
Kollisionsnorm besteht, zugeordnet werden konnen.'”' Fiihrt diese Suche
zu keinem Ergebnis, ist als nidchster Schritt zu {iberlegen, in welchem sys-
tematischen Zusammenhang der deutsche Gesetzgeber eine entsprechende
Regelung gesetzt hitte.'”> Denn Aufgabe des Kollisionsrechts ist es gerade
auch, sich solcher Rechtsinstitute anzunehmen, die dem eigenen Sachrecht
fremd sind.'” Vor diesem Hintergrund sind im deutschen Schrifttum zwei

9 MiinchKomm(-Sonnenberger), BGB X, Einl. IPR Rn. 487; Ddrner, StAZ 1988,
345,350 f.

120 Der Begriff wurde geprigt von Lewald, in Ac. Dr. internat., Recueil 1939/111, 1,
81: ,,[J]e pense donc que le caractére technico-juridique attribué a I’institution en cause
par le droit étranger est indifférent, pourvu que cette institution corresponde, quant a sa
fonction juridique, a celle envisagée par la régle de conflit; siehe auch Dorner, StAZ
1988, 345, 351 f. Wendehorst, in Coester/Martiny/Prinz v. Sachsen Gessaphe, FS
Sonnenberger, 743, 755, spricht insofern von einem ,,Funktionszusammenhang*.

2l BGH 19.12.1958, BGHZ 29, 137, 139 (Qualifikation einer italienischen Hand-
schuhehe); BGH 22.3.1967, BGHZ 47, 324, 336 (Qualifikation der italienischen Rechts-
figur der Trennung von Tisch und Bett); Bamberger/Roth(-Lorenz), BGB III, Einl. IPR
Rn. 51.

122 Bamberger/Roth(-Lorenz), BGB III, Einl. IPR Rn. 57.

'3 Lorenz/Unberath, IPRax 2005, 516, 519; Neuhaus, Grundbegriffe, 126, spricht
insofern von der ,,Autonomie der Begriffsbildung*; siche auch Siehr, IPR, 432: ,Die
Qualifikation muss also weltoffener und groBziigiger sein, hat also kollisionsnormgerecht
zu erfolgen®.
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Ankniipfungsmodelle fiir die Brautgabe entwickelt worden. Wahrend das
erste Modell fiir eine zeitlich verschobene oder differenzierende Ankniip-
fung steht, bei der der Zeitpunkt der Geltendmachung des Anspruchs fiir
die Funktion und daher fiir die Qualifikation ausschlaggebend sein soll,
befiirwortet das zweite Modell eine einheitliche Ankniipfung der Braut-
gabe.

1. Differenzierende versus einheitliche Ankniipfung

Wegen der vielseitigen Funktionen der Brautgabe verlangt das — insbeson-
dere von Heldrich — vertretene Modell eine differenzierende, dem Zusam-
menhang der geltend gemachten Forderung entsprechende Anknw{ipfung.124
Nach Heldrich muss bei Sachnormen, denen verschiedene Funktionen
zugeordnet werden und die deshalb unter die Systembegriffe mehrerer
Kollisionsnormen fallen kdnnen, eine Doppel- oder Mehrfachqualifikation
erfolgen.125 Der Streit um die Qualifikation der Brautgabe, so die These,
verliere seine Bedeutung, wenn man erkenne, dass es sich um verschieden-
artige Sachprobleme handelt, die eine einheitliche Qualifikation ausschlie-
Ben: Es entscheide der Zeitpunkt der Geltendmachung.126 Die Konsequenz
einer solchen differenzierenden Ankniipfung ist, dass in zeitlicher Abfolge
mehrere Statuten Anwendung finden. Wird also die Brautgabe wihrend be-
stehender Ehe geltend gemacht, so soll ihre eheliche unterhaltssichernde
Funktion iiberwiegen. Das anwendbare Recht muss folglich nach dem fiir
die persénlichen Ehewirkungen maBgebenden Statut bestimmt werden.'?’
Bei einer Geltendmachung der Brautgabe wéhrend bestehender Ehe ist zu-
dem eine giiterrechtliche Ankniipfung befiirwortet worden, wenn damit die
giiterrechtliche Zuordnung von ehelichen Giitern bezweckt wurde.'*® Wird
die Brautgabe im Zusammenhang mit einer Scheidung geltend gemacht, so

" Heldrich, IPRax 1983, 64 f.

'3 7zur Mehrfachqualifikation MiinchKomm(-Sonnenberger), BGB X, Einl. IPR
Rn. 519; Siehr, IPR, 434 f.

126 Heldrich, IPRax 1983, 64. Fiir eine differenzierende, auf den Zeitpunkt der
Geltendmachung abstellende Ankniipfung OLG Celle 17.1.1997, FamRZ 1998, 374 f,;
OLG Niirnberg 25.1.2001, FamRZ 2001, 1613; OLG Saarbriicken 9.3.2005, FamRZ
2006, 1378 ff.; OLG Stuttgart 29.1.2008, FamRZ 2008, 1756 ff.; AG Memmingen 12.12.
1984, IPRax 1985, 230 f. (nachgehend BGH 28.1.1987, FamRZ 1987, 463 ff.); zudem
v. Bar, IPR 11, § 2 Rn. 192; Rahm/Kiinkel(-Paetzold), HdB Familiengerichtsverf. 111/8,
Rn. 771 (Stand: September 2008); Rahm/Kiinkel(-Breuer), HdB Familiengerichtsverf.
I1/8, Rn. 211.2 (Stand: Januar 2002); Junker, IPR, Rn. 169; Looschelders, IPR, Art. 13
EGBGB Rn. 54; Erman(-Hohloch), BGB 11, Art. 13 EGBGB Rn. 33, Art. 14 EGBGB
Rn. 34; Rohe, StAZ 2006, 93, 99; Schnitzler(-Finger), FR, § 36 Rn. 36.

127 So etwa IPG 1985/86, Nr. 31 (Hamburg), 320, 321; OLG Niirnberg 25.1.2001,
FamRZ 2001, 1613.

' Heldrich, IPRax 1983, 64, 65; wohl auch Rohe, StAZ 2006, 93, 99 Fn. 60.
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kann sie dem Unterhaltsrecht zugeordnet werden, wenn sie der nacheheli-
chen Versorgung der Frau dient.'” Durch eine solche Qualifikation kommt
das der Scheidung zugrunde liegende Recht auch auf die Brautgabe zur
Anwendung. Zum gleichen Ergebnis kommt man bei einer Qualifikation
als Scheidungsfolge. Verlangt schlieBlich die Ehefrau ihre Brautgabe bei
Tod des Ehemannes, so muss der Herausgabeanspruch erbrechtlich qualifi-
ziert werden.'*

Bei der einheitlichen Ankniipfung indes spielt der Zeitpunkt der Gel-
tendmachung der Brautgabe fiir die Ermittlung ihrer Funktion keine maf-
gebende Rolle. Es geht vielmehr darum, den Sinn und Zweck der Braut-
gabe schwerpunktméBig zu erfassen und sie dann einheitlich einer Kolli-
sionsnorm zuzuordnen. Eine solche einheitliche Ankniipfung diene — so
ihre Befiirworter — vor allem der Rechtssicherheit: Die Parteien wissen bei
ihrer Vereinbarung, welchem Recht ihre Abrede jetzt untersteht und in Zu-
kunft weiterhin unterstehen wird."'

2. Bewertung

Die Befiirworter einer Mehrfachqualifikation argumentieren, dass die Braut-
gabe eine einheitliche Qualifikation ausschliele, da sie zu unterschiedli-
chen Zeitpunkten unterschiedliche Funktionen erfiille und man ihr nur
durch eine flexible, auf diese Zeitpunkte ausgerichtete Ankniipfung ge-
recht werden konne. Die differenzierende Qualifikation erfreut sich in der
Rechtsprechung groBer Beliebtheit, da sie dem Gericht ermoglicht, die
Brautgabe nach den Umstidnden des Falles und somit theoretisch am sach-
gerechtesten zu beurteilen.

Eine solche Flexibilitét birgt allerdings ein bedenkliches Manipulations-
potential. Durch taktisches Mandvrieren und die Auswahl des Zeitpunkts
der Geltendmachung konnen das anwendbare Recht und das Ergebnis im
Sachrecht beeinflusst werden.'** Gegen eine Mehrfachqualifikation spricht
zudem, dass die vielfdltigen Funktionen der Brautgabe nicht von der

Pflicht zur Ermittlung einer eindeutigen Kollisionsnorm befreien,'** wenn

12 S0 AG Memmingen 12.12.1984, IPRax 1985, 230 (nachgehend BGH 28.1.1987,
FamRZ 1987, 463 ff.); vgl. auch Palandt(-Thorn), BGB, Art. 13 EGBGB Rn. 9.

10 Heldrich, IPRax 1983, 64, 65; IPG 1987/88, Nr. 42 (Heidelberg), 384, 391.

Bl S0 NK-BGB I(-Andrae), Art. 14 EGBGB Rn. 85; MiinchKomm(-Siehr), BGB X,
Art. 15 EGBGB Rn. 97.

2 Zum Manipulationspotenzial von wandelbaren familienrechtlichen Statuten
Schack, FamRZ 1978, 860, 862.

13 MiinchKomm(-Sonnenberger), BGB X, Einl. IPR Rn. 519; sieche auch Basedow, in
Schlosser, Materielles Recht und Prozessrecht, 131, 133: , Qualifikation bedeutet [...]
immer Wahl zwischen zwei Statuten®; vgl. auch Liideritz, IPR, Rn. 132, der bei ,,erfolg-
loser Qualifikation” von einer ,,Verweisungslosigkeit* spricht, die aus ,,bloBem Unver-
stand“ entstehe.
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dies auch — wie Kegel/Schurig es ausdriickten — eines ,,gewissen rechts-
politischen Kraftakt[es]* bedarf."** Vor einer Doppel- bzw. Mehrfachquali-
fikation muss daher die auslédndische Sachnorm gepriift und einer einzel-
nen Kollisionsnorm unterstellt werden.'** Weiterhin iiberzeugt eine Mehr-
fachqualifikation auch deshalb nicht, weil sich die Natur der Brautgabe-
forderung nicht durch die blofle zeitliche Verschiebung ihrer Geltendma-
chung verindert."*® Die Brautgabe ist grundsitzlich bei der EheschlieBung
fallig. Obgleich vertragliche Modifikationen erlaubt und géngig sind, ver-
wandelt sich die Brautgabe weder in eine Unterhaltsleistung, nur weil sie
im Zuge der Scheidung oder danach eingeklagt wird, noch in einen erb-
rechtlichen Anspruch, wenn sie bei Tod des Ehemannes geltend gemacht
wird."”” Erlaubte man eine solche Interpretation, wiirde unterstellt, dass
eine Frau, die eine Brautgabe vereinbart, stillschweigend auf Unterhalts-
anspriiche verzichtet, die gegebenenfalls viel bedeutender sind als ihre
Brautgabe, von denen sie aber, wenn sie im Zeitpunkt der EheschlieBung
einem islamischen Staat angehérte, keinerlei Kenntnisse haben konnte.'**
Desgleichen ist es nicht sachgerecht, den unter Lebenden getroffenen Ver-
trag iiber die Brautgabe bei Geltendmachung im Todesfall in eine letztwil-
lige Verfiigung des Ehemannes umzudeuten. Dies entspricht im Zweifel
nicht dem Willen des Erblassers und wiirde seine — nach islamischem
Recht ohnehin eingeschrinkte — Testierfreiheit weiter begrenzen.13 K

Eine einheitliche Qualifikation hat demgegeniiber den Vorteil groferer
Transparenz. Es entsteht ein hoherer Grad an Voraussehbarkeit des anwend-
baren Rechts, und dem ,,Qualifikationstourismus® wird Einhalt geboten.
Eine klare dogmatische Einordnung stellt schlielich mehr Rechtssicher-
heit her in Hinblick auf das auf ein bedeutendes finanzielles Schutzinstru-
ment anwendbare Recht. Die Brautgabe muss daher zum Zwecke groferer
Praktikabilitdt und Rechtssicherheit einheitlich angekniipft werden.'®

134 Kegel/Schurig, IPR, 319.

135 MiinchKomm(-Sonnenberger), BGB X, Einl. IPR Rn. 519; zur zuriickhaltenden
Anwendung von Doppel- und Mehrfachqualifikationen Liideritz, IPR, Rn. 131; dhnlich
Wurmnest, RabelsZ 71 (2007), 527, 549, wonach die Doppelqualifikation ,ultima ratio
bleiben muss*.

%% 30 auch BGH 9.12.2009, BGHZ 183, 287, 293, Rn. 18.

137 S0 bereits Henrich, in Coester/Martiny/Prinz v. Sachsen Gessaphe, FS Sonnen-
berger, 389, 398; Wurmnest, RabelsZ 71 (2007), 527, 549.

3% Henrich, in Coester/Martiny/Prinz v. Sachsen Gessaphe, FS Sonnenberger, 389,
399.

139 Zur Testierfreiheit im islamischen Recht Yassari, in Reid/de Waal/Zimmermann,
Comp. Succession Law, 282, 284 ff.

140 MiinchKomm(-Siehr), BGB X, Art. 14 EGBGB Rn. 109; NK-BGB I(-4Andrae),
Art. 14 EGBGB Rn. 85; Wurmnest, RabelsZ 71 (2007), 527, 549.
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Durch eine konsequente, einheitliche Qualifikation der Brautgabe wird
zudem eine nachtrigliche Korrektur durch eine kollisionsrechtliche Anpas-
sung vermieden.'*' Der Begriff der Anpassung beschreibt ein ,,methodi-
sches Mittel zur Beseitigung von Norrnenwidersprﬁchen“,142 die in einem
internationalprivatrechtlichen Fall beim Zusammentreffen mehrerer Rechts-
ordnungen auftreten konnen.'* Dabei kénnen fiir ein einheitliches Lebens-
verhiltnis entweder nebeneinander oder nacheinander verschiedene Rechts-
ordnungen zur Anwendung berufen sein.'* Das Korrektiv der Anpassung
operiert auf zwei Wegen: zum einen durch eine kollisionsrechtliche An-
passung, wobei das zu beurteilende Sachproblem einheitlich einer Rechts-
ordnung unterstellt wird. Zum anderen kann eine Korrektur auf der sach-
rechtlichen Ebene erfolgen. Der Anpassung liegt insoweit der Gedanke
zugrunde, dass der Einzelne nicht durch die Internationalitit des Sachver-
haltes Nachteile erleiden soll, die ihn in einem reinen Inlandsfall nicht tra-
fen. Hierfiir wird zwischen den zur Wahl stehenden Sachnormen abgewo-
gen und eine den Umstinden des Falles entsprechende Losung gesucht.'
Da aber die kollisionsrechtliche Anpassung im Einzelfall groe Abgren-
zungsschwierigkeiten bereiten kann, sollte sie nach der h.M. immer nur
dann in Betracht gezogen werden, wenn eine einheitliche Kollisionsnorm
nicht gefunden werden kann.'*® Es muss also als erster Schritt immer ver-
sucht werden, eine sachgerechte Qualifikation vorzunehmen.'”’ Wenn sie
auch einige Schwierigkeiten bereitet, ist indes eine einheitliche kollisions-
rechtliche Qualifikation der Brautgabe — wie im Folgenden zu zeigen ist —
moglich. Briiche und Widerspriiche, die bei ihrer materiell-rechtlichen Be-
urteilung im inlédndischen Recht auftreten, miissen auch dort geldst wer-
den.'*®

Zu priifen bleibt nur, welche Verweisungsnorm de lege lata der Braut-
gabe am besten gerecht wird.

I Fiir eine kollisionsrechtliche Anpassung der Brautgabe plidiert etwa Mdrsdorf-
Schulte, ZfRV 2010, 166, 169 ff.

142 Kropholler, in Heldrich/Henrich/Sonnenberger, FS Ferid, 279, 281.

143 Kropholler, 1PR, § 34 1, Kegel/Schurig, IPR, 358 und 361 f.; MiinchKomm
(-Sonnenberger), BGB X, Einl. IPR Rn. 581, 589.

144 Kropholler, Internationales Privatrecht, § 34 I; siche dazu auch Benicke, in
Godicke u.a., FS Schapp, 61 f.

45 Dabei konnen auch neue Sachnormen geschaffen werden, siche dazu v. Hoffinann/
Thorn, IPR, § 6 Rn. 37, die die Schaffung neuer Sachnormen aber als ,ultima ratio*
bezeichnen.

16 Grundsitzlich zum Vorrang der Qualifikation Kropholler, IPR, § 15 1 5 und
§ 34 11 2; Kegel/Schurig, 1PR, 361; MiinchKomm(-Sonnenberger), BGB X, Einl. IPR
Rn. 583, 586; Dannemann, Diskriminierung, 461 ff.

147 Dannemann, Diskriminierung, 462, spricht insofern von ,kollisionsrechtlicher
Auslegung®.

8 Dazu ausfiihrlich infra §§ 16 (Seite 337 ff.) und § 17 (Seite 382 ff.)
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II. Die in Frage kommenden Statuten
1. Erbstatut und Scheidungs(folgen)statut

Nimmt man die einheitliche Ankniipfung ernst, so folgt daraus bereits der
Ausschluss einer erbrechtlichen'” und einer scheidungs(folgen)rechtli-
chen' Qualifikation. Denn sowohl Erbrechts- als auch Scheidungsstatut
stellen auf einen bestimmten Zeitpunkt, respektive auf den Zeitpunkt des
Erbfalles bzw. der Rechtshingigkeit des Scheidungsantrages ab."”' Zwar
ist es richtig, dass die Brautgabe mehrheitlich im Zuge der Scheidung gel-
tend gemacht wird. Dies ist aber nicht zwingend so. Vermehrt werden
Brautgaben auch wéhrend bestehender Ehe oder nach Abschluss des Schei-
dungsverfahrens gefordert.'”> Eine Festlegung auf den Scheidungs- bzw.
Erbfall ist somit nicht angebracht.

Gegen beide Qualifikationen spricht auBerdem der Umfang ihrer An-
wendungsbereiche. So soll das Erbstatut ,,den erbrechtlichen Bereich in
seiner ganzen Breite* umfassen.'>® Darunter fallen insbesondere die Beru-
fung zur Erbfolge und der Erbgang, aber auch Verfiigungen von Todes
wegen. > Rechtsgeschifte unter Lebenden auf den Todesfall werden nur
dann dem Erbstatut zugeordnet, wenn sie die Stellung der Erben tangie-
ren.'” Unter das Erbstatut fallen somit alle durch den Erbfall entstehenden
Sachverhalte. Auch der Anwendungsbereich der Erbrechts-VO erstreckt
sich nur auf mit der Rechtsnachfolge von Todes wegen verbundene As-
pekte. '°® Ausdriicklich ausgenommen aus dem Anwendungsbereich der
Erbrechts-VO sind daher alle Rechte und Sachen, die auf anderem Weg als
durch die Rechtsnachfolge von Todes wegen entstehen oder iibertragen
werden."”” Das Scheidungsstatut auf der anderen Seite umfasst alle Spiel-
arten der Auflosung des ehelichen Bandes, sofern die Auflosung nicht auf-

149 Fiir eine erbrechtliche Qualifikation Heldrich, IPRax 1983, 64, 65; IPG 1987/88,
Nr. 42 (Heidelberg), 384, 391.

50 Fiir eine scheidungsrechtliche Qualifikation OLG Celle 17.1.1997, FamRZ 1998,
374 f.; OLG Stuttgart 29.1.2008, FamRZ 2008, 1756 ff.; zudem Palandt(-7horn), BGB,
Art. 17 EGBGB Rn. 3; Rauscher, DEuFamR 1 (1999), 194, 197, nur in Bezug auf die bei
Scheidung zu leistende Brautgabe.

151 ygl. Art. 21 Erbrechts-VO; Art. 8 Rom III-VO.

132 Dies gilt insb. dann, wenn die Geltendmachung der Brautgabe im Verbund mit der
Scheidung (§ 623 ZPO) verneint wurde, so OLG Hamm 2.10.2003, FamRZ 2004, 551;
KG Berlin 6.10.2004, FamRZ 2005, 1685; OLG Zweibriicken 24.4.2007, FamRZ 2007,
1555 ff.

153 Kropholler, IPR, § 51 1V 1.

154 Ausfiihrlich im Einzelnen Kropholler, IPR, § 51 IV 1.

155 Q0 etwa beim Erbverzicht, Kropholler, IPR, § 51 V 6.

156 Art. 1 Erbrechts-VO.

157 Art. 1 Abs. 2 lit. g Erbrechts-VO.
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grund einer ungiiltig geschlossenen Ehe erfolgt.'”® Die Scheidungsfolgen

unterstehen zwar grundsitzlich dem Scheidungsstatut. Es gibt aber viele
Ausnahmen: Der Versorgungsausgleich und die giiterrechtliche Auseinan-
dersetzung des ehelichen Vermdgens sind selbststindig anzukniipfen.
Auch der nacheheliche Unterhaltsanspruch, der bislang kraft Verweisung
aus Art. 18 EGBGB dem Scheidungsstatut unterstand,'” folgt seit dem
18.6.2011 nicht mehr diesem, sondern richtet sich, unabhiangig vom Schei-
dungsstatut, geméfB Art. 15 Unterhalts-VO nach dem Haager Unterhaltspro-
tokoll vom 23.11.2007, das an den Aufenthalt des Unterhaltsberechtigten
ankniipft.'® Art. 1 Abs. 2 lit. e Rom III-VO nimmt schlieBlich die vermo-
gensrechtlichen Folgen der Ehe ausdriicklich aus dem Anwendungsbereich
des Scheidungsstatuts aus. Das Scheidungsstatut umfasst somit nur noch
solche Bereiche, die direkt die Auflésung des ehelichen Bandes betreffen.

Erbstatut und Scheidungsstatut behandeln somit nur solche Rechtsberei-
che und Rechtsfolgen, die unmittelbar aus dem Erbfall bzw. aus der Schei-
dung folgen. Die Brautgabe hingegen wird weder durch den Erbfall noch
durch die Scheidung begriindet, sondern durch die Eheschliefung. Sie ist
weder erbrechtlicher Anspruch noch unmittelbare Scheidungsfolge, son-
dern Rechtsfolge der EheschlieBung. Dass ihr Leistungszeitpunkt auf den
Todes- oder Scheidungsfall gestundet sein kann, verdndert nicht ihre
Rechtsnatur. Auch die Tatsache, dass die Brautgabe einen nachehelichen
Sicherungscharakter hat oder dazu geeignet sein kann, den geringeren Erb-
teil der Ehefrau aufzustocken, vermag weder eine erbrechtliche noch eine
scheidungs(folgen)rechtliche Ankniipfung zu rechtfertigen. Denn dies
bringt nur die Bedeutung der Brautgabe als wichtiges vermogensrechtli-
ches Institut zum Ausdruck. Indes erfordert dies keine zwingende Unter-
stellung der Brautgabe unter diese beiden Normen, die letztlich fiir die
Brautgabe zu eng gefasst sind. Fiir eine einheitliche Qualifikation sind da-
her weder das Erb- noch das Scheidungsstatut geeignet.

2. Schuldvertragsstatut

Eine schuldvertragliche Qualifikation, wie sie vereinzelt von Oberlandes-
gerichten angenommen wurde,'® ist ebenfalls abzulehnen:'*® Die Braut-

158 Kropholler, IPR, § 46 1 1.

1% Dazu Schwarz/Scherpe, FamRZ 2004, 665 ff.

10" Art. 3 Haager Unterhaltsprotokoll; zur Vereinheitlichung des internationalen Un-
terhaltsrechts Boele-Woelki/Mom, FPR 2010, 485 ff.

"' Fiir eine schuldrechtliche Qualifikation OLG Koln 21.4.1993, NJW-RR 1994,
200 f. Die von der Literatur als Nachweis fiir eine schuldrechtliche Qualifikation der
Brautgabe zitierte Entscheidung des OLG Diisseldorf 12.8.1992, IPRax 1993, 331 =
FamRZ 1993, 187 = NJW-RR 1993, 1347 = StAZ 1993, 389, ist hingegen nicht einschlé-
gig. Dort geht es vielmehr um die Frage der Qualifikation der marokkanischen Beweisre-
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gabe ist unstreitig ein wesentlicher Bestandteil des Familienvermogens-
rechts. Brautgabevereinbarungen konnen nur zwischen Ehegatten getroffen
werden und sind daher abzugrenzen von Rechtsgeschiften, die zwischen
Ehegatten wie zwischen Dritten moglich sind. Eine rein schuldvertragliche
Ankniipfung wird der zentralen Bedeutung der Brautgabe im Familienrecht
nicht gerecht.'® Das Gebot der gesonderten Ankniipfung von familien-
rechtlichen Vertragen spiegelt sich auch in der Rom I-VO wider, die Schuld-
verhiltnisse aus familienrechtlichen Vertrdgen und aus ehelichen Giter-
stinden ausdriicklich aus ihrem Anwendungsbereich ausnimmt.'** Fami-
lienrechtliche Vertrige — Ehevertrige genauso wie Unterhaltsabreden —
sind somit gesondert anzukniipfen. Gleiches muss fiir die Brautgabenab-
rede gelten, die wie andere familienrechtliche Vertrige keinen allgemein
schuldrechtlichen, sondern einen speziell eherechtlichen Zweck verfolgt.'®
Es handelt sich bei der Brautgabenabrede um einen eherechtlichen Sonder-
vertrag.'® Gegen eine rein schuldrechtliche Qualifikation kann schlieBlich
noch eingewandt werden, dass der Brautgabe als hybrider Rechtsfigur
— auch wenn fiiblich — nicht notwendigerweise eine vertragliche Grundlage
innewohnt.'®” Der Anspruch auf eine Brautgabe besteht auch, wenn eine
Vereinbarung fehlt, diese fehlerhaft ist oder sie ausdriicklich ausgeschlos-
sen wurde.'® Hier wiirde eine schuldrechtliche Ankniipfung versagen.

In Frage kommt somit nur die Unterstellung der Brautgabe unter das
Unterhalts-, das allgemeine Ehewirkungs- oder das Giiterrechtsstatut. Zu-
dem kann unter besonderen Umstdnden eine Qualifikation der Brautgabe
nach dem EheschlieBungsstatut angezeigt sein.

geln im Eherecht als materiell- oder prozessrechtliche Bestimmungen; die Brautgabe
wird nur am Rande der Entscheidung erwéhnt.

"% Gegen eine schuldrechtliche Qualifikation BGH 9.12.2009, BGHZ 183, 287, 293,
Rn. 17; siehe auch schon IPG 1970, Nr.38 (Koln), 374, 385; ebenso Staudinger
(-Mankowski), BGB — IntVertragsR 1, Art. 14 EGBGB Rn. 276; Wurmnest, RabelsZ 71
(2007), 527, 550; Yassari, StAZ 2009, 366, 369.

'8 Vgl. auch die Ablehnung einer sozialrechtlichen Qualifikation des Versorgungs-
ausgleiches vor Erlass des Art. 17 Abs. 3 EGBGB durch die Lehre mit der Begriindung,
dass der Versorgungsausgleich ein Rechtsinstitut des Familienrechts sei, dazu Jayme,
NIW 1978, 2417, 2419.

% Art. 1 Abs. 2 lit. b und lit. ¢ Rom I-VO.

195 S0 auch OLG Miinchen 26.11.1985, IPRspr. 1985, Nr. 67, 177, 180 (nachgehend
BGH 28.1.1987, FamRZ 1987, 463 ff.).

1% vgl. auch Grundmann, Qualifikation, 107, zur Qualifikation von Ehegattenschen-
kungen. Er spricht insofern von der ,,eherechtlichen Politik* solcher Vertrdge, die eine
Subsumtion unter das Schenkungsstatut verbiete.

17 Zur hybriden Natur der Brautgabe supra Seite 52 f.

18 Zur mangels Vereinbarung geschuldeten (iiblichen) Brautgabe im klassischen isla-
mischen Recht supra Seite 41 ff. und im geltenden Recht supra Seite 148 ff.
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3. FEheschlieffungsstatut

Unter das EheschlieBungsstatut ist die Brautgabe — als Ausnahme zur ein-
heitlichen Qualifikation — allenfalls dann einzuordnen, wenn sie eine kon-
stitutive Wirksamkeitsvoraussetzung der Ehe darstellt.'® Eine solche ist
sie aber ausschlieBlich in den malikitisch geprigten Landern und nur unter
der Voraussetzung, dass die Brautgabe ausdriicklich bei Eheschliefung
ausgeschlossen wurde.'”” Die Nichtabrede, also ,,das Schweigen* iiber die
Brautgabe beriihrt indes die Wirksamkeit der Ehe nicht. Dies gilt zunichst
fir die malikitisch-maghrebinischen Lander: Wird bei einer tunesischen,
marokkanischen, algerischen oder libyschen Eheschliefung die Brautgabe
nicht ausdriicklich benannt, kann sie nachtrdglich durch die Parteien be-
stimmt oder gerichtlich als iibliche Brautgabe ausgesetzt werden.'”" In die-
sem Fall ist die Brautgabe nicht Wirksamkeitsvoraussetzung der Ehe und
das EheschlieBungsstatut somit nicht einschligig.'”? Daneben zihlen auch
Kuwait, die VAE und Bahrain zu den malikitisch geprigten Léindern.'”
Die Regelungen in Kuwait und den VAE folgen der libyschen: Nach
Art. 51 Abs. 2 emirat. PSG'™ und nach den Art. 52 und 55 kuwait. PSG'”
wird die Brautgabe zu den Rechtsfolgen der EheschlieBung gezéhlt und
nicht zu ihren Wirksamkeitsvoraussetzungen.'’® Die bahrainische Rege-
lung hingegen folgt der marokkanischen: Nach Art. 26 lit. ¢ bahrain.

19 Ausdriickliche Ehewirksamkeitsvoraussetzung ist die Brautgabe auch in der schii-
tischen Zeitehe. Ist eine solche vor deutschen Gerichten zu priifen, ist sie nach Art. 13
EGBGB zu qualifizieren; dazu Schulze, StAZ 2009, 197, 202; ndher zur schiitischen
Zeitehe Yassari, in Scherpe/Yassari, Nichteheliche Lebensgemeinschaften, 557 ff.

17 Zu den Besonderheiten der malikitischen Rechtsschule supra Seite 43 ff.; zum
geltenden Recht malikitisch gepragter Lander supra Seite 121 ff.

"' Siehe supra Seite 121 ff.

172 S0 schon Kriiger, FAamRZ 1977, 114, 115; i.E. auch Rohe, StAZ 2006, 93, 99; a.A.
Staudinger(-Mankowski), BGB — IntEheR, Art. 13 EGBGB Rn. 381 f. Siehe zudem OLG
Diisseldorf 12.8.1992, StAZ 1993, 389 ff.; OLG Diisseldorf 25.11.1992, FamRZ 1993,
1083 ff.; AG Wiirzburg 24.9.1997, FamRZ 1998, 1591 f. In allen drei Fillen ging es
nicht direkt um die Qualifikation der Brautgabe, sondern um die Priifung der Giiltigkeit
der EheschlieBung, in deren Zuge auch auf die Brautgabe eingegangen wurde. Nicht ein-
schldgig sind hingegen die gelegentlich in der Literatur genannten Urteile des OLG Koln
16.9.1982, IPRspr. 1982, Nr. 43, 95 ff., sowie des OLG Hamm 12.9.1986, IPRspr. 1986,
Nr. 53, 119 ff. = StAZ 1986, 352 ff. Im ersten Fall ging es um Formmingel bei einer
iran. EheschlieBung, im zweiten um die Giiltigkeit der Zweitehe eines Jordaniers.

!> Vgl. Ebert, Personalstatut arab. Linder, 82 f.

17 Vollstindige Quellenangabe supra § 1 Fn. 98.

175 Vollstindige Quellenangabe supra Teil 2 Fn. 770.

76 Zum emirat. Recht siehe auch Kassationsgericht Dubai, Urteil v. 30.3.2010,
Rechtssache Nr. 13/2010, wo das Gericht die Brautgabe ausdriicklich als Ehewirkung
(atar) bezeichnet, vor Ort eingesehen in der internen Online-Datenbank des Kassations-
hofes Dubai am 22.2.2012.
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FGB'” stellt ,,das Fehlen des Ausschlusses der Brautgabe“ (‘adam nafi
as-sadaq) eine Voraussetzung der Ehe dar. Mit anderen Worten kann auch
im bahrainischen Recht nur der ausdriickliche Ausschluss der Brautgabe
bei EheschlieBung die Unwirksamkeit der Ehe hervorrufen. In allen ande-
ren islamischen Landern ist die Brautgabe ausdriicklich vermdgensrecht-
liche Rechtsfolge der Eheschliefung und tangiert nicht die Giiltigkeit der
Ehe.

Eine Unterstellung der Brautgabe unter das EheschlieBungsstatut kéme
somit nur dann in Betracht, wenn (1) eine tunesische, marokkanische, alge-
rische oder bahrainische EheschlieBung (2) unter ausdriicklichem Aus-
schluss der Brautgabe zur Beurteilung stiinde. Solche Fille kommen in der
Praxis duBerst selten vor, so dass fiir die Qualifikation der Brautgabe das
EheschlieBungsstatut selten greifen wird.'”

4. Unterhaltsstatut

In Schrifttum und Rechtsprechung sehr beliebt ist die Qualifikation der
Brautgabe unter das Unterhaltsstatut.'” Gestiitzt wird diese Ansicht im Be-
s