Class 199.2 W\ No. %;}\8
ne . 6 L

NI

Presented by

"R l’l‘n‘l‘[‘n‘r tolLECTION
BH THE FHLIPPINES HO: A D .









.

===

‘DE BAREE-SPR

MIDDEN-CELEBES

DOOR

N. ADRIANT,

APGEYAARDIGDE VAN HET NEDERLAMDSCH BIBELGENOOTSCHAP
(0P NIDDEN-CELEBES

ALB. C. KRUUT,

IENDELING-LEERAAR VAN HET NEDERLANDSCH ZENDELINGGENOOTSCHAP
: OP NIDDEN-CELEBES.

. TWEEDE DEEL.
LAND- EN VOLKENKUNDE

i

BATAVIA
LANDEDRUEEERL]
1612,

KENDE TORADIA'S

.:,
i






INHOUDSOPGAVE.

BLADE.

Xiv. Huwalﬁlr. e Nt Esasai i EEseime Rt A sl s rn 1
Eschna.mt.agumal 1 - Gasla.nhtarhphﬁid Menat.ruut.ia,ﬂ uGultuE,Glitm'is,
Schaamharen, 4 — Selksusels ompgang vodr het hnwaljk, 4. — Waarom
de man het maisje vraagt, 7. — Waar de man zijne vrouw zoekt, 7. —
Verboden huwelijken, 8. — Moramboelangi, 8 — Nist ggwenschte
hawelifken, 11. — Ongehawds vrouwan en mannen, 11, — Verloving, 18. —
Middelen om liefds te' wekken, 13. — Huwelijjksaanzoek, 14 — Mo-
mpakareme 17. — Het tjdstip van de hawelijksslaiting, 18. — M
pawawsa, 18. — Mebolai, 21. — Mantoedoomaks, 28 =
Bruidschat, 23. — De vronw w&il nisls van den man weten, 26. —
Bezoek van de jonge vrouw aan hare schoonouders, 7. — Verhouding
van den man tot zijne schoonouders, 27. — Verhouding van man en

vrouw, 20. — Polygamie, 31, — Polyandrie, 33. — Echtschelding, 34.

XY, Zwangerschap en geboorfe. .. .......cuuriiiiniianneria st ia s i . BT
Het verlangen naar kmdsmn, 87, — Meerdere of mlnrhcra \rruchtba.arheid
der vrouwen, 97, Misgeboorten an twealingen, 88. — Middelen om

gwangsr te worden, 3’9. — (Febrnik van abortieve middelen, 89, — Heaft
men liever meisjes of jongenz? 41. = Bewvruchting, 42. — Zwanger-
schap, 43. — Do bovalling, 44. — Vertraagde uitdrijving. Wijzen van
geboren worden; 45. — FPlacenta, 48. — Da vrouw na hare bevalling, 49. —
Hsat varwarmen dor kraamvrouw, 50, — Bezoek asn de Eraamvrouw, BL —
Loon voor de helpster, 62. — Zoogen, 2. — Spensn, 53. — Geschenk
bij de geboorte van het eerste kind 54.
XVI Hef kind.........coooociiiiiiina ot e ee e aremseesstesaaraiaseannn 55

Yindersterfte, kindermoord, vundaiingeu, B5. — Het kind in da wiag, 56. —
Wiegeliodjes, 58, — Sarong als wieg, 61. — Teskenen aan het lichaam
van een kind, 81, — Sehijnverkoop van ‘het kind, 61. — Het kind
voorspelt zijne wijze van stérven, 82, — Mowoerake tanoans, 62. —
Voor hat eerst nsar beneden, 62, — Haarsnijden, 84. —Hoe de kindaren
gedragen worden, 64, — Naamgeving, 64 — Eeuze van den naam, 65, —
Fompeindg 87. — Adoptis. Wie adopteeren, 88. — Weigsring tot
afstand van een kind, 88. — De overdracht van het kind, '70. —
Hot plesgkind gaat nu en dan naar zijne ouders kijlken, 70" — Var-
‘houding tdsschen pleegkind en pIaegouﬂara, 70. — Het pleegkind in
erfzaken, 71 — Wanneer het pleegkind =zijo recht op de erfenis zljner
sangenomen ouders verliest, 71. — Opvoeding. De wil dar kindaren is
galdend, 72, — Beschaamd »f bang maken, 72 — -Aankwesken van
moed, 78, = Het kiud lpert zichzelf, 74. — Hset nut van het kind in
het huishouden, 76 — Beanjjdenis, 7. — Tanden wissolen en tanden
korten, T8, — Doorboren der ooren, 80, — Hét brandon van litteskens, 80, —
‘Bebivonheidgvlekken, 80,



X¥il. Likbazorging......... e r A eeEEe e R EEAe - hes e e ‘e
1. Dood en Begmi&rllﬂr 32

De Toradja vindt den dood onmatuurlijl, 83. — Het voorbeschikt
ziin van den dood, 83, — Oorzaken van den dood, 84. — Voorteckenan
van den dood, 85 — Het beweensn van den doods, 87, — Het
sterven in eens andermans huis, 80, — Wat er na het overlijden
peschiedt, 89, — Het maken van de kist, 80. — Het afleggen van
het lijk, 91. — Het bewaken van een lijk, 82 — Hat statiebed
tbatoewali), 8. — Het kisten, 85. — Het afanijden deér gemesn-
schap (motompo), 85 — Wizen van begraven, 96. — De gang
naar het graf, 97. — Terugkeer van het graf, 98. — Welke dooden
niet worden begraven, 9. — Bewaken van hat graf, 101,

2. .Rouw, 101,

Algemesne rouw, 101, — Bijzondere ronw, 103 — Mowoe
rake, 104 - Voorlooply afleggen van den rouw, 104. — Hst
mensthenoffer bij den rouw, 106, — Hat ainde van dan rouwtijd, 109,

8. Dea ziel na den dood, 109.

Algemesne voorstelling van het leven hisrnamasts, 108, — Ge-
daanfen van de zlel na den deod, 110, — Het zislenland, 111, —
Zielen, dia niet nasr het zielenland gnan, 118. — De krasmyrouwen-
adel, 113. -~ De doodenstad, 114. = Wat er van de ziel wordt, 115, -
Verhalen van bezgeken van levenden aan het doodemiijk, 116,

4. Doodenoffers, 118

Het doel der doodenoffers, 118. — Het fesstterrein. en de hut-
tem, 119. — De pgasten, 120, — Zjj, die de beendsren der dooden
bjeanhalen, 121. — De tijdverdealing van het offerfeest, 122, — Hat
verzamelen der .doodsbeenderen, 128, — Wat er met do beenderen

" gebeurt, 123. — Haar on nagels in de plaats van de beenderen, 124, —
-Het geleiden der zislen naar het zielenland, 124 — Hat zingen in
den avend, 125. — Het verdeslen der loonen,. 126, — De beenderen
sworden weggebracht, 128, — Ontstaan van het groote deodenfeest
(tangke), 127. — Verschil tusschén de beide vormen, van dooden-
offer, 128, — Voorbereiding tot het tengke, 180. — Het oprospen
van. de zislen der afgestorvensn, 180, — Da katafalk voor da
dooden, 131. — Het sankleeden der besnderen-pakken, 132. — Do
doodenmnaakers, 183, — Wat met de pakken beenderen gedaan
werdt, i84. = De dienstdoende priesteressen, 134, — De litanis der
.dooden, 185. — De tengkezang, 187, - Hebt wegbrefigen dor
dooden ngar het giglanland, 139, — De laatste dag van het feest, 140, —
Het doodenfeest bij, e.ndare Toradja-stammen, 142,
AVIIE. Huizea en dorpen........... eraaan

Wonen in, grotten, 147. — Han bouwt grmta huja:an, 14& - De ana.rija
~heeft . peen - verstand van huizen bouwen, 148, — Het hoat der hie
zan, . 140. .~ Do palen der womingen, 150. — De constructie van het
huig, 151, —~ Waarop men bij het bouwen heafl to lottan, 158, — Goads
en_glechte dagen, 164, — Richting van de nok, 166. — Het dekken van
het dak, 168. — De frap en de hasrd, 168, — Hulsinrichting, 159, —
Huisinw{jding, 162. — Het omvallen van een huls; 164, — Het dorp, 164, —

Het stichtén. van een dorp, 165. — Namen van dorpen, 168.
lll -Ruisdieren, ,.......... R e -
De buffel  Zjn huﬂ’els mmpmnknldk in Milid&n Celebes ? 1&& Bnﬂ‘ala
vinden wegen, 169. — Het tam maken der buffals, 170, — Hetgebruik,

147

168



XX

. XX1,

XXH.

XXM

BLADZ. .

.

dat men van den buffel maakt, 173. — Herkenningsteskens, 173. — .

.‘Het slachten van buffels, 175. — Het medicineeren der buffals,, 178. =
Hht varken, 177, — De hond, 178. — Anders. huisdiaren, Hoan-
d.ara, i8l, — Geiten, 182 — Kutten, 182

Hulm:nd BR WABBIS.. ... .aisiiaaiiniiiiiioy  edimsies messereesiseaens

Ile hasrd, 184 — Het wuur, 186, — Hﬂt slaapgerel, IS'L = ﬁ.llorlai
mandjes op de tonets, 187, — Draagmanden, -188. — Geweren, 190,
— Fwaarden, 191, — Middelen om een . swaard te keuren, 103, —
Lansen, 184, — Het schild, 194, — P:_j! en boog, 195. — Wapen-
rustingen, 195.

Vpodings- 2n mutpi:ldtlu .............................................

Da maaltijden, 198, — De {ocberciding van de rijst, 198. — Gmentm als
tosspljs, 199. — Vileesch als toespijs, 200. — Andere graansoorten als
‘voedesl, 202, — Knolgewassen als vopdzel, 203.- — Sagoe, 208, — Sul
kar, 208, — Palmwijn, 208, ~ Hat._dnst-tllﬁﬁrmm suran palmyeijn, 208, —
Sterke drank uib rijst bereid, 210. — Sirih-pinang, 211. ~ Pinang; 212 —
Gambir, 213, — Kalk, 218, — Tabsk, 213. — De vmrwarpan, welke bij
het _sirih-kEanwen worden gebruikt, 214,

Heot dragen van foeja en van katoen, 217. — Vrouwenkleeding (sarong,
baadje), 217 — Do hoofddosk bij vrouwen en mannen, 219. — De
pthaamgordsl, 221. - De brogk (zalana), 222, — Hot mannenbaadje,
222, — Het ocomspronkelijke basdje (amboelea, abel, 235. — De
dmag- en slu.n.p.samng, 228, — Hoeden, 224. — D¢ bulkband en-het
reukgras der meigjes, 224, — Hoofdversierselen, 236. — Kralen, 326, —
Arm- en beenringen, 227. — Andere vamwraelan, 228,

LandBouw.. ....covivinnriiencnans Hed st beahe mmrabareiasaian

Legenden- ombrent: de 11_19!; 230, — Droge en natts velden, 231, — Bachmn
op het .land, 288 — Zorg voor zaairjst, 233, — Het sterrenbeald Ta-
mangkapa, 234, — Hel bopalen van dén geschiktan tijd, 238 _— Namén
‘der akkers, 289. — De lamoa in het rijstveld, 240, — . Het gereed-
maken van het rijstveld, 242. — Onderlinge hulp fmesale), 244 —
Voorgangers bij den veldarbeid, 245. — Het doen afdrijven. yan zonden, 346,
— Het planten van de rijst (mompah o), 248. — Het omhsinan van
het veld (mowaja), 351, ~ Wieden (m e W aw o),.252. — Benamlngen
voor stadien wvan rijst en mals, 268, — Eénige plechtigheden asn de
rijst voltrokken, 254. — Dieren, die schinde aan de rijst doen, 268, —
Hegen lokken, 258, — Regen verdrijvan, 261, — Tmimkamng, 268, . —
De maan-dagen, 2656. — Namen der dagen bij andere ‘stammen, 268, —
Da belichaming van de zislestof der rijst, 2685. — Hst begin van den
oogat, 200, — Oogsimedicijn, 270. — De leldster b &an oogat, 272, —
Do eorste gang naar het te. cogsten rijstveld, €74, — .ﬁ.fuluitan ,van
.het dorp, 275, — In de tuinhut, 276. — De, ruatmuedar 977, = 'Hot
.anijden” van de rijst, 20, ‘'~ Hat ngar . huils hr&ngﬂn VA, de eorate
rijst, 281 — Het voorloopige oogstieest (mangors) 288, — Hat
. maten {mumhautua] in het rﬂatvald, 284, — Het geitproviseerde
huwelijk tusschan jongens en mﬁisjea, ., —-Het mg:aten bij_andera
Toradja-stammen, 287, — Het ocogstfeest, 280, — Het ocpstfeeat bij
sndere Toradja-stammen, 291. —  Het opschuren van .ge rﬁat {m o
mpariala), 203, — Het opschuren van de rijst bij, and&r& Toradja-
stammen, .295. ~ Het halen van rijsé uit de rijstschuur, 8. — Mats
en andere gowagsen, 200, .

186

Ii}uﬁq _&n verslerselen.. ........ P e 217



Ft

mv

XXY.

Xxvi.

axv,

BLADE.

Handel.. iliac P
Vsrhml ‘ra.n d&n BIJI'S-tﬂII. hnmial 299 - .E.u.ndel binnen den stan, 209, -
Handel tusschen verschillende stammen, 800. — Het liandelagezal:
schap, 301 — Crediet, 303. — Markten, 808. — Vreemde handeluars,
304, — Copra, 805, — Rotan, 808. — Gomcopal (damar), 808, — Andare
artikelen van uvitvoer, 808, — Handel in rijst, 310, — Waarom de
Toradja's handel drijven, 810. — De invlced van het zooken van bosch-
produsten op de Toradja's, 311, — Giaid, 812,
Nijverheid........... S A
1. Bereiding van h-mma.chm tnt. k]aedmgatnf 314
De boomen van welker bast men fosja maakt, 814, — Voorbe-
reidends handelingen met da schors, 315. — Hed kloppen van de
boomschors, 816. — Da nabewerking van de fosja, 818, — De tijd
voor het kloppen van boomschors, 320, — De klopwerktuigen, 320, —
Het beschildersn van de foeja, 322, — De foefaberelding by de
Berg-Toradja's, 825. — De fooja in den handel, 328

‘2. Viechten, 326,

Viechtmateriaal en voorwerpen er van gemaakt Pondani,
8. — Lelangi, 328, — Didirf en balaba, 320 — Tioe, 320,
— Bomba, 830, — Bambuseae, 330, — Roods rotan, wintos en
paka, 33l - Rotan, 831, — Verkoop van vlechimaterizal en
geviochten wvoorwerpen, 232 — Viechtmstheden en vlechtfiguren,
383,

3. Pottenbakken, £35.

De klei, 335. — Het vormen van de klel, 836, — Het bakken der
potten, 838, — Het inwijden van'een pot, 837, — Andere voorl-
bremgselan van de pottenbakkerskunst, 337.

4. Zoutberelding, 538,
Hst verdampen van zeewater, 389, — Het Inlandsche zout, 540,
5, Bulkerbereiding, 341.
. Do stookplaats, 341, — Het ardn-sap, 342 — De arbn-saiker, 342, —
Het, inwijden van de stookplaats, $43.
6. Llzersmeden, 843.

Vindplaatsen van ijzer, 348. — Het graven naar {jzererts, 344, —
Het smelten van {fzer uit het erts, 345, — Het uitameden van het
jjzar, 848. — De gersedschappen, 348. — De kwaliteit van het ijzer,

. 37, — De smeedkunst der Toradja's, 848, — De smederij, 849, —
Het animistisch gebruik van ijzer, 349,

7. Kopergieten, 350.
8 Hat vervasrdigen van vaartuigen, 251,
'Jauhmﬂhten, 351. - Hat hartawﬂn, — Hat ‘hert, 856, — Voorbe-

reiding tot een jachttocht, 856. — Het achtgeven op vogelgeluiden; 357, —
De jacht met honden, 368, — Hoe men met het wild doet, 858. —
Verboden dingen blj de jacht, 359, — Het blaasroer, 36l. — Hat jagen
op herten, 864. — Scherpe bamboe bij de jacht, 364 — Vallen en
strikken, 365. — Lﬁmtukkan, 3"-‘0.

Vieschery............ vrnsaTaean el
Fuiken, 371. — Netten, B'?E. - In antjo, 3?& — Eab vu.ngau van
paling, 378 — Hengelen, 874, — Mandjoel masapi, 476 — Ka-

mahde eh toewas, 876 — De vischspeer, 8768, — Het vangen van
pitgeldopen vischkuit, B78. — Het Meer tp oten géven, BTY.

209

813

254

. BN



b vil

) BLADE,

HUVIL Moziek.........coineeumsvanrorsronsonss ereereaas .. 378
Tmmman, &8, - Bam'boa-trompat en tnl.nunschﬁl]:,, EEIL - Bamhna-harp
(reerag), 88l. — Lel. , 882, — Fluiten, 883, — Snaarinstrumentan,

B3, — Tnnglnstrument, 884,

KXIX. Spelem.....covvecicncisas CesrmamaEs s en e amanen P rmasteanaasan wans 080
Habmtaing van hat warll:aluka lavnn als spel, 885, — Hugﬁndﬁ. 885; —
Mobelengkaros 386, — Hinderversjes en telrumgjoa, . — Ver-

gchillende kinderspelen, 887. — Kuitschoppen, 888, — Tollen, 589, —
Motela, 380. — Spiegelgevechton, 200
- Bijdrage tot de kemnis der To Lampee............. PR N anr e oz
Grondgebied, 892, — Indesling, 294, Bastuur, HBE. — Bevn-l]ung 897, -
Terreinbeschrijving, 402. — Landbouw en Cultures, 408. — Mineralen,
410, — Vooteelt, 410. — Gezondheldstoestand, 418, — Veiligheid voor

personen en goederen, 415, — Handel en Nijverheid, 416, — Natuor-
varachijnsclen, 420,






X1V, HUWELLK.

Schagmtegevoel, — Geslachtsrijpheid. Menstruatie. — Qoitus, Cli-
toris, Schaamharen. — Seksueele omgang voor het howelijk, — Waarom
de man het meigje vraagt. — Waar de man zijne vrouw zoekt, — Verboden
huwelijken. — Moramboelangi. — Niet gewenschte huwelijken. —
Ongehuwide vrouwen en mannen. — Verloving., — Midduli.n om liefde te
wekken, — Huwelijksaanzoek, — Mompakarem e ‘= Het tijdstip van
de huwelijkesluiti
“doemaka — Bruidschat. — De vrouw wil niets van den man weten, —
Bezoek van de jonge vrouw aan hare schoonouders. — Verhouding van
den man tot zijne schoonouders, — Verhouding van man en vrouw. —
Polygamie. — Tolyandrie. — Echtscheiding.

Schaamtegevoel

Voordat wij nagaan hoe een huwelijk wordt gesloten onder de Tora-
dja’s, is het van groot belang te weten in hoeverre het schaamtegevoel
bij hen is ontwikkeld. Het schaamtegevoel, zich vitende in het aanwenden
van kleeding, ontwikkelt zich bij Toradja-kinderen op denzelfden leeftijd
als bij andere volken van den Archipel. Meestal beginnen de kinderen
kleeding te dragen, voordat hun schanmtegevoel hun dit ingeeft. Dit blijkt
hieruit, dat meermalen jongens zoowel als meisjes, die reeds kleederen
dragen bij plechtige gelogenheden, zich overigens niet schamen naakt te loo-
pen. Alle Toradja'sche mannén bedekken met de hand hun peslachtedeel,
wanneer zij sehaamgordel of broek afleggen bij het baden. De TrOUWen
‘urken eerst bij, of in het water neer en trekken dan baar sarong over
het hoofd nit. Bij de Bare’e-Toradja’s bestaat bij bet baden niet de minste
schroom tusschen mannen en vrouwen, en allen baden lustig door elkaar.
Iij de Bergstammen (To Napoe, To Bada, enz.) is dit anders; bij hen baden
de vrouwen afzonderlijk, en cen man loopt cen flinke boete op, wanneer
hij, eene vrouw ziende haden, niet onmiddellijk op zijne schreden terug-
keert. Of wij dit verschil aan meerdere ,,onschuld™ bij de Bare’e-Toradja’s
moeten toeschrijven, kunnen wij niet bepalen. Er iz nog een-ander, een
groot verschil tusschen de vrouwen der Bare'e-, en die der Berg-Toradja’s.
De eersten zullen zich de pudenda bedekken, en de borsten ombedekt laten
{mehuwde vrouwen nl). De vrouwen der Berg-Toradja’s daarentegen ZOrgen

Toramsa’s. IL 1
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altijd zich cerst de borsten met beide handen te bedekken, wanneer zij
overvallen worden, terwijl zij er minder om geven dat de pudends zicht-
baar zijn. Hicrnzar geveaagd, antwoordden sommigen, dat de vronw met
ide pudenda wordt geboren; ieder kent haar dos met dat lichaamsdecl;
de borsten komen er eerst later bij, en daareom onttrekt zi] die san het
gezicht der mannen,

Bij de DBare’e-Toradja’s schamen alleen de ongehuwde meisjes zich
voor hare borgten. Wanneer de borsten zich als knoppen beginnen te
ontwikkelen {de Toradja noemt dit bangkoela ntjoesoe, Jhet-dik
worden, zich nitzetten der borsten™), zal het meisje allijd zorgen de borst
gedekt te honden, wanneer er mannen in de bourt zijng is het te warm
om ecn baadje te dragen, dan spreidt zij dit kleedingstuk of ook haae
lhoofddoek voor de borst uit, (megompoe) en houdt de einden er van
in de oksels geklemd. of slaat ze over de schonders. Ook hierin is veel
navolging, want ]Il.l.‘i.ﬁj['ﬁ van tien juar, bij wie nog geen spoor van ont-
wikkeling der borsten is te bekennen, bedekken die al zeer zorg-
vuldig. Het aanraken of betasten van de borsten van een meisje is een
strafbanr feit. Men vindt bij de Dare’e-Toradja’s alle soorten van borsten,
zoowe]l de Kogelvormige (soesoe mengkanda), als de platte (80 ¢-
soe maobaja), en kegelvormige (soesoe mosombil Men ziet onder
haar staande boraten (soesoco i odoa) en hangende borsten (80 e-
g0 mosompao; bij onders vroowen heeten hangboraten ook soesoe
mosomp o) Dorsten met een weinig ontwikkelden fepel heeten bita;
met den vorm van de uier van ecen geit motanooe  DBorsten met een
iatte aureool noemt men 8 ¢eso ¢ &0 e m b o, met cen opgewerkte aureoo]
BoeB0e magoeripo,

D Toradja's vertoonen nog cene zekere natuurlijkheid bij bet spreken
over seksueele zaken, Bij voorkomende gelegenheid schroomt men niet
zich te vermaken met aardigheden over sexunlin, maar met opzet een vuil
gesprek beginnen doen slechts  weinigen.  Voor het onbedekt ziju der
schaamdeelen schaamt men zich in hooge mate, maar overigens spreekt
men er over als over deder ander lichaamsdeel.. Vragen bhierover
worden zoowel door mannen als door vrouwen T.'rijumedig)Jeuntwﬂm'd.
Bij de Mohammedaansche Parigiérs en Todjoirs is dit' reeds geheel
anders; daar wordt een vraag op seksueel gebied, of betreffende geslachts-
declen dadelijk ois een aardigheid opgevat, waarom gelachen wordt, of
waarover men 2ich achaamt. Dat deze prentschheid git mindere onschold”
voortkomt is zeker. Fen Darigi’sch moizje ontwijkt een man op den weg,
maar het leven in Parigi en Todjo is zedeloos, wat van de Toradja’s niet
dadelijk kan pezegd worden. Wel komt bij de Toradja's veel , vrije liefde”
voor vidr het huwelijk, maar altijd toch is een soort lefde de grondaslag
van den intiemen omgang, en cen Toradja’sch meisje zal zieh nimmer
verkoopen, wat in Parigi en Todjo veel het geval is, met het gevolg, dat
veperische zickien daar onder het volk voorkomen,

Toradja’sche Kinderen vertellen met de grootste onbevangenheid
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bijzonderheden van eene of andere bevalling, waarvan ze hebben gehoord
of die ze hebbin bijgewoond, zonder dat ze er iets bijzonders in zien.

“L‘Hlﬂ(:htﬁl‘ijpllt.‘.i[1, Menstruatie.

Wanuneer jongens en weisjes tot geslachtsrijpheid komen, wordt hier-
viin niet door cenige feestelijkheid of ecnige. ceremonie blijk gegeven.
Het wijlen der tanden dls tecken van geslachisrijpheid geldt alleen min
of meer van de meigjes; de jongens laten zich meestal eerst de tanden
vijlen, wanoeer zij trouwplannen hebben; waar véor dien tijd hebben zij
recds pemeconschap gehad met vroowen of meisjes. Voor den jongeling
iz het pevijld worden der tanden van een medsje het bewijs, dat met haar
liefdesbetrekkingen kunnen worden aangeknoopt. Dege liefdeshetrekking
wordt dikwijls reeds begonnen, voordat het meisje menstroeert.

Het is oms nit den aard der zaak piet mogelijk den gemiddelden leef-
tijd op te geven, waarop een melsje menstroeert (mo daa). Van deze
gebeartenis wordt geen notitie genomen., Wanneer zij in het tijdperk der
menses verkeeri, doet zij een oude van geklopte boomschors vervaardigde
garong aan, opdat het voor anderen niet blijken moge, dat zij menstrueert
zij i8 hiervoor beschaamd fegenover de manmnen,

Feduorende de menges ig haar geenerlei ding verboden, zij gaat voort
met have dagelijksche bezigheden, alleen mag zij met een parong aan,
wanraan menstruaal bloed kleeft, niet in of bij een tabaksveld komen,
want dan zou de tabuk doodgaan, Zulk een met menstruaal bloed bevlekte
-garong gebroikt mien ook ale middel om wilde varkens buiten het rijstveld
te honden; het kleedingstulk wordi dan in stukken gesneden, en med
die stukken worden de gaten, door varkens in de omheining van een rijst-
veld gemaakt, dichtgestopt. De varkens zullen dan niel meer door die
gaten gaan (') Ook mag eene menstroeerende vronw niet deelnemen aan
ecne vischpartij, waarbij de vigeh met verdoovende middelen (kamande
en toewa) wordt bedwelmd;” zij mag zelfs niet eten van op deze wijze
gedoode visch.

Het menstruaal bloed heet tobela (een wisselwoord voor daa
sbloed™) en wordt beschonwd als onreinheid, die uit het lichaam wordt
verwijderd. Bommige ouden beweren, dat in vroeger tijd de mannen men-
strneerden, maar dat zij, omdat zij het menstruaal bloed niet goed konden
verhergen, deze hebbelijkheid aan de vrouwen hebben overgedaan, door
haar op de kuil te slaan,

i) Volgens snderen behosft dit niet julst een met menstruanl bloed beviekt
kleodingsiuk te #ijn. Teder afgedragen Kleedingstuk Ean hiervoor dienen. Men noemt
dit pdapowaoenika ,aan iets lalen ruiken™ Heb varken, de lucht van men-
schen ruikendey zal niet meer door het pemaakie gat durven gann. In Saoesos.
Parigi en Todjp mas eon menstruesrende vrouw geen saus van kokesmelk maken,
Dit zon eon voorschrift zijn van Baginda Ali en Patima ;
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zij hewn weg te gaan; of zij dreigt het vonr te zollen doen opvlammen
imantamhboe apoe); sommigen varen zelfs tegen het jonge mensch
nit. Van belooning voor het nitoefenen van den bijslaap is nimmer sprake,
In het algemeen laten zich de meisjes 's nachts bezoeken, omdat dit voor
haar de weg is om een man te krijgen. Zij geven zich meestal ook alleen
over, tegen de belofte van te zullen getrouwd worden, Hét buowelijk is
de beste verzekering harer toekomst en het vernederende bewustzijn van
door niemand tot vrouw te worden begeerd, maakt dat Toradja'sche meis-
jes in het algemeen blij zijn als ze kunnén trouwen. Meestal komen ij
daarvoor rondweg uit, bijv. in opmerkingen als:  Mijne ruster of mijne
vriendin is al getrouwd, ik nog niet”; of ,ik krijg toch nooit cen man™.
Dat vank nuttigheidsoverwegingen den doorslag geven bij de kens van
den man door het meigje, blijkt nit het voorbeeld eener jonge Pebato’sche,
die door een neef en door een ander was ‘ten huwelijk gevraagd, en die
den ander koos, want dap had zij een neef {die haar, als zoodanig toch
woest helpen wasr *t noodig was) behouden en een man gewonnen, wat
nict het geval zow zijn peweest, als zij den neef had getrouwd.

Meerinalen gebeurt het, dat een jongeling reeds een ander bij bet
meisje vindt. Bestaat er tnsschen beide jongelieden mog .geen bijzomdere
verhouding, dan raat de laatste weg, Zijn er echter tusschen het meisje
en don lnatstkomende reeds trovwbeloften gewisseld, dan geeft zulk een
ontmoeting aanleiding fot een sebéne, tot een gevecht, tenzij 2ij er geen
rochthaarbeid aan willen geven, nit vrees voor bespoiting na ontdekking..

Wanneer het jongemensch het meisje, met wie hij in vrije liefde leeft,
gtelliz belooft haar te zullen huwen, en hij houdt die belofte niet, dan
waakt het meisje dit openbaar, Meestal loochent de man in het begin,
maar wanneer de zaak voor de gezamenlijke oudsten wordt besproken,
moet hij ten lantste wel bekennen. Hij moet dan het meisje huowen of
eende boete betalen,

Op onze herhaalde vraag of de ouders van het meisje niet boos worden,
wanneer zij iets bemerken, antwoordt men steeds:  hoe zouden zij boos
worden, zij zijn er ons in voorgegaan”, In Lage en bij andere slaven-
houdende stammen, bij wie de afstand tusschen slaven en vrijen even groot
ig, worden de vrije meigjes door onders en broeders strenger bewaakt,
nopdat men door het meisje niet te schande gemaakt worde”. Wanneer
een jongeling bij een vrij meisje wil komen, durft hij haar dit niet zelf
zegoen, maar neemt daartee cen der slavinnen van het meisje in den arm,
die Lij daarvoor een klein geschenk geeft in gambir of sivib; hij zegt bv.:
ik wil vanavond wat gaan praten met N. N.; zeg haar dit, maar zeg het
haar in het geleim, en wacht mij dan aan het venster op”.  Het jonge-
mensch staat dan in het donker dichthij het hnis te wachten., Wanneer
alle bewoners ter rust zijn gegaan, gegt de slavin bijv.: ik ga even naar
buiten”. Zij gaat nu het jongemensch halen, en beiden gaan in ecn zarong
gewikkeld in hmis. Daar een van de bewoners van het huis wakker kan
gijn, zegt de slavin iets, bijv.: ,wat is het donker”, opdat men aanstonds



6

wete, dat het een buisgencot is, die binnenkowt; zoo sluipt het jonge.
mensch in het verteek van het meisje. .

Niet alleen jongelingen, maar ook getroowde mannen brengen dik-
wijls van deze nochitelijke bezoeken aan meisjes of ongehuwde vrouwen.
Bomsg heeft cen vrouw or nict op tegen, dat Lo man zuwlks doet (hijv.
wanneer, zij niet spoedig swanger wil worden, wanneer zij lang zick of
zickelijk is, enz) maar zij eisehit, dat hij het hoar zegl, wanneer hij zoo
iets doed. -Ilij de To Pebato zegt wen, dat de adat aan de veouw bet pecht
geeflt om hnar man in de Aehillesperen te hakken, als hij thuis koat van
znlk een machtelijlen tocht, waarvan 2ij niet weet, OF dit wel ecns i8 Yoor-
pekomen, knoner wij niet constatecren, maay wij waren er wel getuigoe
van, dat de man na zalk eon aventunr niet wmalweh ontvangen werd door
zijue veouw. Rammelen met het beandhont, met de dingen swijten, con
kookpot breken en dergelijke zijon de gewone bewijzen van haoar misnoegen.
En meermalen gebeurt het, dat de vreoaw haar man na z20lk een incident
niet bij zich wil ontvangen, en piet voor hem wil koken, dan nadat hij
haar een doueenr (polangari) heeft gegeven,

Wordt cen meisje door dezen geheimen omgang zwanger (men noemt
dit mowpa kaba g, cen minder nette uildrokking voor bezwange-
ren'™), dan moect zij openbaren Wie de vader van het kind is. Deze wordt
dan gedwongen de aanstaande moeder te howen, of cen boete te betalen.
e Boete bestaat nit fwee buffelz. Do eone buffel heet dan pelogesi,
. »voor het bemodderen™ ol van hiet hinis door zijon herbaalde nachtelijke
bezocken; den anderen boffel noowt men perikati veor het afkeerig
maken™, nl. van de mannen voor de zwangere veonw, zeodat zij niet spoe-
dig een anderen vrijer zal krijeen.

Dit vrije verkeer tusschen jongens en melsjes is ook de reden, dat vele
mannen in de kracht van hun leven nitgeput zijn. Wij moetea dit opmaken
it het feit dat menigmaal mannen van 30—40 jaar bij ops zijn geweest
met het verzock om gencesmiddelen tegen impotentie, blijkaar een gevolg
van uitputting, e bedoclde mannen wiaren allen van den Lage stam:
Toor de meerdere pemaklkelijfibeden van het leven van deze Toradja’s,
virovorzaakt door het hooden van slaven, schijoen zij zich veel over te
geven aan wellnst, wmede omdat de gelegenhedd zoo gemakkelijk is, door
de vele slavinnen., IHj de To Tebato zljn de weinige slavinnen nagenoeg
allen hoeren ('),

Ten einde het zingenot te verhoogen komt bij cen: enkelen Toradja-

iy De invleed wvan het slavenhooden op heb zedelijk peil vao een volk komt
voorad ult bij de To Napoe, een volk, waar meer slaven dan vrijen zijn. Ale krijgs-
govungenon bracht men meestal vronwen en kKinderon meds, Voor slavinnen zijn
in den seksueelen omgang met mannen geen boeporkiogen, en dit alles beeoft cen
stempe]l wan sedeloosheid " op het gansche wolk gedrokt., Deze losheld van zedoen is
ook van invleed geweest op het howelifk in de werboden graden, zoodat het in
Wapos voorlomt, det esn oom of fante met een nesf of nicht huwt, lets waarvan
iedere Bare'e-Toradia zruawk.



7

?
gtam het mutileeren van den penis voor. Wij kanmen dit met z.cakurhui'd.
zeggen van de To Bada, een der Berg-stammen, maar wij hebben ook ge-
gevens, waarnit blijkt, dat bijv. Parigites evencens deze gewoonte kennen,
De To Bada gebroiken kleine fijne staafjes uit schelp geslepen of vervanr-
digd van goud, Ze worden ingebracht boven de urétra, soms tot drie van
deze staafjes. Andere stammen legden bij onderzoek naar deze muotilatie
cen grooten afkEeer er van aan den dag.

Waarom de man het meisje vraagt. .

De Bare’e-Toradja’s hebben ook nagedacht over de omstandigheid, dat
het steeds de wman is, die het meisje ten huwelijk vraagt en niet andersom.
Zij vertellen hieromtrent, dat in den beginne de goden (lamoa) aan man
cn veouw ieder evenveel rechtem, voorrechten (ada) hadden gegeven,
ul. aan ieder twee. Het gevolg hiervan was, dat de manp niet tot de vrouw
ging en de veouw niet tot den man, omdat beiden evenveel rechten hadden
en z¢ niet voor elkander wilden onderdoen; Toen bebben de goden een
der rechten van den man aan de vronw gepeven, zoodat deze drie en de
min er één had. Hierdoor komt het, dat de man om de vrouw moet veagen,
omdat zij mecrdere vechten heeft (wij zullen beneden zien, dat de vrouw
bij de Toradja's inderdand de voornaamste in het howelijk is).

Kaaet dit algemeen verspreid verliaal bestaat een andere meer lokale
vertelling als pendant. Im den ouden tijd kregen de inwoners van een dorp
aan de Posso-vivier twist met elknar: de mannen zeiden, dat de yronwen
nict bniten hen konden; de vrouwen danventeren beweerden, dat de man-
nen het niet buiten haar konden stellen. Om deze strijdvrasg op te lossen
gingen de mannen aan den linkercever van de Posso wonen, en de vroo-
wen aan de rechterzijde. En toen geschiedde het, dat na slechts weinige
dagen, de veouwen naar de mannen overzwommen. De plek, waar dit zou
ioeten .zijn geschied, heet tot op den huidigen dag Pantako, ,Jiomen om
iemand (fets), dien (dat) men noodig heeft”.

Waar de man zijne vronw zoekt,

In het algemeen zoekt een jongmensech of man zijn vrouw zoo niet in
het eigen dorp, dan toch in een dorp van den eigen stam. Weinig komt
het woor, dat een man in een anderen stam huwt, Zjne familicleden
zullen hem zooveel morelijk in zijn eigen dorp doen huowen, want de man
wiont, zooals wij beneden nader zullen zien, bij zijn veouw in. Door een
huwelijk in het dorp hondt men hem dos bij zich. Velen ook zijn er op
gegteld hon zoon te doen howen met een broers-, of zosterskind, en wel
in de cerste plaats, opdat de erfenis van de familie in dezelfde banden
hlijve. Huwelijhen boiten den stam zijn meestal -een gevolg van eenig
lang verblijf in den vreemde, waardeor men met meisjes van dat land
kennis heeft gemaakt. Alleen ‘huwelijken tusschen Bare'e-Toradja’s en
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Berg-Toradja’s komen weinig voor. Slechts hier en daar is cen Berg-
Toradja met ven Bare'e-meisje gelowd, euchij verkeert dus in den stam
zijner vrouw. Men weet bij ondervinding, dat zulke mannen hunne yrou-
wen vank in den steek laten, Het mombeporongo, ,onderling (in
verschillende stamuen) howen”, ig een bewijs van de vriendschappelijke
verhonding tusschen die stammen, en aangezien de verbouding tusschen
de Berg- en de Bare'e-Tovadja's over het geheel piet zeer vriendschappe-
lijk is, werklaarct zich bovengenocmd verschijnsel hieruit van zelf.

"Verboden huwelijken.

Verboden huwelijken zijn die van broer en zuster, van vader of moeder
met kind en vap oom et nicht of tante met nect, Howelijksgemesnschap
tusschen twee l!}t‘liﬁt‘lll'll, die in pasgencemde verhouding tot elkaar staan,
wordt met den/dood van beiden gestrafi (zie , Blocdaschande™ onder Hidat.
oBegrippen van Recht™).

In het algeinecn zijo bowelijken verboden, waarin Deide pavtijen tot
clkaar staan als vader (grootvader) en moeder (grootmoeeder) tot kind (klein-
kind). Men rekent dexe verhounding uit tot in vele graden, waar wij,
Europeanen, niect meer spreken van familieverwantschap., Alg een neef
zijn oom asospreekt, zest bij tama, welk woord veoeger vader™ heefe
beteekend, maar nu alleen verstaan wordt in den zin wvan ,0om™ Bij
enkele stammen zegt men pa paen papaba'a '), Informeert men echier
naar lemands familieverhouding, dan zal een neef van zijn oom zegren:
koepopapa ik heb hem tot vader™., 1Mt zegt ook een kind van den
germain neef van zijn vader, en dit gaat zoo in het oneindige voort; iemand
uit een voorgaand geslacht wordt tama of papa genoemd door iemand
uit een volgend geslucht der familie. Zoo ook in het vrouwelijfke. Van
een tante sprekende, zegt men steeds ine of nene, moeder”, of ine
ba'a; terwijl tete, dat meer bepaald tante” beteckent, weinig wordt
gehoord. Een kind neemt eene vroow uwit een voorgaand geslacht dus
ine moeeder” (wanr wij spreken van achternicht, enz.). Ligt or nog een
geslacht tusschen, dan wordt 2ij toe'a, .greotmoeder™ genoemd. Zoo
spreken ooms (tantes) van huon neven (nichten) als a na, ,kind”, van hunne
achterneven {achternichten) als m a ko em p o e JLleinkind®., Neven (nich-
ten) nocmen hiun achterneven I[:Jc‘htf*l'll'il'hit*n‘j ana, ,kind”, hun achter-
achterneven (achter-achternichten) makoempoe” kleinkind”, enz enz

Neven en nichten, achterneven en achternichten, achter-achterneven
en achter-achternichten spreken van elkaar als teekaka en toea’i
woudere broeder (zuster) en jongere broeder (zuster)”; en cerst wannecr

(Y Wat ba'a in papa ba's ,oom™ en ine ba's tante” beteekent, is
nog nlet ‘zeker. Wellicht is het eono verkorting van samba'a &én", doch ook

Ander”, roodat paps ba'a ,andere vader, tweeds vader”, ine ba'a  tweeds
moedar” zou bateskenen,
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men nader veangt: z2ijt gijlieden van &n buik? (kasan gk o mp o), komt
wen de werkelijke verhonding te hooren. Deze verhouding van lieden uit
hetzelfde geslacht van eene familie, hoe ver ook reeds verwijderd, noemt
men mopoton

Siaan man en vreoaw ot elkaar in de verhonding van mopoioe,
dan is cen howelijk tussclien bhen onveorwaardelijk geoorloofd. Heeft de
een den apder tot vader of grootvader”, ,tot moeder of grootmoeder”,
dan i een huwelijl niet geovrloofd, maar wanneer de verwanlschap reeds
ver te zoeken is, maakt men het goed door het betalen van een boete
wentji ntida, ,voor het op zij schuiven van de grens (). Deze be-
staat uit cen paar vadem katoen en wordt aan de familie van de broid
rereven tezamen met den brnidachat.

Is men nog na verwant, dan is een huwelijk verboden, Zoo mag een
‘neef niet met zijn achternielt huowen, Heeft tusschen hen huwelijksge-
meenschap plaats, en wordt dit ontdekt, dan worden de schuldigen niet
gedood maar richt men een verzoeningzoffer aan, dat moramhbhoelangl
wordt genoemd. (Zie beneden). Bij sommige stammen wordt dit offer ook
toegestaan tot verzoening van plaats gehad hebbende huwelijksgemeen-
schap tusschen oom (tante) én nicht (neef),

Een huwelijk met stlefmoeder of stiefvader is mede verb den. Ten
glotte noemen wij nog het huwelijk met zijn zoogbroeder of zoogzuster
yEampotonglki” (zie bij ,,Geboorte”) als verboden. Volgens anderen is
dit geoorloofd, mits men het ramboelangi-offer er voor brengt. Ook
worden als broers en susters gerekend: voorkinderen van een man en die
van ecne vrouw, die na wedunwnaar en weduwe te sijn geworden, met elkaar
huwen.

Moramboelangi,

Het moramboelangi (%), dat pag genoemd is, heeft op-de vol

("} De To Foo'oo mBote necmen deze bheate: Owoesi mbata voor hot door-
honwen van den {omgevallen) boomstam (die den weg verspert)”.

1 Do verklaring van den naam deger plechtizheid is nist met zekerheid te
goven. Ramboelangi i de nasm oener grassoork, de klemtoon op la bewijst
dat men het woord In verband brengt met langi (hemel). Ramboe bateckent
Hvesel, kwast, plais, franje”, moramboe®  uitrafelen”™, vgl. Mal Jav. ramboet,
Maleg, ramboe (franje), Bat djamboet (mais-haar), Mak. Boég, djambo
(franjo, kwast), enz. Neemnt men, aan dat de klemtoon ocorspronkelik op mboe
heaft. gerust, dan iz I {uit d) als de corspronkelijke sluiter op te vatten en -angi
als het suffix -an; ramboelangi beteckent dan . pluizig, met franjs, pluizen
of rafals”, vgl. Mal ramboetan Het aldus gencemde gras kan, nasr sijne bloei-
wijze, gear goed aldns worden  genoemd; het komt echter bij de plechtigheid m o-
ramboelangi in hot geheel niet te pas. Maar deze ceremonie kan haren naam
hebben gekregen nasr do gewoonte om, in plaats van kleedingstukken der schuldigen,
in het prauwtje eonige rafels of pleizen wan de kieedingstukken te leggen om Ze
door het water te laten wegvooren,
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gende wijze plants: wabneer een geval van bovengenocmden verboden
omgang belkend is geworden, wordt het door de oudsten van het dorp be-
sproken. Aau de beide schuldigen wordt don gevraagd, of zij hon schal-
dige betrekkivng mret elkaar willen verbreken, Ingeval zj zeiden er bij te
willen blijven volbarden, zouden zlj moeten worden gedeod. Van zoo iets
is .ons echter geen geval bekend. De schualdigen beloven steeds deemoedig
de betrekking met elkaar te znllen afbreken. Tot het volbrengen van hef
moramboelangi begeeft men zich steeds naar een kleine rivier, Daar
gekomen moet jeder der schuldigen een mandje met sirih, pinang en een
ei gerecdmaken: het mandje van de veonw wordt naar den man gebracht
en omgekeerd. Daarna zetten cenige oudstén zich neer om met de beide
sehuldigen sirih-pinang te pruimen. Een der oudsten meemt nn cen vet-
takten grasstengel, een sivib-blad en een stukje pinangnoot in de handen
en roept de geesten aan om met heg vancenschenren van den rrassienge]
de sehnld, ontstaan door de blocdechande, van het volk af te doen. it
ie mantjela panga (men zie hiervoor hoofdstnk |, Geestelijke en
rodsdienstige begrippen™). Nadat men de eene helft van het vaneongo-
gehourde naar het Westen, de andere naar het Oosten geworpen heeft,
bindt men de offerdieren, hestaande in een buffel, een varken, eon gelt on
ven kip, en maakt ze gereed om te worden geslacht, Voorsf kleedt cen der
ondsten zich frasi asn in ouderwetsch katosn en roept: \Boo Indo i
ronda eo, boo Poed mPalaboeroe, Indo { nTemagolili,
‘magolili tang se'i pitoe mpali saeo. Bala bara mo-
rongo ngkai pai makoempoe, sala-bara papanja mo-
romngo pai ananja, sala_ hara morongo sangkompo,
gala bara sembi mpengaja®, 2e¢’imo baoela samba’a,
wawoe gamba’a, mboela samba’a pal manoe gsamba’a
pakasala wmami poera®: FPapewalika pae mami pai
poera*anoce ndapomoejari bonde .0 Indo I ronda eo, o Poeit
mPalaboeroe, Indo i nTemagolili, die op &n dag de parde zevenmaal rond-
trekt. Misschien iz er schuld, doordat een grootvader met zijn kleinkind
ia gehuwd (== hnwelijksgemeenschap met ellkaar hebben nitgeoefend);
misschien iz er schold, doordat een vader met zijn kind, of ecn broer met
zijn zuster bnwelijksgemeenschap heeft nitgecefend; misschien is er schuold
door allerlei ongerechtigheden, hier zijn een buffel, een varken, een gelt
en een Kip om ons aller #chonld te delgen. Doet daarvoor onze rijst gedijen,
en alles wat er op den akker wordt geplant™.

De offerdieren worden dan geslacht, een stukje van den bek dezer
dieren, een stukje lever, een kippenei, 1 of 2 duiten en pinang-sivih, kalk
en tabak worden in een miniatour vaartuig geladen. Daarbij worden ook
gedaan: een klesdingstulk van ieder der twee sehuldigen, welke met hiet
bloed der offerdieren’ zijn besprenkeld. Elders worden deze met bloed
gedrenkte kleedingstukken niet in het vaartnigje gelegd, maar i den
grond begraven.

Is de maaltijd gereed, dan zet men zich te eten;. van het vleesch der
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offerdicren mag niets worden meegenomen naar huis; alles moet op het
terrein van de offerande worden opgegeten. Zoo dit niet mogelijk is, hangt
men het overschot in de takken der boomen, om het op die plek den vol-
gienden dag te goon nuttigen. Na den maaltijd ontvangen de schuoldigen
nog een syvmbolische kostijding, nl. zeven sl&gﬂl?\{mt takjes van de lo k a-
ja {Rnbus pungens) en stengels van de tetari (Seleria serobicnlata);
de eerstgenoemde plant is de Inlandsche framboos, dicht bezet met stekels;
de tweede plunt is een scherp eypergras. Daarna laat men de praow mel
het offer afdrijven en werpt elkaar met water. Hierna loopt ieder naar
huis terug, echier niet langs het pad gaande, maar zich een weg banende
dogr de wildernis, opdat de geesten hen niet achternavolgen, om de schuld
dlsnog te wreken, "Een surrogaat van dit ramboelangi-offer is het
maandoe sala, dat ieder jnar wordt gehouden bij het einde van den
rijstoogst of ‘bij -het ontginmen van nienwe rijstvelden (zie bij ,Land-
bouww™). ’

Niet gewenschte huwelijken

Boven zeiden wij reeds, dat een huwelijk tusschen velle neef en nicht
geoorlpofd is; gulke huwelijken komen zelfs veel voor, Ze worden meestal
door de wederzijdsche ouders (broers en zusters) bewerkt met het doel de
erfenis, het familie-eigendom, niet in vreemde handen te doen overgaan.
Toch hebben wij vele Toradja's ontmoet, die tegen zulke huwelijken zijn.
Zij noemen dan voorbeeldén op van zulke huwelijken, waarbij de kinderen,
daaruit voortgekomen, eenig pebrek hadden, of onvolmaakt ter wereld
kwamen, Het eigenbelang is cchter dikwijls sterker bij den Toradja dan
anders overwegingen. .

Howelijken van twee broeders met twee zosters komen mede vrij veel
voor, maar men houdt ze voor ongelukkip. Een der belde familie’s moet
de slechte pevolgen hiervan ondervinden, hetzij dat de kinderen sterveun,
Lhetzij dat een der échielieden spoedig door den dood wordt wegrenomen.
Wij kennen voorbeelden van mmlke gevallen, waarbij de jongste der beide
broeders van zijne vrouww schieidde, wanneer zij door den dood van een
Lkind gewaarschuwd waren, dat zij een minder gewenschi nwelijk hadden
gesloten,  Een echtverbintenis van twee broers met twee zusters noemt
men: moroempi goema of molongga goema ,de zwaard-
scheeden op elkaar of naast elkaar leggen™, omdat de broederz in het-
zelfde huis bun zwaard ophangen, (Zie beneden bij Mopawa wa).

Huwen een broer en znster met een zuster en broer, dan noemt men
dit mantjili woea, ,de pinang verwisselen” (meisjes worden wel
ceng met pinang-noten vergeleken, en trouwen met pinang plukken). In
zgulke howelijken ziet men geenerlei kwand.

Dngu.huwde yrouwen en minnen.

Ongehwwde vrouwen en mannen komen betrekkelijk weinig . voor,
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Een ongehuwd man wordt niet voor vol aangezien; hij is nog ngalitaoce
LJongeling™  Toch kan bijna icder dorp enkele zulke celibatairen aanwij-
zen,  Bij ongehnwde vrouwen is het meestal een gedwongen celibaat; goe-
woonlijk is dif niet het gevolg van haar leelijk witerlijk, maar van haar
carpkter; wij kennen meizjer met voor Torndja’s knappe gezichten, die
reeds huwbaar waren, toen wij in dit land kwamen, manr die nog steedsy
ongehnwd veortleven; hoar onaangensam Lkijfachtig karakter iz hiervan
de corzaak. Een distriktshoofd zeide ons, dat een aantal meisjes onge-
trouwd blijven; ,al kleeden zij zich nog zoo mooi, als zij geen goed hart
hebben, wil niemand ze trouwen™. Na den “dood van man of vrouw
kowen de meesten weder. Toeh wist men ons ook voorbeelden mee te
declen van meisjes, die verschillende lhuwelijksaanzocken hebben gehaal,
maar tot aan haar dood ongehuwd zijn gebleven. Eene reden hietvoor
hebben wij niet kunnen ontdekken. Als wij er onderzoek naar deden,
luidde het antwoord steeds: zij wilden nu eenmaal ongelewd blijven®™.

Eene andere reden, waarem semmige meisjes ongebuwd blijven, is
dat zi] pekkelijk zijn (kanggenggengrgengge)l. Op dit gebied
iz de Toradja zeer gevoelig. Zulk een meisje zal wel ,vrijers™ krijgen,
maar zij zal zelden huwen,

Onder de mannen komen ook personen voor, die geheel ongevoelig
Zijn wvoor yvrouwen; sommigen hunner trekken veouwenkleederen aan en
worden priegteres (zie hoofdstuk |, Pricsteressen”;, bij beli); de meesten
echter zetten hun eenzaam leven als gewoon dorpeling voort.

Verloving.

Boven hebben wij gesien, dat et geslachtelijk verkeer tusschen jonge-
lieden zeer vrij is, en voor dorps- en stamgenooten gelegenheid te over
aanbiedt tot kennismaking., Verder maakt men kennis met meisjes van
andere stammen bij reizen, bij groote doodenfeesten, wanrbij tal van gas-
ten uit andere streken bijeenkomen, Een. algemeen middel om te weten
te komen, of een meisje den jongeling genegen iz, is dat de laatste aan
het meisje om iets vreaagt,- meestal tabak (vandaar de paam merapid
tabako, ,om tabak gaan vragen®, voor de boven besproken nachtelijke
bezoeken), Geeft het meisje hem het gevraagde zonder meer, dan weet
hij, dat zij hem genepen is; weigert zij echter, of vraagt =zij cen duil terug,
dan heeft hij nicts te hopen.~Twee geliefden, die het in het geheim eens
met elkaar zijn geworden, dragen elkaars haar tot cen strengetje gevloch-
ten om den halz (zulk een snoer van haar heet oloewoe), In het haar
meenen Zij een deel van de persconlijkheid van den eigenoar bij zich toe
hebbeny men zegt dat zij elkaar hierdoor niet zullen vorgeten,

Een zeer gewoon middel van gedachienwisseling tusselen jongelie-
den ten einde elkaars gevoelens te leeren kennen, ig het zenden van een
ojoe of tonwtje, waarin enkele knoopjes zijn gelegd. Zijn dit echte
knoopen, dan noemt men deze ojoe poesa, die te kennen geven, dat
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de eene persoon geen genegenbeid meer koestert voor de andere. Ziju
het knoopjes met lisgen (dus strikken) dan heeten ze ojoe mainti
{vaste knoopen). Deze geven genegenheid te kepnen., Wisselt een strik
- met een echten knoop af, dan bedoidt dit, dat de afzender (zemdster) het
nog niet met zich zell cens is. Dese correspondentie wordt voor derden
verborgen géhouden. Een jongen wil bhijv. aan een meigje zijne gevoelens
voor haar te kennen geven; hij neemt dan een stokje gambir (eatechu) of
wat tabalk, doet hier het touwtje met lisgen bij, en paki een en ander in
een boomblad of stukje foeja. Dan geeft hij het asn het meisje over
met de woorden: hier iz wat gambir”, of Jhier ie wat tabak”™. Op de.
zellde wijze beantwoordt het meisje deze verklaring met een touwtje,
waarin lissen zijn gelegd, wanneer zi] hem genegen is, of met knoopen,
wanneer zi] niets van bhem wil weten, Zendt zij hem een touwtje met
lissen en knoopen - oide, dan herbaalt de jonkman zijn aanzoek nog eens
op pasgencemde wijze. Zoo wordt ook een geheime verloving afgemaalt,
doordat de jongeling agn het meigje of het meisje aan den jongeling een
tonwije met knoopen zendt. Neemt de andere partij geen genoegen met
de verbreking der verloving (alz er trouwbeloften zijn gedann, dikwijls
ook als het meisgje reeds zwanger is), dan wordt het eene rechtszaak, waar-
Lij een pegeven touwtje met lissen evenveel bewijskracht heeft, als bij
ons een brief, en de zender zal nimmer ontkennen, dat het touwtje van
Lem afkomstig is. .

Woont het meisje zijner keus in een ander dorp, dan kiest de jonge-
ling zich”een vertrouwd tussclienpersoon, meestal eene vrouw, Is zij geen
vertrouwd persoon, dan maakt zij het pakje open, en het topuwtje siende,
begrijpt zij de gevoclens tnsschen de beide jongelieden en vertelt die aan
iedereen. De jongelieden worden dan met hanne genegenbeid- geplangd,
en dit heeft dan meermalen ten gevolge dat er niets van een huwelijk komt,

Touwtjes met lissen worden ook wel eens geronden aan gehuwde
vronwen, Het beloelt nanwelijks te worden gezegd, dat de zender bij
ontdekking van deze verboden ,briefwisseling” eene zware boete oploopt.
(Het touwtje met lissen wordt ook gebraikt om aan een-vriend te kennen
te geven, dat de zender steeds in vriendschap aan hem denkt. Dit geldt
dan voor personen, die ver van elkaar wonen, Vooral tnsschen vrouwen .
komt dit veel voor. In zulke gevallen wordi het touwije met lissen niet
in het pakje gedaan, maar er buiten om gebonden). '

Middelen om liefde telwekknu.

De Toradja’s kennen ook middelen om de liefde te winnen van een
afkeerig meisje. Het is ons niet mogen gelukken te weten te komen,
hoe men hierbij te werk gaat.  BMen is zeer geheimzinmig met die midde-
len. Alleen verzekerde men ons, dat tot bereiding van deze middelen
steeds een haar of een draad uit een kleedingstuk van de geliefde vereiseht
wordt. D¢ Mohammedanen aan het strand gebruiken als minnetoover
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veel de tranen van de doejoeng of zeekoe. Het geloof aan deze mid-
delen is zeer sterk, en ieder weet voorbeelden van de werking er van te
vertellen. Om een typisch voorbecld te nemen, noemen wij hier een hoofid
der ToPebato, Ta Me'i, die in verschillende plaatsen zeven vrouwen hadd
{een geval, eenig in zmijn soort bij de Toradja'z;, De man kon deze vrou-
wenschaar niet voldoende onderbouden, en Iierom werden sommige van
haar boos op lem en zonden hem een boodschap, dat ze wilden seheiden,
Zoodra echter To Me'i in persoon bij de onteveedene verscheen, was hare
gramechap telkens verdwenen, Men schreef dit toe aan krachtige nid-
delen, die Ta Mei aanwendde oty de genegenhbeld zijner vrouwen te be-
liouden,  Tot nadere verklaring van dit geval, moeten wij hierbij voegen,
dat deze Ta Me'l ecen aardige, gezellige man was, dic terdege kon praten,
en het daarin gemakkelijk van de vrouwen womn.,

Huwelijksaanzoel

Hetzij dat er reeds geheim verkeer bestaat tusschen de jongelieden,
of dat de jongeling alleen door het viterlijk van het meisje is bekoord,
ronder nadere kennismaking, wanneer de jongeling zijn kenze heeft -
paald, geeft hij hiervan kennis aan zijne ouders. Hen hanner (doorgaans
e moeder, ook wel een tante) gaat dun in persoon naar-de ounders van
het meisje toe, of een ander wordt gezonden; is het een zelfstandige jonge-
ling, dan zendt hij zelf een vriend er op af, of ganl persooulijk naar de
owders van het meisje toe. In Lige, waar zulke dingen veel formeeler
toegaan, dan bij andere stammen, wordt het huwelijksaanzoek meermalen
niet rechtstreeks tot de onders, maar bijvoorbeeld tot een oom van het
meigje gericht. Het liefst gant men zoo'n aavzoek ook in den morgen
doen, opdat de jongelieden im het huwelijk, dat daarnit voortkomt een
lang leven zullen hebben (de rijzende zon geeft con lang leven) het men-
schelijk leven wordt met den loop der zon vergeleken). .

Wie het aanzoek ook overbrenge, dit geschiedf steeds met een pakje
pinangnoten en sirihvruchten in de bladscheede van den pinang-palin ge-
pakt. Bi} de Bare'e-Toradja’s heet dit boengkoerl, een woord, dat
in het alyemeen ,bolrondachtig” beteckent, Dit is zeler de ondste vorm
van huwelijksaanzoek. Tegenwoordig laat men ook veel een koperen sirib-
doos bezorgen. Zulk een voorwerp heet podjompo, ,o0m te verhinde-
ren” nl. dat een ander het meisje vraagt. De persoon die deze sirih-
pinang komt brengen zegt: Wi komen hier om u te vragen, of ge nog
boschland {tot aanleg van rijstvelden) beschikbaar hebt”. (Kama'i ma-
misei mompeoasiri komi, bara majongopa jopomi) (M.

(7 In Bantjea zegt mon: ,wi komen verbodsteokenen asnbréengen hij ow areca-
boom (rocdat niemand er vruchten van mag neimen), wanneer niemand anders dit
nog heeft gedaan™, Of: ,wij komen ona slechte hakmes op den stam van uw areca-
boom beproeven, misschien dat hot (hakmes) er nog in snijdt, misschisn ook niet™
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Het antwoord is dan stereotyp: ,,Wat de zank betreft waarom gij komt,
leg de sirlh-pinang maar eerst liler negr. 0Of wij haar zuollen gebruikén
of niet, wij zullen daarover bherandsiagen. Of het meisje’ een man zal
krijgen, wij zullem het vernemen™. (Wa'anja sei noekamali
dikamo rioe mamongo se'l. Bara mewali ndapongo.
bara baree, nepa kagombo Bara molanghkai wela,
nepa kaeépe), De boodschapper keert nn naar huis terug, en de
onders van het meisje beleggen een familieraad om het huwelijksaanzoek
ie bespreken. Verklarem de ouders van het meisje den jﬁngeliug wel tot
gchoonzoon te willen hebben, en brengt geen der familieleden beswaar in
tegen dit voorgenomen huwelijl, dan wordt de sirih-pinang aangenomen
en gepruimd,  Hiermede is het meisje aan den jongeling toegestaan; kwa-
men de ouders der bruid Liter op hun besluit terug, dan zonden zij beboet
worden. Bij de Berg-Toradja’s krijet de jongeling een geschenk terng
van zijn aanstaande schoonouders, wanneer zijn aanzoek is aangenomen,
Zoo ontvangt hij in Napoe de sirih-pinangdoos van het bereerde meisje.
In Koelawi krijgt hij wat tabak, welke hij pruimt (trekt de jonkman zich
daarna terng, dan moet hij eene boete betalen, die de prijs van de tabak”
heet). Van Rampi weten wij dat de a. s schoonouders den jongeling den
girih-pinang-zak en een kleedingstuk van het meigje schenken. Ook de
jongeling mag zich na zulk een openlijk aanzoek niet terug trekken. Toet
hij dit (een paar gevallen hiervan zijn ons bekend), dad moet hi} eene
Loete bhetalen, gewoonlijk van twee buffels. Deze boete héet - petnrl_]n
ia mata, ,wegwerping terwijl ze nog.rauw is"”, terwijl de man niet
cens heeft gewacht totdat ze al rijp was. Heeft hij zich ternggetrokken, -
naar komt hij later op dit besluit terug, dan vervalt bovengenoemde hoete,
doch dan moet hij cene andere betalen, petoengka, ,voor de afslui-
fing™ {van het hnwelijk) genaamd, en meestal in &én buffel bestaamde (')

Wanneer een man een huwelijksaanzoek doet en howt, en hij dnn-;:rml
aan eénig nabestaand familielid vergeet Lkenniz te, geven, beboet dat
fomilielid hem met een buffel of een geit. Deze boete heet saroe
mpedonge ,in de plaats van het hooren” (n.l. van de howelijkspilannen).

Bij familievergaderingen, waarop een huwelijksaanzoek wordt bespro-
ken, zijn meestal meer yronwen aanwezig dan mannen en de eersten voeren
het hoogste woord. Meeslal heeft de moeder van het meisje eene beslis-
goerdle stem, wanneer de gemoederen bet ovér het al of niet aanneméen van
et gedane voorstel oneens zijn, Men schijnt aan cen huﬁrnlij'lc bij welks
sluiting de beide partijen het niet eens zijn geweest, geen zegen te hechien

('} Wanneer in Onda's de jongeling =zich terugbrekt nadat hij verloofd is, heet
het meisle ,in de mand opgehangen” (ndaleé® mpotambego)l FEerst wannoer
de jonge man met eon snder meisje huwt, moet hij bovengenoemds boets botalem.
Wanneer eon meigje hasr bruidegom laat zitten, dan beet de man ' in de mand op-
gehangen”, DTiegesn, die later dat meisjs howt, moet dan aan den vorlgen bruide--
gom mecrzenoemde boote bebalon.
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Toen drie kinderen van een groot hoofd (die kinderen waren unit drie ver-
gchillende vronwen geboren) achiter elkaar ecehtbrenk pleesden, verklanede
cen oude van dagen dit nit de omstandigheid, dat bij de sluiting van de
huwelijken met die verschillende veonwen, de familieleden van heide zijden
het niet eeng met elkaar waren geweest.  Naar het oordeel van hel meisjo
over den man, die naar harve band dingt, wordt niet geveangd., (Meestal
zijn de jongelieden het reeds met ellaar cens). ' 2ij mag bhare ingenomen-
heid met het aanzoek niet toonen, en al is zij den jongeling genegen, toeh
moet zij doen, alsel zij niet met hem ingenomen is. Zwijgt het meisje
ni de mededeeling van het aanzoek, of zegt ze lachende den jongeling niet
te willen, dan is dit een feeken, dat dit hnwelijk hanr welgevalliz is; wordt
ze werkelijk boos, dan iz zij den jongeling niet genegen.

Soms doet een jongeling aanzoek naar de hand van een meigje, dat
nog te jong is om te huwen,  Hij deet dit om zich van het meisje te ver-
sekeren. Wanneer de ouders van het meisje or overigens niets tepen
Liebben, wordt het howelijksaanznek wel aangenomen, maar het hnwelijk
wordt voorloopig uvitgesteld.  De jongeling komt inmiddels bij zijne aan-
staande schoonounders inwonen, en vormt Teeds &n gezin met hen, voor
hen werkende in hun rijstveld. tot den tijd dat het meizsje huwbaar is ge-
worden, Eene verbreking van zolk eenc verloving, hetzij door den jonge-
ling, hetzij door de ouders van het meigje, is natonrlijk strafbaar. Tt
voorloopig inwonen bij zijn -schoononders heet mompaaloe. De aan-
staande sehoonouders zijn gehonden den jongeling hun dochter te geven.
Voldoen zij niet aan hunne belofte, dan moeten zij cen buffel als pelego
pvoor het om den toin leiden" geven,

Kinderhnwelijken komen niet voor. Wel spreken ouders hun wensch
tegenover elkaar uit, dat hun kinderen later met elkaar mogen howen,
maar veel spreekt de Toradja nooit over de toekomst, daar hij sterk het
gevoel heeft, dat zulk een uitgesproken plan door geesten of door ongun-
stige omstandigheden zal worden verijdeld. Zulk een uitgesproken
wensch heeft verder geen bindende krachi, en een bruidschat wordt nim-
mer vHir het howelijk gereven,

Bij sommige Dare’e-staminen is het gewoonte, dat, wanneer een jon-
geling een meisje ten hnwelijk veaagt, en het meisje nog eene ondere onge-
huwde zuster heeft, hij aan zijne aanstaande schoonouders een buffel geeft
voor dit voorbijgaan van hun ondere dochter. Deze buffel heet dan
tondo ngkapali, ,bescherming der verbodshepalingen”.

Bij de To Pebato beboet de ondere zueter, die door den man harer
jongere zuster is voorbijgegaan, dezen met een stuk katoen of een sarong;
deze boete heet pelicenaka w¥oor het voorbijgaan”. Bij de Berg-
Toradja’s schijnt dit geen gebruik te zijn.

Het niet aanmemen van een huwelijksaanzoek komt veel voor. De
voornaamste redenen voor dit verwerpen zijn: daf men den jongen man
kent als 1ui, of als iemand, die veel schulden maakt: ook wreelt men zich
dikwijls op iemand voor eene ondergane beleediging, door zijn dochter te
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weigeren aan den zoon van den beleediger. Meermalen ook komt eené
weigering voor, omdat de onders van het meisje andere plannen met haar
liebben, haar bijv. aan een neef wenschen nit te huwen. In zulk een geval
van weigering wordt de boengkoesi (de gezonden sivih-pinang) te-
ruggezonden met de boodachap: ,,Wij kunnen niet door n tot familie ge-
nomen worden, want gij zijt een adellijke met veel bnffels en goederen™.
(Bare's kakoto mnipetakai, komi mokole, maria ba-
velami, maria ajapami).

Boms gebeurt het, dat de onders van het meisje een howelijksaanzoek
weigeren, maar dat het meisje haar zinnen op den jongeling heeft gezet,
en geen afstand van hem wil doen., . Dan volgt 2ij haar geliefde naar diens
woonplasts, of als beiden in hetzelfde dorp wonen, vlnchten zij naar eene
andere plaats. Hierdoor verbreekt zij den band, die haar aan hare onders
en familie bindt, en wordt zij opgenomen in de familie van den man {,zi]
werpt haar onders en familie weg™). it noemt men mompajai, zon-
der twijfel een jongere vorm van mompalai ,,w_'erlaten“. Zulke geval-
len van schaking komen weinig voor (wij kennen tot nu toe slechis twee),
zeker wel voornamelijk, omdat het familieverband zeer sterk is.

Wanneer de schaking pas heeft plaats gehad, is de familie van het
meigje zeer opgewonden, Zij legt zich echter ten slotte bij het besluit
neer, In é&fn van de ons bekende gevallen zonden de ouders van het meigje
(nadat zij eerst na verloop van een half jaar te weten waren gekomen,
waarheen zij was gevlueht) een boodschap, dat zij met haar man in ge-
nade zou worden aangenomen, waarna het paar dan ook terngkeerde, In
et tweede geval vervloekie de vader het meisje, en zeide npets meer van
zijn dochter te willen weten. Na verloop van een jaar of drie liet hij zijno
dochter te kennen geven, dat hij naar haar verlangde, Haar man ging
toen naar zijne schoonouders en bood hun een haffel aan als ,middel” van
verzoening. (Een buffel werd ook gegeven in het eerstgencemde geval),
Heelt de verzoening plaats gebad, dan wordt de gebruikelijke bruidschat
fegeven, N

Mompakareme,

Wij moeten nog melding maken van eene veel voorkomende wijze van
aanzoek doen naar de hand van een meisje. Hierbij worden de ounders
cenvondig voor een feit gesteld. Wanneer ecn jongeling een meisje des
nachts bezockt moet hij zich voor het daglicht nit de voeten maken, maar
wil hij hear howen, dan ken hij in haar huiz blijven tot het dag is, zoodat
de ouders van het meisje zich zelf kunnen overtuigen van de intieme ver.
honding, welke er reeds tusschen hun dochter en den jonkman bestaat.
Wanneer de ouders van het meigje overigens niets tegen den jongen man
hebhen, blijven de jongelieden als gehuwden bij elkaar wonen, totdat later
op ¢en goeden dag de familie van beide partijen bij elkanr komt om den
bruidschat over te geven. Deze wijze van huwelijksaanzock, tevens huwe-

Torapsa'a, II 2
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lijksvoltrekking, nocmt men mompakareme Lhet dag (over de ver-
houding der jongelieden) laten worden™. Ilierbij is dus geen sprake van
het mopawawa, het ,geleiden™ van den broidegom noar de bruid,
wanarover wij beneden zollen spreken.

Dok wordt dikwijls afgesproken, dat die en die zullen mompak a-
reme: de familie komt dan s avends bijeen en den volgenden morgen
wordt bij het vroegmaal een kip geslacht.  Men spreekt dan van mo wn-
wanaka.

Het tijdstip van de honwelijkssluiting

Wanneer dus de sirih-ibinung door de onders van het meisje iz aange-
nomen, gzenden zi] iemand naar de ouders van den jongen man met onge-
veer de volgende boodschap: ,,Wij hebben nw sirih-pinang geprnimd.
Wacht niet te lang”, n.l, met het tot ons voeren van den bruidegom. (K a-
pongomoe mamongomi ne'e wooe masae gagal  De ouders
van den broiderom geven dan weer cen boodschap mee om te doen weten
op welken tijd de bruidegom ongeveer zal worden ,gebracht™  Ofschoon
geen bepaalde tijd voor het slniten van howelljhen i= vastgesteld, vallen
toch de meeste huwelijken in de eoea, 4. i, de tijd, welke verloopt
tusschen het oogstfecet en Let ontginnen van de nieowe rijstvelden. Dt
heeft cen natuurlijke oorzaak. De jonge man, bij zijn schoonouders in-
wonende, werkt mede in hun rijstveld. Komt hij dus huwen in den tijd,
wanneer het akkerwerk hi.jl'.l:l is afreloopen, dan heeft het den schijn, alsof
hij komt eten van de veacht, waarvoor hij niet heeft gewerkt,

Iz de dag van het huwelijk nabij, dan zenden de ouders van den braide-
gom aan de ouders der bruid een tovwije met zooveel knoopjes er in, als
er nog nachten moeten verloopen tot aan den hawelijksdag.  Dasrvoor
kiest men een der dagen van de oeajoe co (3¢ tof 9° magn-dag) of van
de wani (17* tot 20¢ maan-dag) uit. Komt de broidegom niet op den
bepaalden dag, dan wordt zijne familie beboet, meestal met een boffel.
Deze boete heet: kaoso ngkina’a, ,voor het bederven van de ge-
kookte rijst”; dit slaat op het voedsel, dat men voor nicts heeft gereed-
gemaakt voor de verwachte gasten,

Mopawawa,

Iz de dag van het huwelijk aangebroken, dan wordt de bruidegom naar
de woning der b["T.Iill gebracht (mopawawa) door tal van familieleden,
zoowel mannelijke als vrouwelijle. Als het dorp van de bruid ver afge-
legen is, dan gaat men reeds een of twee dagen van te voren op weg.
Krijgt men op dezen tocht vegen, dan mag men niet verder treldken, manr
moet men op die plek overnachten,  Stoorde men zich niet aan den regen,
dan zou spoedig cen van het jonge paar komen te sterven, In zulk een
geval wordt iemand vooruitgezonden om de wachtende familieleden der
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broid van dit oponthond te verwittizen; hierop volgt dan geen boete, Dit -
peleiden van den broidegom heeft overigens zoowel des morgens als in
den namiddag plaats. De To Poe'oe mBoto duiden het eerste aan met;
natoengkoe manoe, Jdoor de kippen (die ‘s morgens gevoederd
worden) opgepikt”; bet tweede mei: natoenpgkoe mbalesoe, dovr
e muizen gebeten'.

Alz de gtoet is aangekomen gant hij het hois der broid binnen, Als
daar niet genoeg mimte ks, gaan de vrovwen in het huis, terwijl de man-
nen zich opsehieten in deq tewpel (1o boe) of ender de rijstschuren, Ook
de bruidegom neemt daar voorleopig zijn Intrek. Eene vroow of een
mieisje draogt het zwaard en den betelzak van den broidegom (omdat een
man niet in het Euonertje der brold mag komen); zij brengt deze in het
huis der bruid en hangt beide aan een der stijlen van het kamertje, dat
voor het jonge echipaar in gereedheid is gebracht., Zij, die dit doet, moet
iemand eijn, die haar beide ouders nog heeft, en die (als het eene getronw-
de veouw is), nog nimmer een Kind door den dood heeft verloren.  Bij het
binnenkomen vraagt zij eerst: im bel pantjara’oe penai (watoe-
toe), ,waar is de hask om het zwaard (den betelzak) agn op te hangen®,
Degene die de benid als klein kind heeft opgepast, mag zich den inhoud
vitn den betelzak des broidegoms toeéipenen. Ook degene, die den kleinen
haard heeft ingericht, aan welks vonr de moeder der broid zich na hare
bevalling heeft gewnarmd (maneroe, manderoe), krijgt bij deze
gelegenheid een geschenk, Deze vrijpevigheid wordt uoitgestrekt tot
iederen slaafl of vrije, die op eene of andere wijs aandeel héeft gehad aan
de opvoeding der broid.  leder bunner stelt daartoe bij de familieleden
van den man een eisch in.

Intnsschen heeft de familie van de bruid een maaltijd voor de tal-
rijke gasten gereedgemankt. Huwt ecn voorngam persoon, dan wordt bij
dege gelegenheid veelal ecen buffel geslacht; hot minste iz wel een varken,
Wanneer de bruidegom niet reeds dadelijk in het hnis der bruid is gegaan,
wordt hij tegen den avond (dus tegen den tijd dat men zal gaan eten) er
heen gebracht. Dre bruid veértoont zich niet en blijft in huis, terwijl de
broidegom met de overige gasten in de tambale jontvangplaats in het hois)
git. Nadat hon allen sirib-pinang is aangeboden, heeft de maaltijd plaats,
Bij e To Poe'oe mBoto aan den Zuidkant van het Meer steken de bruid
en de bruidegom, die nit één mandje eten, elkaar de rijst in den mond,
nog zes andere jonge lieden en jonge meisjes, die aan weerszijden van hen
gitten, doen dit clkaar, opdat het bruidspaar niet verlegen zal zijn. Bij
de overige Dare’e-stammen danrentegzen blij{t de jonge vrouw bij den haard
vten, Na den maaltijd van het broidspaar roept een der ondsten de goden
aan, waarbij hij alle kwaad dat den jonggeluwden zou kunnen aankleven
van len verwijdert (mantjela panga, zie Hidst LGeestelijke en
godsdienstige begrippen®™).

Na afloop van den maaltijd worden man en vrouw ,vermaand”
rapatoedjoe) Ieze vermaningen worden pgegeven om de jongge-
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huwden te herinneren aan den eerbicd, welken zij schuldig zijn aan hunne
gchoononders en nienwe familie, Overigens komen deze vermaningen op
het volgende neer: twist niet met elkanr, weest niet gierig; wanncer er
pasien komen, geeft Ze dan te eten, en geeft ze palmwijn, opdat men van
1 zal houden; weest ijverip in het akkerwerk, ijverig in het fokken van
kippen en buffels, opdat gij nwe familieleden kunt bijspringen, wanneer
gi] in moelelijkheden verkeeren, enz. Deze vermaningen worden door
sommigen in ontkennenden zin gesteld, bijv. ,als er gasten komen, moct
geze niet teeten geven” énz om ze in een geestig kleed te steken, waar-
door zij veel hilapiteit onder de gasten verwekken, :

Na afloop van den maaltijd wordt de Lruidegom door eenige zijner
" familieleden naar het vertrekje, voor het jonge paar bestemd, gebrachi.
Daar zit cok de bruid. De beide jonge menschen zitten tegenover elkaar,
en gebraiken samen sirib-pinang. Xa een poos laat men beiden alleen,
terwijl de gasten zich buitenshoiz vermaken met rae g o-dans en mllie[‘e
apelen, i

Bij sommige stammen wordi dem volgenden morgen de erm{lsc-lmt
afbetanld, wanneer men dien tenminste reeds bij zich heeft. Bij de To
Pebato en enkele andere stammen zijn de onderhandelingen over den
bruidechat vébr den maaltijd afgeloopen. Voor het ontbrekende worden
bon's (stukjes hout, of blad, enz) afgegeven. Zijn deze onderbandelingen
afgeloopen, dan komt de bruid in het huis, waarin harve schoonouders tot
nog toe hebben gezeten, en biedt hon sirih-pinang aan.  Als zij dan weer
is weggegaan, gaal zich eersi de stoet formeerenm om den bruidegom te
bréngen. Men mag hierbij niet niezen, en het mag ook niet donderem,
Als dit soms plaats heeft, moet men eerst gnan zitten, en sivih-pinang

ofen; dan pas mag men weer gaan. Een brandende haresfakkel wordt ook
meegenomen, om te zien of braoid en bruidegom lang zullen leven. Gelukt
het namelijk de fakkel brandende te houden, dan zal het paar een .Iill'tg
leven beschoren zijn.

Van den huwelijksmaaltijd worden door de gasten een ligmatjd en een
paar mandjes (waarin de rijst wordt opgediend} medegenomen; deze voor-
werpen worden deor de ouders van den jongen man googenaamd . gekocht™;
meestal voor 10 duiten. Dit doet men, zoo het heet, opdat het jonge paar
veel kinderen zal krijgen.

Bij het terugkeemn van hare schoonowders moet de l.'lrl.ull hen een
cindweegs begeleiden.

Ook de overige gasten, die na het nmgmml van den volgenden dag
weder heengnan, krijgen geleide en hierbij Imeft--thl.“uls een levendig
tooneel plaats.  Vreouwen en meisjes tot ‘de familie dér vrouw behoorende
(soms doet zij zelve er ook aan mee) maken zich meester van een zwaard,
een draagsarong of een speer der gasten. Met dit voorwerp in de hand
doen zij de gasten een eindweegs nitgelcide boiten het dorp.  Bij het schei-
den moeten de eigenaars der genoemde voorwerpen aan de draagsters er
van eene belooning geven., Ook de broid ontvangt van hare schoonouders
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eenr geschenk., Deze belooningen heeten kapopaata ,voor de be
geleiding™ (')

Mebolal '

Zooals wij 2e hier hebben beschreven, heeft een huwelijkssniting
algemeen bij de Toradja's plaats, wanneer het jonge paar tenminste niet
golf het howelijk sluit mompakareme, zie boven) Naast dit pas
beschreven mopawawa komt in de landschappen Onda’e en Lage een
veel omslachtiger wijze van huwelijkssluiting voor, welke alleen toepas-
ging vindt bij het bhuwelijk ven voorname lieden, vanwege de groote
onkosten, welke er aan verbonden zijn. Deze wijze van huwelijk sluiten
heet mebolai, afgeleid van bhola, in het Boegineesch ,huis”, welk
woord in het Bare's nog voorkomt als boja. ,gehucht, dorp zonder
tempel”; mebolai beteekent dus ,zich een huis halen of maken®.
Dit mebolai. onderscheidt men nog in: mebolai berese
{berese == bliksemn, die neerslaat volgens de Toradja’s), waarbij geweren
alpeschoten worden en mebolai roendoe, (roendoe g aanko-
men”, in de priestertaal) waarbij dit niet plaats heeft.

Wanneer men gaat mebolai, wordt, als men dicht bij het dorp
van de bruid is gekomen, ¢én man voornitgezonden met eenige katoenen
_ goederen, Op den weg wordt hij 7, 5 of 3 maal tegengebouden door
) iemand, die hem den weg verspert met een speer, Om doorgelaten te wor-
den moet hij eerst pen stok katoen geven. Soms ook zijn de speren langs
den weg in den grond gestoken; bet vereischie stuk katoen wordt dan aan
dé speer gehangen. It tegenhouden en geschenken geven op den weg
heet in het Bare'e mobolombongi, in het Parigisch mobalamba
Jopening geven”, Naar dezen naam wordt de heele wijee van huwelijks-
voltrekking wel mobolombongl genoemd.

Aan de poort van de dorpsomheining gekomen, moet de zendeling
weder een stuk katoen afgeven om in het dorp te komen, soengke
boboka, el openen der poort” genaamd, Aan de trap van de woning
der broid gekomen, steekt hij een speer in den grond, welke onmiddellijk
deor e¢en daarop loerenden slaaf wordt weggenomen, Deze speer heet
pomboenoe edja, de bewerper van de trap”. Boven aan de trap
gekomen, legt hij een swaard neer, heiwelk ook wordi buitgemaakt door
een daar wachtenden slaaf. Deze handeling noemt men: montampo-
nga womb o, het portaal in twesin splijten”, In het hnis aangeko-
men, zet hij zich kalm neer, en reikt eenige katoenen goederen over,

-
. {% Als stam van kapopsaata zal wel beschouwd mosten worden ata, in het
Makassaarach, Boeginessch, de Minah. talen, enz. nog gobruikelijk in da beteskenis
Slaaf™, waarvan in het Bare'e iz afgeleid mopaata geleiden” m. 1 ,jemand nit
geleide doen”; hisrnaar is kapopaata te vertalen met ,voor de begeleiding™ of
s8ave bij het uitgelalde™.
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‘pantawoeil apoe geheeten, om het viur aan te blazen®., Het is
den man verboden iets anders te zegeen dan: dit is de pantawoed
apuoer

Terwijl de afgezant voorwit is gesaan, gijn de vrienden met den broi-
degom inmiddels ook in het dorp gekomwen.  YVan eon binnengaan in het
hufs der bruid iz thans geen sproke: alle gasten gaan in den tempel, of
sehieten zich op op de viceren onder de vijstseluren, plaatsen voor icderen
rrecemdeling toegankelijk, Van bier nit worden eenige lieden naar de
woning van de bruid gezonden met een geschenk wit zeven voorwerpen be-
staande en daarem ace papitoe, de zeven™ genoemd, e brengevs
mogen wederom niets anders zeggen dan: JHier zijn de zeven™. Tezen
geranten wordt nog geen sivib-pinang voorgezet,

Deze zeven voorwerpen vorimen bij de gewone howelijkssloiting (het

mopawawia) een onderdeel van den braidselat, zooals wij beneden
sullen gien, %ij bestaan ten eerste uit eon koperen bord (doela), dat
den naam draagt van peoelaja ntombo, Lom er de vergoeding op
te laden; 2, uit een katoenen sarong, die tombo vergoeding® heet;
39, cen sarong van foeja, rapi ntombao, de tweelingbrocder van de
vergooding®™; 4% een strepy kralen so'o nekoemoe, e band voor
de sarong™; v ecn arn- of enkelring; 6 cen sarong voor de moeder der
broid; 7. cen schaamgordel voor den vader der Druid,

Na het overreiken van ,ode zeven™ heeft de maaltijd plaats, en worden
gwaard en beteltaseh van den broidegom in bet vertrek van de broid
rebracht.  In den morgen van den voelpenden dags wordt de beobdecehad
gebracht.  De maaltijd, die dasvop volpt, bestaat oit op bijzondere wijze
in bladeren gelookte rijst (winaloe) en varkensvieesch, 1) het ann-
dragen van beide gerechten moeten weer geschenken worden gegoven, e
gpave bij de rijst heet: tamponga bira winaloe, voor het splij-
ten van de winaloe” (bedoeld worden de bamboes, waarin deze soord
rijst wordt pekookt), Dre gave bi] het vaorkensvleesch beet tamponga
bira wawoe voor el splijten van bet varken” (bedoeld worden de
bamboes waarin het varkensviecsch is gestoofd), e kop van het feest-
varken wordt in tweein geklooid: de eene helft wordt gegeven aan de fa-
milie van de bruid, de andere aan de familie van den bruidegom (1),  Eerst
na afloop van dezen maaltijd wordt den gasten zivil-pinang voorgezet, en
wel in groote hoeveellwid; iedere gast keijpt cen mamije vol, de hoofden
gelfs twee of drie mandjes, maar ook hicrvoor moet met katoencen goederen
worden betaanld. Tegen dat de gaﬁt{*ﬁ weer heen zallen gaan, komen de

familieleden van de broid hun nog velerlei saken afveagen. En ten slotte

heeft ook et boven beschreven uitgeleide doen™ plants (%),

(" Hisrmede is.de gewoonte verklaard van het mantere wawoe bij de

To Pebato. Zie beneden b Broidschat™,
i*} Bij de Berg-Toradja's hesft het begeleiden van den bruidegoin op dezelfde
wijzo plasts als wij in den tekst hebben beschraven. Alleen wordt Bil hen ondorweg
- dikwijls stilgebondin om den raego-lans uit te voeren, zZoodat het reeds laat im
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Mantoedoemaka.

Bij de wijzen van huwen welke wij tot na toe hebben medegedesld,
raat de mon tot de yrouw. In Unda’e en in Lage, de twee oudste land-
sehappen der Bare’e-Toradja’s, bestant nog eene wijze van huwen, waarbij
e veouw tot den man gebracht wordt., Dit is het mantoedoemaka,
Hlet op den grond brengen® (van de vrouw). Deze wijze van huwen ls
cehiter zeer kosthaar, en daarom wordt zij weinig.in praktijk-gebracht,
. Een annzienfijk man zendg=dan iemand tot de ouders van het meisje, met
ile mededecling dat hij ikt meisje komt halen, Van het doen van een
verzock of het aapnbieden vin pinang is hierbij geen sprake. De tusschen-
persoon brengt een volledig stel fraaie vrouwenkleeren mede, waarmede
het meigje wordt getooid, waarbij de noodige gowden versierselen. Wei-
sert zij den tusschenpersoon te volgen, dan geeft deze hasr een buffel,
Hom de voeten log te maken” (longkomaka mbitinja), Welgert
zij in Let huis van haar aanstaande te gaan, dan krijgt zij een fraail stuk
katoen, papepone, ,om haar de trap te doen opgaan”, Weigert zij,
in lmis gekomen, te gaan zitten, dan krijglt zij weer een fraai stuk katoen,
LSom haar te doen zitten™ (pavotoendal  1vt alles geschiedt met
medeweten der familie, die een poos er nan komt om den man van allerled
ie vragen als bruldschat voor het meisje,

Bruidechat.

Die broidselint heet 0oli mporongo (Bare'e), , huwelijksprijs”, ook
wel saki moporongo lowelijksboete™. e broidsehat ie bij de
stammen onderling zeer verschillend.  Hij bestaat uwit een aantal wia

den avond iz gewordan, aleer de stoet in het dorp der bruid sankomt. Bij al de
Berpstammen wordt de bruidegom hepaaldelijk door zes geleiders-in het huis zijner
bruid gebracht: van die geleiders ziin meestal drie vronwen en drie mannen. De
averige geleiders vinden onder rijstschuurtjes eone plagts, Bruid en bruidegom zitfen
bij elkaar en eten samen nit dezelfde mand,

In lindos wernamen wij nog, dat de jonge man zijn rechterbesn op het linker-
boer van de vrouw legt, hetgesn moet beteekenen, dat de man zich aan de vrouw
virbindt., De vader of een com wan de jonge vrouww sprenkelt dan water op de op
dlkaar polegde voeten, en spreelt een sepen uit, die dlenen moet om alle onheil of
vleek van het jonge poar af te wenden.

Van de Koelawi-Toradja’s hebben wij nog het volgends opgetoekend: Aan de
poork van het dorp geeft de steet deie koperen borden af; desc heston Xascoda
Jvoor het behoizen™. Ook B heb beklimmen van de lrap wordt een gesshenk ge-
goven, dat den naam drasgt van pemoea voor het op stok gaan”. Verder volgen
nog de volgende geschenken: pobea womo bob ontslaiting van het portaal™, be-
staande wuit één elaaf; pinoenge ,wal gopruimd of gekauwd is", bestaande uit Gén
koperen bord; en kako's tanocana .voor het bard maken wan de zielestof™,
beastannde uil sen bil. Vadr den maaltlid zegpgen do zes geleidera: , Wij brengen alleon
onze tien vingers, onze zoon is eon dochier geworden™, De fumilieleden van debraid

- antwoorden dan hierop: ,0nge dechfer is een zoon geworden™.
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of stuks: een buffel is &n wia, een varken is ¢én° wia, een klein stukje
katoen iz éfn wia. Bij de Oostelijk wonende stammen der Bare'e-Tora-
dja’s bedraagt de bruidschat van 40 tot 100 wia *): nj de Westelijk wo- -
nende niet meer dan 37 wia. Dij de eersten vragen de onders van het
meisje meestal een even grooten broidschat voor han dochter als de vader
indertijd voor hare moeder lieeft moetén geven: zijn de ouders van het
meisje echter zeer op het huwelijk gesteld, dan bepalen zij het agntal wia
niet. Bij laatstgenoemde stammen gaat het eenlgssing anders toe:
Trouwt eene maagd, dan is de broidschat 37 wia; howt de vreuw voor
de tweede maal, dan geeft de broidegom 27, voor de derde maal 17 wia.
"Tronwt eene vrouw, die reeds op leeftijd iz, dan kan de broidegom met
7 wia voletaan. Bij de To Lage heeft geen vermindering van den broid-
echat plaats bij een tweede of derde huwélijk. Het spreekt van zelf, dat
de bruidachat voor slaven veel minder bedrangt (%)

Bij den braidschat moet steeds één stuk van waarde zijn: in enkele
gevallen een slaaf, meestal een bulfel of een varken, soms ook cen boschje
sagoepalmen {(tabaro sandapa); bij de To Pebato cen hond en een
varken, Ook moeten de aoe papitee, ,de zeven”, waarvan boven
sprake s geweest, er bij zijn. Verder worden cen gwaard of hakmes, een
gpeer, een bijl en een wicdijzer vereiselit. DMt gebroik doelt ongetwijleld
op de verplichting, die de man op zich neemt, om voor zijn vrouw te zorgen,
en haar te beschermen. Rehalve pasgencenile voorwerpen bestaat de
bruidschat bij de Bare’e-Toradja’s meestal nit: 1 vadem rood katoen, L dito
zwart katoen, 1 dito geel katoen, kleine lapjes ongebleskt katoen, aarden
borden en kommetjes, eindjes koperdraad van een span lengte en derge.
lijke {*). .

In verreweg de meeste gevallen wordt de bruldschat niet bij het huwe-
lijk afgedragen, maar eerst later voldaan (Y,  Doch wanneer er een kind
ig geboren uit dat howelijk mag men niet langer met het afdoen vgn deze
sefiuld wachten., Do bruidschat toch dient in de cerste plauts tot - m o-

{7 Bij de To Wingke mPose pebroikt men 50, 70 of 100 wia, de andere tien-
tallen zijn daar nisi gebroikelijk.

*} In Onda's most als  hoofd” van het aantal stukjes katoen steeds een stuk
zwart Eatoen zijn, dat den naam draagt posambaroed,

" Aangaande den bruidschat bij de Berg-Toradja’s kunnen wij niets met zoler-
heid zeggen, omdat wij omtrent hen alleen opgaven hebben van de lieden zelven:
en zij geven blijjkbaar den bruidachat te hoog op om zich men alr van vogrnaammboid
te geven. Een gaf zelfs op: 400 koperom borden, 50 buffels en 20 =laven! Dit is
cevenwel zeker, dat bij den bruidschat van een voornaam man steeds een of tweo
slaven mosten zijn. Bij de To Koelawl zou nog het wolzende plaats hebbon: de
familie van de vrouw sendt zevenmanl achtoreen oen paar loedon om den broidschat
te halen, mast telkens komen zi met leege handen terug, Daarna worden i nog
maals zevenmasl achteresn gezonden, en komen dan telkenmale met ecn gedeelte
van den bruidschat aandragen.

"y Bij de To Poe'os mBoto worden bi] het mopawaws 18 van de wia vanp
den bruidschat gegeven; het overige volzt lator,
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mpaporaja mata ana, d i ,om de cogen der kinderen een raja,
hart, inwendig, te geven”, n.l. om ze niet beschaamd te maken, Want is
de bruidschat niet voldaan, don heelt het Kind geen vader; de vader mag
dan geenerlel recht op het knd laten gelden, het ergens heen meenemen,
enz, Het kind is in zulk een geval geheel alleen het eigendom der moeder,
De broeders en zwagers zijner moeder noemt het kind tama of papa,
goowel vader als oom; de brpeders van den vader worden eerst tama of
papa van het kind, wanneer de broidschat is voldaan. ZFoolang dit nog
niet is geschied, mogen de broers of zusters van vaderszijde bet kind ook
“piet adopteeren (zie hisrover hoofdstuk Het kind'). 0ok wanneer de man
sterft, maakt de familie haast met de afbetaling. ) .

In geheel Midden-Celebes is het gewoonte, dat niet de gehuwde man
den bruidschat voor zijue vrouw betaalt, maar zijne bloedverwanten dit
voor hem doen, Enkele zijner naaste familieleden belasten zich met deze
zaak., Ook bij verderaf wonende bloedverwanten gaat men rond om bij-
dragen te vragen voor den bruidschat., Dit rondgaan om bijdragen te
verzamelen voor eenig doel (zoo ook voor een doodenfeest) heet megoe-
lele. Zij die aan zulk een bruidschat bijdragen, onthouden dit goed,
want als later een zoon van dengeen, die heeft bijgedragen, huwt, gant
diens familie ook megoelele bij hem, tot wiens broidschat zij inder-
fijd ecne Dbijdrage heeft gopeven; en wanneer niet eene minstens
oven groote gave sehenkt, wordt hij hiervoor beboot. Deze instelling is
oorzaak, dat nimmer een .jnngmens{'h het trouwen behoeft te laten uit
gebrek aan een broidschat, De zwaarte er van (en heel zwaar is hij niet,
gelijk wij boven hebben gezien) wordt over vele hoofden en over een groot
tijdperk verdeeld. I[let egoisme der Toradja’s howdt deze nuttige instel-
ling in stand.

Wanneer de bruidschat bijeen is gebracht, wordt een dag bhepaald,
ivaamp de familieleden van man en vrouw tezamen zollen komen om den
bruidschat over te geven en in ontvangst te nemen (dit geschiedt natuorliji
alleen wanneer de bruidschat niet reeds bij het huwelijk zelf is afgedragen).
Zulk eene bijeenkomst is meestal nog fecstelijker dan die bij het huwelijk
zelf. Het overdragen van den bruoidschat gast met geenerlei plechtigheid
gepaard.  Alleen hij de To I'ebato heelt iets plaats, dat doet denken aan
de vele cepemonidn bij het mebolai, e familieleden van de vrouw
genden namelijlk een paar jonge mannen naar de verwanlen van den man
met de yraag: ,waar is de pe'oelaja? (het koperen bord bij de aoe
papitoe ,de zeven” behoorende; de volgende vragen gelden de overige
artikelen van ,de zeven”). Het antwoord luidt:  hier”. De zendelingen
maan nu terng om dit aan hun genders mee te deelen. Dan komen zij
woeder met de boodschap: ,,het is aangenomen™, en vragen: . waar is de
tombo? Weer volgt het antwoord: hier" en zoo wordt jeder stuk van
de meermalen genoemde aoe papitoe behandeld,

13ij de To Pebato en enkele andere stammen komen bij het brengen
van den bruidschat naar bet huis van de bruid nog eenige bijzonderheden
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voor. Dwe broidzehat is gemeenlijk geladen in een nette vierkante mand,
die op den rug wordt gedragen.  BRij den optecht naar de bhroidswoning
;.:ﬁﬂt gteeds femand mede, die cen brandende barsfakkel draagt. Ook in
de woning van de jonge vronw iz cem fakkel aangestoken. Zijn oo de
brengers van den broidschat in het huis gekomen, dan geeft men de fak-
kels aan elkaar over, en wanneer de Druidseliat op cen vegenscherm op
den vlper is uitgespreid, bluscht men ze (dit kan een overblijfsel zijn nit den
tijd, toen bhet | begeleiden” van den jongen man nog bij nnclit ]lets Leadd,
zooils tot op heden bij de To Napoe).

D onders van de jonge veoaw hebben inmiddels 7 mandjes goroed go-
maakt, waarin op bijzondere wijs gelkookte rijst is gelegd.  Doeze mandjes
worden tezamen met den kop van het feestvarken gebracht naare het lwis,
waar de familicleden van den jongen nian zijn ingetrokken. Tiaar staat
iemand gereed om met cen hakmes boven aan de trap een lichten hoow te
geven in den varkenskop (mantere wawoel 1Lj reikt daorna het
gebruikte hakmes over aan dengene, die den kop Lheeft gebracht, Het hak-
mies is voor hem.  Ieder der brengers van de mandjes krijzt eon doit.  Ook
moeten de gasten zevenmaal achtereen door de familie van de veonw wor-
den wvitgenoodigd, eer zi] aan den maaltijd in de woning van het jonge
celitpany bereid, zullen deelnemen, Hiernit spreckt nog de tegenzin, woel-
ken men in den ouden tijd tegenover de tegenpartij koesterde, bij de ver-
zoening na het rooven der vrouw, ’

D'e bruidschat wordt in ontvangst genomen door den Hlilfl' van e
bruid, of bij ontstentenis van dezen door cen broer van hem of cenig ander
naverwant familielid des vaders. Theze verdeelt dien broidschat onder
a4l degenen, die indertijd Lebben bijredragen tot zijn h1-u1dr¥r-!un_c. Ihe
familieleden van de moeder der bruid Lrijgen hiervan niet wede, maar
zoeken zich schadeloos te stellen gelijk wij boven hebben gezien, door het
afvearen van allerlei geschenken, Men nocmt dit ook beboeten™, nl
van de familieleden van den man,

PDe vrouw wil niets van den man weten,

Meermalen gebenrt het, dat het meisje na haar hoawelijk niets van
hanr man wil weten., Men noemt dit moradjoe, ,een afkeer hebben®,
Iedere licfkoozing van zijn kant wordi beantwoeord et krabbwen en slaan.
In zullkk een geval komen moeder, tantes, nichten en al wat vrouwelijk in
de familie is te pas om de jonge veouw te overreden zich in haar lot fe
schikken en zich met haren man te verzoenen, terwijl de man zelf daartoe
het zijne bijderaagt deor bet geven van kleine geschenken.

Deze afkeer van den man Komt in vele pevallen voor bij masgden; het
is bij haar vrees voor de huwwelijksgemeenschap, welke zij niet kennen,
Homs ook bestaat de afkeer nit onbekendlieid met baar man, in gevallen
wanneer de ouders het buwelijk in orde hebhen gemaakt, en broid en bruoi-
gom elkaar voor bet eerst zien bij het huwelijk.,  Heeft de braigom niets
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afstootends, dan komt de zaak na verloop van eenigen tijd terecht; even-
zoh in eerstpencemd geval

Heeft de veouw cchier een onoverkomelijken afkeer van den man, die
haar is opgedrongen, dan staan baar twee wegen open o van hem af te
komen: de kortste is om naar eene anderce plaats te vinchten, en bescher-
ming te zoeken bij cen of ander familielid aldaar. No zulk een vlucht zijn
de familieleden van de vrouw overtuigl, dat geen moeite meer zal helpen,
en wordi ket howelijik ontbonden; de familie van de vrouw moet in dat
zeval niet alleen den bruidschat teruggeven, maar bovendien nog eene '
hoete betalen van twee buffels.  Dit heet joeiti ajapa, de toegift
Lij de katoenen goederen”.  Ziet de vronw tegen dit middel om haar huwe-
ljlk te onthinden op, dan kan zij haar man door elaan en krabben zoolang
van zich aflionden tot het hem verveelt, en hij zel door te scheiden een
cinde maakt aan zijn huwelijk. Ook dan volgt teruggave van den broid-
sehat en het betalen van twee buffels, Yoo herinneren wij ons een man van
ongeveer 40 jaar oud, die &n cog mizte, van de pokken geschonden wag,
en wivns lichaam peheel bedekt was met eene lnidziekte, Deze huwde met
cen meisje van 15 jaar, dat algemeen voor schoon doorging. Ofschoon nu
de man laar bij zijn howelijk boven den gewonen  bruidsehat nog eend
slavin en een buffel gaf _om zich jong te maken”, zoonls het heet, wilde
zij niets van hem weten, en na eenigen tijd moest het huwelijk worden
onthonden.

Bezoek van de jonge vrouw aan hare schoonouders,

Verstaan de echtgenooten elkaar, dan brengt de jonge vrouw na eeni-
gen tijd een bezock aan hare schoonmoeder. 131 het beklimmen van de
trap geeft hare schoonmoeder haar een koperen bord (doela), Dit heet
papepond voor het opklimmen™ {in hais). Komt de jonge vroaw niet
gewoon opff bezoek, dan gant zij toeh hare geloonmoeder helpen bij het
planten der 1ijst; zij ontvangt dan een vadem katoen. Rij de To Tebato
is het eerste van deze twee gebruiken onbekend; voor het komen planten
peeft de schoonmoeder haar schoondochter 10 doiten. D heet papo-
toengka ,ten besluite™ '

Verbouding van den man tot zijme schoonouders

Zoonls boven reeds enkele malen is opgemerkt, komt de man bij =ijne
schoongnders inwonen (dit heet: nakeni ntopl, door de vrouwen-
garong — dus door de veonw — gobracht™). Hij maakt dadelijk deel uit
van het gezing bij ect dus mede van het voedsel zijner schoonouders,
Diezen dragen hem ter 1'1Ji'gm_=qli|u_: daarvan allerlei arbeid op: hij werkt
mede in hun rijstveld en bij andere bezigheden. Eerst twee, drie of vier
jaar na zijn howelijk, wanneer de jonge vrouw kinderen heeft gekregen,
legt liet jonge paar voor zichzelf een rijstveld aan. Blechts in weinige
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gevallen gaat de vrouw er na eenige jaren van haar howelijk toe over om
haar man naar zijn dorp te volgen (dit heet: nakeni mpewe, door
den schaamgordel — dus door den man — gebracht™).  In elk geval doet
#ij dit nimmer, wanneer hare moeder nog lecft, tenzij die moeder mede-
trekt. Zulk eene verhuwizing heeft dan nog alleen plaats, wanneer man
en vrouw van denzelfden stam gijn. Dit neemt niet weg, dat de vrouw
maanden lang bij hare schoonouders kan verblijven; wanneer de man bijv,
giek wordt, laat hij zich dikwijls naar zijn eigen familie brengen en dan
gaat vaok zijne vrouw mede om hem te verplegen.  Zulk ‘een verblijf, Loe
lang soms ook, is toch altijd tijdelijk ).

D man heeft niet alleen zijne schoonooders, maar ook zijne schoon-
Lroeders en -zusters en de verdere familieleden van gijne vroow met eer-
bied te behandelen, Dit blijkt uit de zeer belecfde termen, wanrmede de
toch reeds beleefde Toradja zijre asngelunwde familie toespreekt, terwijl
hij alles vermijdt, wat hen zou kunnen ontstevnnen. 1let is een bepaald
voorschrift, dat hij zijn aangetrouwwde familie (ook broers en zusters, neven
en nichten zijner veouw) met het beleefde komi ,u™ en niet met bet
familiare sik o ,jij" toespreke {ook de schoonouders spreken hun schoou-
roon aan met komi). De namen van de ouders, ooms en tantes van zijne
vrouw mag bij niet vitspreken, De namen zijoer eigen ouders mag men
niet noemen, maar zoo die naam een woord is uit het dagelifhsch leven,
mag men dit vrij gebruiken. Heet bijv. jemands vader i Njora (paard)
dan mag hij nietover zijn vader, maar wel over een of ander paard spre-
kende, dit dier aanduiden wet njara. Heette echter zijn schoonvader
of schoonmoeder of eenige oom of tante van zijne veouw i Xjara, oo zou
hij van een paard sprekende, een ander woord moeten zoeken om dit dier
pan te duiden (men zegt in dit geval voor njara: to marate 1io
wiemand met een lang gezicht™), Soms omschrijft de schoonzoon het woord,
dat hij niet mag zeggen; soms gebraikt hij de benaming in eene andere
taal daarvoor. Op deze wijze heeft de taal een grooten rijkdom aan woor-
den gekregen.  Zoo ook zijn ongetwijfeld veel woorden ontstaan, die later
in zekeren kring gangbaar werden, zoodat bijv. voor het algemeene woord
kajoekoe (kokos) hij de To Wingke mI'oso pendaki (menda-
ki = het hoofdhaar met peschvapt kokosvieeseh en limoensap wasschen)
en bij de To Pebato bavroebi (van boebi == wajoli, een boom
welks bast men bij de sirih kanwt) in gebroik i=s geraakt, [Zie over het
omschrijven van woorden het derde deel van dit werk onder ,Wissel-
taal™ {%)].

_{:rm hest ook: makeni mpewes door den schaamgordel (== den man)
mesgenomen’. Sterft de man bfjvoorbesld en huwt de vrouw weer tiidens hoar
verbliff in het dorp van haar overleden man, dan nesmt zif, als zi] naar haar eigen
dorp terugkeort, haar nionwen man daarheen mede. Dit heet dan eveneons: nakeni
ntopi, ,door de sirong (= de vrouw) mesgenomen’.

(*} Pasgenoemds gebruiken gelden voor alle Toradja-stammen. Woor de Borg-

stammen der To Napoe, To Bada eng. geldt nog voor den man het strenge verbod de
glaapplaats sjjner schoonounders te befreden.
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Wanneer men de Toradja’s vraagt wat wel de reden is, dat zij hon
schoonouders met zolk ecn bijzonderen eerbied behandelen, dan antwoor-
den zij steeds: opdat de schoonouders het linwelijk niet zullen ontbinden®.
Heden ten dage lan dit niet in rechistreekschen zin gebenren, zooals wij
beneden zullen zien, wanneer wij over echtseheiding gspreken; door van hun
invloed op hun dochier pebraik te maken, kunnen i} haar echter afkeerip
maken van haar man.

Verhonding van man en vrouw.

Aangezien de man bij zijn vrouw komt inwonen, en zijne kinderen
in de eerste plaats tot de familie, respectievelijk den stam, der moeder
behooren, moeten wij & priori aannemen, dat de vrouw geen ondergeschikte
plaats in het huisgezin heeft. Alles wat de man gedurende zijn huwelijk
binnenbrengt, behoort ook aan zijne vroumw en hare familie. Vandaar,
dat de man nimmer een koop 2al sluiten zonder zijne vrouw er in te ken-
nen.  Wanneer men eén man ietz van eenig belang vraagt, Inidt het ant-
woord steeds: ik zal er eerst over spreken met haar, die aan den haard-
rand #it {to wiwi ndapoe of to wono ndapoe, eene benaming
voor de hnisvronw, die in hois zijnde hare plaats heeft bij den haard).

Ive min of meer innige verhonding verschilt bij de onderscheidene
celitparen evenzeer als bij ons, Wij kennen hunizgezinnen, waar altijd
gekijf is; wij kennen er, waar de veouw zich alles gezeggen laat door den
man, en elders, waar eene pantoffelregeering is, en de man niets heeft in
ie brengen. Wij hebben ook kennizs gemaakt met veel gezinoen, waar
man en yrouw ‘s avonds lheel genoegelijk aan elkaar zitten te vertellen,
wat er over dag zooal iz gebeurd. Hegel is, dat hef echtpaar samen eef,
wanneer er geen gasten zijn, In dit geval iz de man verplicht met zijno
pasten in de jontvangkamer” (tambale) van het huis te eten. Ook
in gewone omstandigheden eten de verschillende holsvaders met hunne
goons wel gegamenlijk in de ontvangroimte. De huisvronw eet echter
altijd binnen, dicht bij den haard; na den maaltijd komt 2ij ook bij de man-
nen zitten en spreekt dikwijls een hartig woordje mede, )

Samen gaan man en vronw naar hun veld en keeren gezamenlijk van-
daoar terng, de vrouw voorop met haar draagmand, waarin Iiumnf]hm:t, rijat
of andere zaken uwit het veld, de man er achter met een kind op den rug,
of een welgevnlden draagsarong. In het bijzijn van derden zullen zij
elkaar echter nooit cenipe hartelijkheid bewijzen; daarom ook gaan zij in
gezelsehap niet dicht bij elkaar, nog minder nasst elkaar zitten,” Wat de
arbeidsverdeeling tusschen man en vronw aangaat, kan men in het nlgf-
meen zegpen dat de man alle zwasrder werk (behalve dragen, waarin de
vrouw den man verreweg de baas is) en de vrouw alle lichter werk doet,
Ook is de vrouw ontegenzegeelijl ijveriger dan de man: op haar drijft het
bunishowiden; zij gaat gelden van huis, terwijl de man ow verschillende rede-
‘nen meermalen op het pad is,
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Over het geheel gaat de Toradja er niet spoediz toe over zijne vronw
{e slaan. Ons zijn ook verscheiden gevallen bekend, waar de vrouw den
man hardhandig bejegende, bijv. wanneer hij zonder hare voorkennis een
intiem bezoek aan een meisje had gebracht,  Regel is, dat slaan geoorloofd
iz, wanneer een der partijen ,schuld” Leeft, Ik Toradja noewt znlk slaan
mompateedjoeki ,vermanen” In hel woonhuiz, waar de man
samenwoont met zijne schoonouwders, komt it yvermanen” zelden voor,
meer wanneer het gezin afzonderlijlk verblijf howdt in de tuinhot,  Wan-
neer wij echter nagaan, wat de Toradja & ala (sehuld) in den hunishonife-
lijken zin van het woord noemt, dan komt de man er licht, de vronw er
gwaar af. Een man zloeg zijne vronw, omudat hij te lang op het eten moest
wachten; hierdoor had de vronw ,sehnld™; maar geen Toradja keijgt het
in het hoofd den man schuldig” te verklaren, wanneer hij ver over let
etensunt thniskome, of eenvondig bij een ander eet.

Wij hebben den invloed van de yrouw op den man meermalen moeten
ervaren, wanneer zij hem van cen besluit afbracht, waartoe de man reeds
sterk geneipd was,  DPe Toradjasvrouw s veel conservatiever dan de man,
en in het geheim werkt zij onze bedoeling met Christendom en school veel
meer tegen, dan wij nog te weten komen,  Meermalen bebben wij kannen
opmerken dat eene enkele spottende opmerking van zijne vrouw voldoende
is om den man van cen voornemen af fe brengen,

Krijet eene vrouw slaag, en voelt zij, dat ze schuld heelt (altijd naar
Toradja'sche opratting) dan weent zij, maar maakt verder geen gerncht
van de zaak, Wordt zij cchter gpeslagen zonder dat zij schuld heeft, dan
maakt j groot misbaar en vlueht naar hare ouders, of als dezen er nig
zijn, naar een ander® harer familieleden, De zaak worde dan besproken,
en eindigt met schelding, wanneer de man niet gezind is zijne veouw een
verzoeningspeschenk (langari) te geven, DNt geschienk bestaat veelal
uwit een boffel. Wil de man het versoeningsgeschenk geven, manr blijft
de vrouw weigeren, dan volgt ook scheiding, maar dan zijn de rollen om-
rekeerd: dan is de vrouw de schuldige en niet meer de man.

Zoo gaatl het ook wanneer de man beleedigd is door de vrouw. Van
ile vele ong bekende gevallen van dien aard, noemen wij hier het zwan rate.
Eene jonge vrouw, die nog pas een jaar gehowd was, mengde eens kippoen-
drek door de rijst, welke zi} haar man voorzette. (Waarcm zij dit deed,
rijn. wij nooit te weten konnen komen; dat het haar er niet om te
doen was eene scheiding te provoceeren, blijkt uit het vervolzy van
et verhaal). Van alle soorten van uitwerpselen is er nieis, waarvan de
Toradja een inniger afkeer heeft, dan van kippendrek. Geen wonder duos,
dat de jonge man na zalk eene beleediging naar zijne familie terugleerde
¢n wilde scheiden. De fomilie zijner vrouw bood hem vier buflels aan als
verzoeningspeschenk (cene zeer hooge langari), manr de man bleef
welgeren., De geheiding ping door, maar de man was nn in deze aangelegen-
Leid de schuldige geworden door zijne weigering (),

(3 Deze opvatting van schuld is sterk bij den Toradja. Wanneer hij bjv, wat
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Wat dit sehuldig zijn te beteekenen heeft in eene echtscheidingszaak
gnllen wij beneden zien,

Ofsclhioon de schoonzoon dus min of meer een aanhangsel vormmt van
de groote familie zijner vrouw, kan hij zich door zijn ijver, zijn doorzicht,
zijn welbespraakiheid en andere eigenschappen grooten invlced verschal-
fen bij de bewoners van het dorp, waar hij is gehonwd., Ja, wij kennen
verscheidene mannen, die langzamerhand hoofd zijn geworden in het dorp
hunner vronw. It verwondert ong te minder, waar wij, in het hooldstak
over de hoofden des lands | Staatkondige en maatschappelijke verhondin-
gi’m"} liebben gezien, dat in de eerste plaats op bepaalde eigenschappen hij
het dorpshoofd wordt gelet.

PolyFgamie

Volgens het getnigenis van enkele oude Toradja's, huwde een man in
den ouden tijd nooit meer dan ¢fne vroow,  Wat hiervan ook zijn moge,
zooveel is zeker, dat tegenwoordig bij alle Toradja-stammien velen meer
dan ééne vronw bebben. Meestal zijn het dorpshoofden, die zich deze
weelde veroorloven, maar wij kennen ook enkele voorbeelden van eglaven,
die zulks doen. TPolygamie heet mokaradoean ,eene tweede (vronw)
liebben™:; men gebruikt echier dit woord ook voor hen die meer dan twee
veonwen hebben, Twee vronwen is het meest voorkomende aantal bij
polygamen, doch er zijn ook mannen met drie en vier vrouwen; ja wij heb-
bhen er twee gelend met zeven vronwen, Van de laatstrencemde gevallen
spraken de Toradja’s zelve schande,

Hij- cen huwelijk met twee vronwen heet de eerste to poe'oe de
oorspronkelijke’” en de tweede to jojo ,de laatste” (jojo = viteinde),
Heeft iemand drie vrouwen, dan heet de tweede to tongo (middelste)
on de derde to jojo '

D¢ moedelijkheid bij cen dubbel huwelijk ligt niet in den broidschat,
maar in de omstandigheid, dat de man voor al zijn vronwen akkers moet
Lowerken, en tegen zooveel arbeid gien de meesten op. Hieruit laat het
rich verklaren, dat polygamie bij de slavenhoudende stammen meer voor-
komt dan bij de overigen,

De eevste vronw voelt zich meestal beleedigd, wanneer haar, man eene
tweode veouw neemt; meestal dourft hij haar zijn plan niet vooraf mede-
declen, maar stelt haar voor het voldengen feit, De louding welke de
cerste vronw aannecmt, hangt natuurlijk geheel af van haar karakter, maar
overigens zeer meegannde vronwen hebben wij in zolke omstandigheden

to wveld staande malfs, of een panr kokosnoten of wat pelmwijn vraagt, en da
eigenasr weigert zondel ecne cegronde roden voor zijn weigering te goven, dan bieds
de vrager hem dniten of cenig voorwerp, byv. een kalkbus aan. Bljft de eigenaar
dan nog weigeren, dan mag de vrager het gevrasféde nemen: masalamo toe
mpoonja gdan heoft de sigenaar schuld”,
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als rhzend gezien. Moeht de vrouw al toegeeflijk van aard zijn, dan wordt
gij toch door opmerkingen van veiendinnen, als: dat zou ik mij niet laten
welgevallen”, er toe gebracht om voor hare eer in de publieke schatting
op te komen. Er zijn vrouwen die, vermoedende wat haar man in het
gchild voert, met echtscheiding dreigen en wij weten van mannen, wier
liefde voor hunne eerste veouw 200 groot waz, dat gij bij zulk cene hedred-
£ing van hun plan afzagen.

Het eerste wat de vronw doet bij het vernemen van ecn nieuw hnwe-
tijk van haar man, is alle huisraad en brandhont door elkaar gooien en naar
hare onders of bloedverwanten loopen,  Zij is hierbij in haar recht, en de
man ig schuldig. Ts de man er op gesteld zijne vreouw te behounden, dian
moet hij haar alles geven, wat zij vraagt om haonr ongenoegen te stillen.
Meestal zijn dit eem of meer buffels en deze dragen dan den naam van
rintji kajoepa ,het afscheuren wvan de nagels”, bol naka-
ngkasi wea anoe nepa naporoengao, ,opdat zij de veonw, die
hij pas getrouwd heeft, niet met de nagels krabbe™,

BIijit de eerste vrouw zich tegen het tweede huwelijk verzetten, dan
geeft de man haar een buffel of 2 maal 7 stuks kateen en is dan van die
eerste vronw gescheiden. 10t geschenk lieet bolea ntjombori ,de
geheiding van het gezin®, of perampa ,voor het nemen van wat hem
niet toekwam”.

Bommige meisjes of vronwen weigeren als tweede of derde vrouw
iemand te huwen. Is zijne liefde voor de latere vronw grooter dan die
voor de cerste, dan scheldt de man zich van zijne vrouw om met de andere
te konnen huwen.  Troowt een man in een stam, waar het niet bekend is,
dat hij reeds gehuwd is, dan jokt hij erom, en zegt vrijman te zijn, en als
zgijne veouw eenigen tijd na het howelijk ontdekt, dat haar man reeds esne
vronw heeft, dan weet hij de zaak weer met een geschenk (langari) te
schikken. De omstandigheid, dat zoovele vroonwen er in toestemmen, de
tweede en derde vrouw van haar man te zijn, en het [eit, dat slechts weinig
vronwen cchtscheiding provoeecren op grond van zalk een tweede howe-
lijk, moet hiereit worden verklaard, dat de genegenheid van de vrouw voor
den man veel grooter is dan die van den man voor de vrouw en dat de
Toradja'sche veouw blij is getrouwd te zijn, zooals wij boven reeds hebben
aangetoond.

Nu zijn er ook veouwen, die er zich in schikken om als tweede vrouw
te beginnen; maar zij nemen zieh dan voor, later wel door intrigeeren to
zorgen, dat de man zijn eerste vrouw wegdoet., En zij krijgen dit ook
veelal gedaan.

 Meestal keert dé vrede tusschen den man en zijne eerste vronw in huix
terng, XNiet alzoo tusschen de beide vronwen van &n man.  Zelden wonen
e beide (of meerdere) vrouwen van &n man in hetzelfde dorp, en wanneer
dit wel het geval iz {(wanneer bijvoorbeeld de beide vronwen nichten of
zusters zijn), dan leeft ieder toch in een afzonderlijk hmis, Blechts twee
voorbeelden zijn ons bekend, waar de beide veouwen van denzeliden man



in én huis met hem samenwonen, Meestal bestaat er groote ijverzucht
tugschen de vrouwen van één man. Vrouwen hebben ons om vergift of
om cenig ander mididel gevraagd, ten cinde hare mededingster wit den weg
te roimen.  Meer dan eens gean zij zelve hiertoe over. Twee gevallen
hiervan zijn ons bekend geworden gedurende ons verblijf in Midden-Cele-
ber,  Tn het cene geval ontmoetten beide vrouwen elkaar op een offerfeest;
e eene werild toen deor zulk eene woede aangesrepen, dat zij een jacht-
specr greep en die in de borst van hare mededingster deeef.  In het tweeds
geval gaf de een de ander een onhandigen houww met een hakmes over den
g, tengevolge wanrvan de gelroffene echter overlead.

Hijit cen lowelijk kinderloos, dan geeft de man dit wel als voor-
wendsel op om eene tweede vrouw te nemen. In zulke pevallen schijnt
sijne eerste vronw gzich hiertegen niet te vergetten., Zeer zoker iz dil een
reden voor den Toradja; de hoofdreden iz echter in zijne zinnelijkheid ge-
legen, wat e meesten dan ook rondweg erkennen.  Veel mannen ook heb-
ben ons verzekerd gaarne eene tweede veouw te willen nemen, maar dit
niet te dorven voor hun hoidige echigenoote.  De Toradja heelt grooten
ilkeer van moeite en onaangenaamheid.

e H]E[.‘lltl‘..glr\'lﬂlgi:n van polygamis yvoor het karakter van den Toradja
blijken nit het bovenstaonde voldoende: ze iz een bron van haat, afgunst
en intrige.  Op het gezin weorkt de polygamie niet zoo heilloos als bij
andere volken wel het geval iz, Dit komt, omdat de kinderen in dé eerste
plaats der moeder toebehooren.  De Toradja-man iz van natnre nithuwizig,
zondat ook het verdeelen van zijn tijd tosschen rzijne echigenooten van
weinig meer schadelijken invioed is, doan in geval hi] met déne vrouw wara
getronwd,  Dit is echter zeker, dat de polygamie overspel van de vronw
in de hand werkt, Van de ons bekend geworden gevallen van overspel
waren verreweg de meeste begaan door vronwen, die het Jhowelijksbed”
med anderen moesten deelen. Physisch en psychisch iz dit ook gemakke-
lijk te verklaren.

Polyandrie

In het dorp HBabingka der To Pebato is indertijd een geval voorgeko-
men van polvandrie.  Daar leefde cene vronw openlijk met twee mannen
plilgdchen wie zij in sliep”. Toen zijn de hoofden van den stam bijeenge-
komen, en hebben uitgemaakt, dat dit gevel measa, ,onheilaanbren-
gend” was; zij hebben toen eenige Berg-Toradja’s (To Napoe) nitgencodigd
de vronw benevens den man, die het laatst bij haar was komen inwonen,
te dooden; dit is toen geschied. et geval werd dos als eene zaak van
overspel beschouwd.,  Wat de veouw en de beide mannen er toe hewogen
had samen te leven, wist niemand ons te zeggen,

In het kosmopolitische handelzdorp Wata mBajoli aan de Golf van
Mori, waar mensehen van allerlei landaard samenwonen om handel in gom-
copal te drijven, is ook een geval voorgekomen, Jdat eene vrouw met twee

Tomapaa's: 1T 3
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toannen leefde. Als reden hiervan gaf men op, dat de vrouw over veel
werkkrachten wilde beschikken. In dit geval werd door niemand inge-
grepen, wil onder zulk een onsamenhangenden troep meuschen niet te ver-
wonderen is. De Toradja’s spreken er met grooten alkeer van,

Leviraatshuwelijk bestaat hier niet. Howt iemand met de wedowe
van zijn broeder, dan moet hij wederom opnicow een braoidschat voor haar
betalen. Indien zijn broeder den broidschat nog niet voldaan had en kin-
derloos ie gestorven, dan kan de ander volstaan met den bruidschat aan
te zuiveren en er iets als zijn aandeel bij te doen,

Voor het huwelijk onder slaven verwijzen wij nasr het 1|m:.fllsluk
potagtkondige en maatsehappelijke verhoudingen™.

Echtscheiding.

Echtscheiding komt vrij veel voor onder de Toradjn's, maar gemakke-
lijk gaat het meestal niet. Wanneer de wederzijdsche familie de scheiding
gaarne ziet, dan is 2ij spoedig tot stand gebracht., Is dit echier niet het
geval, dan wordt op allerlel wijzen petracht het echtpanr bij elkaar te hou-
den door woorden die  beschaamd maken"”, door het geven van verzoenings-
geschenken, enz. e weinig zelfstandige Toradja, die zich door de ge-
meenschap alleen sterk voelt, kan zich niet tegen zolk een drang van bui-
ten verzetten, hij geelt toe, en beide echigencoten sleepen hun huwelijlks-
keten verder mede, totdat het den man of de vronw te veel wordi, en dan
kunnen zij een stijfhoofdigheid ontwikkelen, die men niet bij hen zou heb-
ben gezocht. Verreweg de meeste echischeidingen zaan wit van den man;
de yrouw is ook hierin veel lijdzamer, al kan zij in drift heftig tegen haren
man uifvaren,

De voornaamste aanleiding tot echischeiding is wel deze, dat man en
veouw beiden, of een hunner ,pgenceg” er van krijgen. Dit gaat meestal

“wederom van den man nit; van de zijde der vrouw komt hierbij niet alleen
hare van nature grootere genegenheid voor den man te pas, maar ook de
ometandigheid, dat hij spoediger weer eene vrouw krijgt, dan zij een man,
Dikwijls peelt de man voor, dat hij kinderen wil hebben, waarom hij van
gijne kinderlooze yronw scheidt, daarbi] opmerkende, dat het hem niet
mogelijk is twee vrouwen te onderhonden, Dikwijls ook heeft echtschei-
ding plaate na herhaalden twist; er moet dan worden onderzocht, wie de
eipenlijk schuldige is.

Evenals het howelijk plaats heeft in tegenwoordigheid en met mede-
weten van wederzijdsche familiebetrekkingen (== dorpsgencoten), zoo moot
ook eene echtscheiding worden uitgesproken door de oudsten, hulsvaders
van de dorpen, waartoe man en vrouw behooren. Deze oudsten zallen
eerst trachten het paar weer met elkaar te verzoenen. Wanneer tot schei-
ding wordt overgegaan, moet eerst vitgemaakt worden, wie van de beide
partijen schuldig is. Wil de man van zijne vrouw af, omdatl hij genoeg
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van haar heeft, dan is hij de schuldige. Hij verliezt dan niet alleen het
recht op den broidschat, maar moet nog een buffel bovendien gweven, Tot
hiet betalen van den buffel wordt bij gedwongen, doordat hij bij wanbeta-
ling het vadersehap over zijn kinderen verliest. Overspel van de vronw
is eigenlijlk de eenige weitiy erkende reden tot scheiden.  Zij verliest hier-
door het recht op hare kinderen, die de man mag medenemen, et moe-
derschap over die kinderen (waardoor zij het recht heeft hen hu en dan
cenigen tijd bij zich te hebben), krijgt zij weer door haar man een buffel
te goven. [Meelt cene veonw overspel bedreven, dan kan zij haar beleedig-
dien echtgenoot 7 stuks katoen en een baffel asnbieden, Dit heet tamba
ngkinaea ,het stoppen of lappen van de aangedane schande™, Wan-
neer de man dit aannecmt, dan heeft geen scheiding plaats.

Ivé scheiding geschiedt steeds door eene symbolische handeling. Het
meest voorkomende teeken is een stuk rotan dat wordt doorgebakt, en
waarvan ieder der beide partijen een stok bewaart, some met eenige lapjes
katoen er bij (op deze wijze ook wordt een inwelijk onthonden, waarvan
een der partijen is overleden — zie | Lijkbezorging™). Bij andere stam-
men wordl cen kokosnoot door midden gedeeld, en nan iedere partij een
helft gegeven met toevoeging van een citroen. Men zegt dat de kokos en
de citroen moeten dienen om het voorkomen der gescheidenen op te knap-
pen, opdat zij spoediy weder kunnen hertronwen, Het formunlier Inidt:
sefimo pembasa noepopembasaka (dit tot de vrouw); se'i
noepembasakn batoeroe napawai mbe'a tabako (dit tot
iden man) d. i ,dit is een citroen om ow haar mee te reinigen”, teneinde
spoedig cen anderen man te knbuen behagen; en: hiermee kunt ge ow
haar opknappen, opdat een meisie u tabak geve” (tabak geven = toestem-
men in een huwelijk: zie boven).

Van boedelscheiding is nimmer sprake. Dehalve in geval van over-
gpel, blijren de kinderen bij de moeder, en alles wat de man heeft inge-
bracht, moet dan dienen om die kinderen op te voeden. Alleen krijgt de
man eenig katoen mede ,voor een baadje, broek en hoofddoek”, maar het
grootste deel van het eigendom blijft bij de vronw. Zoo ook met de ge-
oogste rijst: de man krijot cen klein aantal, bijvoorbeeld 100 bossen mede,
uwaar de groote hoop blijft bij de moeder ,om de kinderen te voeden®™.
Alleen in geval van overspel door de moeder, neemt de man met de kin-
deren cok de staande het huwelijk verworven goederen mede. In zulk een
geval blijit het kind, dat de moederzorgen nog niet kan missen, voorloopig
bij zijne moeder. In geval de kinderen bij de moeder blijven, stuurt de
Aler no en dan een boodschap naar de moeder, dat hij de kinderen ver-
langt te zien, en dan worden ze cok voor korteren of langeren tijd bij hem
gebracht, Hebben de kinderen een eigen wil gekregen en bevalt het hun
bij den vader betier dan bij de moeder, dan blijven zij bij den vader en is
het- de moeder die haar kinderen nu en dan moet leenen”. Daar de vader
meestal spoedig hertrouwt, en bij zijn nienwe vrouw kinderen heeft, blijft
het pied & terre voor de kinderen echier steeds de woning van hun moeder,
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Dikwijls hebben wij opgemerkt, dat de zoons zich meer bij den vader, de
dochters zich meer bij de moeder aansluiten.

Wanneer een man van zijn vrouw wegloopt met het doel van haar te
scheiden, en hij geelt van zijn heengoan geen kennis ann het dorpshoofd,
dan-moet hij schuldig of onschuldig (dit wordt Iater onderzochi} eene hoete
Petalen van eene geit en zes lapjes Katoen,  Deze boete:heet peloesolk i,
womdat hij zijne vrouw als een vod beeflt verfrommeld”,

Het boven medegedeelde scheidingsformulier wordt beschonvd als
ecene zeer pleclitige verzekering, als eon soort cod Jdus. Dezen iag de pe-
geheiden man niet zonder meer te niet doen.  Hij mag dos ter niet zoo
maar weer met zijne pescheiden vroow trouwen. Wil Wij dit, dan moet
Lij bebalve een nienwen broidsehat ook nog eene boete betalen.  These heet
somhbo mbhoeli, ,tot terzijdestelling van de oneenigheid”, of peto e-
ngkoe('} of soempa mbajaa, ,de apneenhechiing van den {(door-
gehalkten) rotan®.

Soms komt eenc echtscheiding tot stand boiten het echipaar om.
Wanneer de man door zijn schulden maken de familic in het ongeluk
dreigt te storten, of wanneer hij zich onbehoorlijk jegens zijn sehoononders
gedroagt, dan dwingen de familieleden van de vrouw haar tot scheiden,
Wil de vrouw niet, en gaat het hard tegen bard, dan blijft er voor de
vrouw niet anders over, dan nit harve familie te treden,

{"] FPetoongkoo beteekent eigenlijk de aanval, dien ecn kip of cen slang doet,
door meb den belk vooruit te schioten. Le woordelijke vertaling zou dus zijn: ,voor
den toegebrachien beet”; daarom iz dese witdmkking weer te geven mel: voor de
aangadans beleediging™.



XV. ZWANGERSCHAP EN GEBOORTE.

Het verlangen naar kinderen, — Meerdere of mindere vrochtbaarheid
ier veouwwen. — Miggeboorten en tweelingen, — Middelen om zwanger te
worden, — Gebruik van abortieve middelen, — Heelt men lever meisjes
of jongens? — Devenehting, — Zwangerschap. — De bevalling, — Ver-
trangde nitdrijving.  Wijzen van. geboren worden. — Placentn, — De
viouw na - hape I:_--.*\'ulling. — Het vepwarmen der kraamvronw, — Bezoek
“win de krpawvronw, — Loon voor de helpster. — Zoogen, — Bpenen, —
Geschenk bij de geboorte van bhet eerste kind,

L]

Het verlangen naar kinderen.

Wi] meenen over het geheel te mogen seggen, dat de Toradja’s naar
EKinderen verlangen (). Wel zijn hierop nitzonderingen, waarover beneden,
en deze komen dan, onnatuurlijk genoeg, van de zijde der vrouw. Van
mannen hebben wij nog nimmer gehoorvd of gemerkt, dat z1j liever geen
kinderen willen hebben, integendeel meermalen scheidt een man van zijne
onvruchibare veouw, of neemt eene tweede naast haar. Er zon tronwens
voor den man geen enkele reden zijn, waarom Lij niet naar kroost zon ver-
langen, daar alle moeite en zorg voor de kinderen ten slotte op de moeder
neerkomi. Van eenige geringschatting eener onvruchtbare vrouw hebben
wij bij peen der Toradja-volken iets kunnen merken, en wanneer wij de
menschen hiernnar vroegen, lachte men om het denkbeeld. Ook in het
hiernamaals wordt het lot der onvruchtbare op geenerlel wijze verzwaard:
wol krijgen mannen zoowel ale vrouwen, die geen howelijksrenot hebben
gesmaakt, hiervoor cenc kastijding (zle ,Lijkbezorging®).

Mecerdere of mindere vruchtbaarheid der vrouwen,

Aangaande de meerdere of mindere veuchtbaarbeid der vrouwen, kun-
nen wij niet meer in het algemeen van Midden-Celebes spreken, daar wij

(" Bommigen noemen kinderen ,de opwekking of aansporing {(taliwanji)
ot het bearbelden van den akker™; een groot medslijden maakt zich van den Toradja
maoester, wanhear hij geen rijst meer heeft om daarvan voor een klein of ziek kind
rijstopap tc laten koken. Velen bewaren trouw eenige bossen rijst in hunne schuuar
voor het goval dat esn der Kinderen ziek mocht worden en niet meer zoun kannen
eten van de spljzen, waarmes men zich in tijden van schaarschte behelpt.
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spediale onderzoekingen, bov, naar de grootte der gezinnen, alleen hebben
kunpen bewerkstelligen onder de Toradja-stammen der To Tage en To
Pebato en in Todjo, Mapane en Parvigi. e verkregen unitkomsten bij de
Toradja-stammen verschillen aanmerkelijk van elkaar. Wij zullen trach-
ten hieronder de redenen er van on te geven.,

Bij een onderzoek in 1002 door ons ingesteld, konden wij onder e
To Lage door omstandigheden slechts enkele dorpen onderzoeken.,  Van 41
vrouwen, van wie wegens haven leeiftijd te verwachten was, dal zij geen
kinderen meer zouden krijgen, waren vijf kinderloos gebleven, et totaal
aantal kinderen, levenden en dooden was 117, zoodat voor iedere vrouw
gemiddeld bijna 3 kinderen komen.

De verhondingen bij de To Pebato waren veel beter. Van 155 vrou-
wen waren 6 kinderloos gebleven. Het totaal aauntal kinderen bedroeg
625, zoodat voor iedere vrouw 4 kinderen komen. Terwijl bij de To Lago
liet hoogste aantal kinderen, dat één vrouw kreeg 9 bedroeg, was dit bij
de To I'ebato 13.

Nog beter was het gesteld bij de Mohamnedaansche bevolking van
het dorp Mapane. Hier waren van 62 vrouwen § kinderloos gebleven,
et aantal der kinderen was 237, dus 3.8 kind op ecne vrouw., De kinder-
sterfte was slechts 189, Let hoogste aantal kinderen bij eene vrouw was 15

Deze gunustire getallen moeten voor een deel worden foegeschreven
aan het feit, dat bij de Mohammedanen de vrouw meer ontzien wordt, dan
hij de piet geislamiseerde Toradja’s, bij wie zij hard moet werken.,  Voor
Todjo echter, ook door Mohammedanen bewoond, waren de getallen weer
oogunstig: maar Todjo is eene gteeck, waar veel onfueht voorkomi, en
waar venerische ziekten reeds veel verwoesting aanvichten fonder de hei-
denen zijn deze ziekten nog gebeel onbekend).  We vonden daar 200 vrou-
wen, van wie 42 kinderloos waren gelleven, Voor ledere vrouw kwam
gemiddeld 214 kind, toch was nog het grootste wantal kinderen bij eene
vrouw 12, In Parigi werd onderzock gedaan bij 4 oude vrouwwen. Van
dezen waren 10 kinderloos gebleven! Het totaal aantal kinderen bedroeg
105 (voor ieder dus 23 kind). 17 van die kinderen waren als kind ge-
gtorven dus 164/, %. Het boogste aantal kinderen dat 1 vrouw had ge-
kregen was 7. _ -

Misgeboorten en tweelingen,

Misgeboorten komen betrekkeliji weinig voor, Wij kennen eene
viouw, Indo 1 Matipa, een To Pebatosche, die tien misvormde kinderen
achter elkanr kreeg; no eens miste het kind beide armen, dan weer was
de schedel niet gesloten, en asngezien door onvoldeende verpleging alleen
de sterke exemplaren blijven leven, was geen van die kinderen in het leven
gebleven, Menschen met een hazenlip (s ¢ ra, Bare'e) en wmet horrelvoeten
pile witi, Bare'e) ziet men glechts zelden. o

Tweelinggeboorten zijn niet zeldzaam. Geen der Toradja-stammen
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ziet in zulk een geboorte etz bijzonders, ook al zijn de belde kinderen
van versehillend geslacht. Van drielingen kennen wij vijf gevallen; de
wichtjes waren echter binnen twee dagen overleden (1),

Middelen om zwanger te worden.

Meermalen zijn onvruchtbare vrouwen bij ons gekomen om een middel
te veagen waardoor zij een kind zouden krijgen (*). Zij zelven schijuen
daartoe geenerlei middel, zelfs peen toovermiddel te kennen, en helanden
dan bij de Mohammedaansche vreemdelingen aan de stranden, die haar
tooverformalieren leeren of haar ,belezen” water laten drinken of wel
haar daarmede overgieten.

Gebruik van abortieve middelen,

Meer ervaren is de Toradja in vruchtafdrijvende middelen. Algemeen
rekent men het onder de Toradja’s eene schande, wanneer eene vronw bui-
ten huwelijk bevalt. Bij de To Pebato is dit schaamtegevoel bij lange
na niet zoo sterk als bij de To Lage en To Onda’e. Schande als bij ons -
Lent de Toradjn echter niet. Niemand kijkt zulk een meisje er minder
om aan, en nimmer is #alk een buoiten den echt geboren kind een reden,
dat de moeder niet zou huwen. Het zijn de aardigheden, welke feder zich
gerechtigd acht op de ongehuwde moeder te maken, die haar naar allerlei
middelen doen zoeken om van de vrucht bevrijd te worden, Men is zeer
gevoelig voor spot, al komen die schimpechenten ons heel enschuldig voor,
Ten Toradja zegt bijvoorbeeld tot, of van een meisje met een kind: Ik
rou niet het kind van zoo maar iemand willen opvoeden™, en het genoegen
van de jonge moeder is voor een paar dagen verstoord. Wij hoorden eens
iwee zusters, beiden moeder, de een gehuwd en de ander ongehuwd, ge-
duciit kijven. Eindelijk bracht de gehuwde zuster de ander tot zwijgen
toor te zegren: ,En jij hebt een kind gonder vader in de wieg, ik niet”,
Namen voor kinderen buiten echt geboren als Toewoe ri engo, aan den
neus gegroeld”, Nawoel ngojoe, ,door den wind aangebracht” (de moeder
zon door den wind zwanger zijn geworden) en dergelijke moeten der moeder
gteeds als spot in de ooren klinken.

IBehalve dat zulke jonge moeders zich schande en spot moeten ge-
troosten, zien zij, zooals gezepd, ook zeer op tegen den last van de opvoe-
ding van het kind, dat geen vader heeft; want niemand zal nu de zorg voor
het kind met haar deelen en hanr allerlei hulp verleenen bij het akkerwerk,

(*) Zoo ook Dbij eene vrouw van Tongko, die hare drielingen walesoe, ka
bongien balawe noemde, dris synonipmen voor ,muais®

(*) Droomt esne vroww, dat eem persoon tusschen haar en hasr man komt liggen,
dan is dit woor haar een =Zoker bewljs, dat zij onvruchtbaar zal blijven. Mocht zj
zo0 jets droomen, terwijl zij zwanger was, dan zou de vrucht uit hsar schoot ver-
dwijnen.
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Het verwondert ons daavom niet, dat zwangere meisjes haar toevinchit
nemen tot afdrijvende middelen. Van deze middelen zijn we tot no tos
alleen het meest gebroikte te weten gelomen.  Dit wordt namelijk geno-
men van den wongoli of poe’a pa‘aboom, waarschijnlijk de Poly-
geiag nodosa Beem.  (Naar Keorders, Verslag eener botanizsche dienstreds
door de Minahassa, blz. 491).  Vaolgens gommmigen moet moen op de blad-
stelen van dezen boom kanwen; volgens andeven worden de bladeren ge-
warmd op den buik gelegd. Wi vermoeden, dat de Toradja niet langs
empirischen, masr Jangs sympathetischen weg tot dit middel is gekomen.
De bladsteel bestaat uit cenige peledingen, die zeer gemakkelijk afbreken,
vandaar de naam poe'a pa'a  brekebeen”; door het gebruik van dit blad
of dezen bladstecl zol ook de veacht afbreken,

Wanneer inwendige middelen geen aborius veroorzaken, laat men zich
den buik knijpen en wrijven, ja, zich op den boik trappen.  Wij durven
reggen, dat wanneer de patuur niet dikwijls sterker wag don de afdrijven-
de middelen, de hoisgezinnen nog kleiner zouden zijn, Onfeilbare midde-
len tot veachtafdrijving schijnt men niet te kennen, en middelen ter voor-
koming van zwangersehap zijn den -'I":nt-u-:lja's seheel onbekend,  Alleen de
Mohammedanen meenen gulke middelen te hebben in bun do'a’s, (toover-
gpreuken). Wel denkt de Toradja dat alleen na herhaalde huwelijksge-
meenachap zwangerschap kan onfstagn,  Vandaar dat een meisje ng eend-
gen tijd van samenleven haar minnaar verbiedt bij haar te komen,

Boven zeiden wij, dat het afdrijven van de vrucht meer voorkomt bij
de To Lage en To Onda’e, dan bij de To Pebato en de Meer-stammen, 1
reden hiervan ligt in bet reeds mecrmalen genoemde feit, dat de cerstoe-
noemden slavenhondende stammen zijn, de laatstgenovmden niet. Door
de omstandigheid, dat-er-meer slaven dan vreijen zijn, gebenrt het niet zel-
den, dat vrijgeboren meisjes zich afgeven met slaven, en de zwangerschap,
welke dasrvan let Fevoly was, moest let meisje dikwijls met den dood
bekoopen, omdat zulk eene verhouding van een sluaf met cene v rije vroww
streng verboden is.  Ook hebben de vrije Mo Lage door het gemak, dat
zij van hunne skaven hebben, gich eene uiterlijke beschaving eigen gemaakt,
welke geen kwaad of schande ziet in den vrijen omgang van jongelieden,
maar wel in de gevolgen er van,  Bij de To I'ebato is dit geheel anders;
vrees voor vermenging kent men daar pict, omdat die stom geen slaven-
gland heeft.

Maar ook vele gehuwde vrouwen ontdoen zieh van de veuehit haars
schoots, om niet den last te hebben de kleinen te moeten opvoeden.  Hoe
onnatuurlijk dit ook is, toch weteh wij onder de To Lage van zolke vron-
wen vele voorbeelden te noemen.  Openlijlh spreckt men over zulke dingen
niet; men komt die alleen te weten door afgeluisterde gesprekken, TIn dit
onnatuurlijk verschijnsel, wederom een uitvloeisel van de omstandigheid,
dat de To Lage slavenhonders zijn, moeten wij ook een reden zoeken voor
de mindere vruchtbaarheid van dien stam. Terwijl een To 'ebato ouderen-
paar gaarne kinderen heeft, omdat dezen later zijne eenige hulp zijn, voelt
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de vrije vrouw der To Lage die behoefte niet, daar zij hare slaven heeft
om het werk voor haar te doen. Bovendien is zij hierdoor gemakzuchtiger
geworden dan de To Pébato vrouw, en dus eerder geneigd iets onaange-
naams van zich af te schulven. Voor getrouwde slavinnen is ook nog een
reden tot vruchtafdrijving, dat zij geen lust hebben om kinderen te
Erijgen en ze op te voeden voor hare heeren,  Danrenboven worden de sla.
vinnen weinig ontzien en moeten steeds werken, al hebben zij kinderen
te vergorgen.  Wij kennen meer dan ééne slavin, die telkenmale als zij in
-verwachiing was, de vrueht afdreef, en daarveor ronduit pas genoemsd
motief opgaf,

Heeft men liever meisjes of jongens?

Gaon wij na of de Toradja’s liever jongens dan meisjes of omgekeerd
hebben, dan Wijkt, dat bij de Heidenen meisjes het meest begeerd zijn (%),
Te verwonderen is dit niet; terwijl jongens al spoedig hun eigen weg gaan
en bij hun huwelijk 2an hun eigen Tamilie onttrokken worden, blijven
meisjes steeds bij harve ouders, ook als zij huwen. Dochters zijn dus van
veel meer nut voor de ouders dan zoons, en zij brengen bovend «n bij haar
huwelijk nog een broidschat in, terwijl er voor de jongens een moet wor-
den gegeven.

Nicttemin betreurt de vader het meestal, wanneer hij niet een of twee
zoomg heeft jom hewm op zijne tochien te vergezellen”, Yoo kennen wij
een hootd, dat bij vier vrouwen enkel meisjes gekregen bebhende, ten
laatste cen vijide vrouw nam, in de hoop bij haar een zoon te krijgen.

Behalve omdat meisjes voordeeliger zijn dan jongens, heeft de To-
radja-vrouw gaarne dochters, enkel en alleen omdat zij van hare sekse
zijn en zij in hare dochters deelgenooten Leeft in haren speciaal vrouwe-
lijken arbeid, zooals ecen vader een zoon wenseht om hem te kunnen ver.
gezellen. Hiervan weten wij cen zeer teckenend voorbeeld: [Rene To-
radja’sche (To Pebato) vrouw kreeg aehtereenvolgens vier zoons. Toen zij
weder zwanger was, hoopte zij zeer op eene dochter, maar weer was het
kind een jongen. Toen besloot zij hem geheel als meizsje op te voeden;
zij liet het kind altijd met meisjes spelen, gal het een vrouwenrokje te
dragen, en gebruikte het om haar bij hare vrouwelijke werkzaamheden
te helpen.  Nu is dat kind een man geworden, gaat echter geheel als yronw
gekleed, heeft alle allures van eene vrouw en verricht ook alleen vrouwe-
lijke bezigheden. Zijne ware natuur is nog te herkennen aan zijne zware
stem en aan rijnen noam Dolee, cen ander woord voor het meer gebruike-
lijke tojoe = testes (%), o

() Erjjgt men om den ander een jongen en een meisfe, dan heeb dit moiti
loka .als de kammen van de pisang”,

¢y Van de Mohammedaansche bevolking van het Paloedal, van Parigi en Todjo
kan 1 het algemsen gezesd worden, dab men daar lisver zoons dan dochters heefb:
de meizjez worden er meer ontzlen, en de jongens en mannen zijn er de eigenliike

L.
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Bevrnehting

Wanneer men de Toradja’s veaagt: bij wie is het kind, voordat man
en yrouw bij elkaar zijn gekomen? dan antwoorden allen: ,bij den man®,
Wij herinneren ons eons naar den lecftijd van een kind te hebben onder-
zgocht; wij noemden daarbij cene gpebeurtenis en vroegen of het kind reeds
eboren was, toen het gencemde voorviel. Het antwoord luidde: toen
wias hij nﬁg niet door zijn vader in zijn moeder overgebracht, hij was toen
nog in de testes van zijn vader” (bare'epa nalimba mpapanija
vi inenja, tongonjapa rira ntojoe mpapanja)l Ba-
re'epa ri ra nggaibhoe jakoe, ik was nog niet in den moeder-
schoot” iz een wvitdrukking voor: ik was nog niet geboren; tongonja
ri papakoe kareekoe, ik was nog bij mijn vader”,

Ouderen spelen dikwijls met de gesluchtsdeelen van kinderen, vooral
hij jongens, en zoo hoorden wij vol eens een vader tot zijn zoontje van een
jaar of acht zeggen: ,kom hier, opdat ik mijn kleinkind betaste’,

Het bovenstaande wordt ook nog bewezen door de woorden voor
sperma. In het Bare'e is dit gasa, dat in het Parigi’zel 2weet” betee-
kent. In het Parigi'sch iz sperma ini, dat wederom in het Bare'e
oEweet” ig. In het Kaili'sch zegt men wasa voor sperma” (dit is
eltymologisch gelijk aan gasa). Dit wasa iz in het Dare'e noy over
in awasa snotterig”, membasa Jhaar uitwasschen” (Maleisch
basal ,nat, vochtig") Al deze woorden beteekenen dus nattigheid,
vocht™,  Nu is het Makassaarsche djene’ ,water” het Dare'e dje n e,
het woord voor Qkind, nakomeling™.,  Eenmaal hoorden wij een ouden man
vragen: , Wiens sperma is Bij?" (Gasa i ntjema se’i? Dat in het
Bare'e gasa niet voor , kind” wordt gebroikt, kan daaraan worden toe-
geschreven, dat deze uitdrukking het scheldwoord bij vitnemendheid is,
Wanneer iemand cen ander toevoegt: rasa nghedjemoe, het aper-
ma van je-penis”, dan is Lij erg boos. Gasa docanga setoe iz het
best te vertalen mei: die beroerde prauw™: noe gasa mbhamba mo e,
odat is een gemeene leugen van je”. Maar wanneer twee elkoor nitschel-
den voor gasa mbawoe (sperma van een varken) of gasa asoe
(sperma van een hond), dan kan dit wel niet anders betcckenen dan | var-
kenskind” en ,hondekind®,

Ontwikkelde Toradja’s hebben inderdand de voorstelling, dat zij het
gagd in den akker der moederschoot overbrengen, waar het gioeit., Toch
zullen zij onvruchtbasrheid niet altijd ann de vrouw wijten. "‘,;I:H-}-alikvr
kan niet goed zijn, maar het zaad is ook wel eens slecht™.

kostwinners. Bij die Mohammedaan geworden Toradja’s iz dan nok do alonde adat,
dat de man bij ziin veouw komt inwonen, varvangen door de Mohammedadinsche
"instelling, dat de vronw het eigendom is van den man, en hij haar dos kan mede-
nemen waarheen hijf wil. Maar al geven zij aan zoons de voorkeur, ook zij zouden
bij het ontvangen van ankel zoons, naar dochters verlangen.
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De Mohammedaansche arigiérs en Todjoirs laten in het midden, bij
wie het kind is voir de bevrochting; zij zeggen dat bevruchting ontstast
door hel ssmentreffen van het mannelijk zaad en den witten vioed wan
de yrouw., Hiermee is in overcenstemming het verhaal in het voormalige
lundschap Balinggi (Tana Boa), waar een meisje ontstaat uit een bamboe.
Een man en cene vrouw urineerden dagelijks aan den voet van dien bam-
Lboe, en door het samentreffen van mannpelijke en vrouwelijke wrine (nrine
is specifiek niet verschillend van speria, ale zijnde beide afscheidselen
van den mensch die zielestof bevatten) werd de bamboe zwanger van een
eisje.

Irat pencemde Mohammedaansche volken een grooter aandeel in de
bevruchting geven aan-de vrouw dan aan den man blijkt ook uit het sterk
Mohammedaansch getinte Toradja'sche verhaal van Sese nTaola. Daarin
~wordt verteld dat eene vrouw, Lema nTonda, toen zij voor het eerst men-
strpecrds, den doek met het mensirnaal bloed er aan in het water had ge-
worpen. Haar grootvader, die op de zon woonde, had toen dien doek ge-
nomen et hem tot egen kind opgevoed,

Zwangerschap

Wanneer de Toradja-vroow weet, dat zij ewanger is, door het wegblij-
ven van de menstroatie, snijdt zij den gordel van rotan, ale, wanneer zij
dien draagt, door om bet foetus in zijne ontwikkeling niet te belemmeren.
Overigens neemt zij zich weinig in acht; hoog zswangere vronwen ziet men
vank nog met de grootate vrachten op den rog loopen. Alleen hoolfden-
vronwen bij slavenhondende stammen.nemen zich in acht en 2ij kunnen
dit ook doen.  Geencrlel plechtighedd heeft plaats voor de swangere vrouw;
de geheele gebeurtenis wordt als de eenvoudigste zaak ter wereld be-
schouwd ().

Alle Toradja-stammen houden er eenige voorschriften op na, zoowel
voor de asnstaznde moeder als voor deéu vader in spe. Sommige woor-
sehriften zijn bij den eenen stam geldig, bij den anderen niet; daar het van
weinig waarde is te weten bij wie juist een bepaald voorzschrift voorkomdt,
noemen wij 2o hier alleen op.  Algemeen mag de 2wangere vrouw met een
gevulde draagmand in huis komende, deze niet een poos gevuld laten staan;
zij moet die dadelijk ledigy maken, anders zon de bevalling een zeer lang
verloop hebben. Om dezelfde reden mag ook niemand, die in het huis

"' EBii de Berg-Toradja’s heoff wel eene plechtigheid plaate, wanneer de vrouw
voor de ecerste maal swanger is. Zoo komen bij de To Koslawi de familieleden van
do aanstaande ouders bij elkaar, voor welke gelegenheid de aanstaande vader een
huffal en een varken geeft, De aanstaande moeder legh haar rechterbesn over het
gebonden varken, on daarna serst worden beide dieren geslacht. Een oude man slaab
hiorkij op de trom en rospt de geesten aan om hen om woorspoed te wragen veor
moeder en kind, Bl deze gelegonheid ook geeft de aanstsande vader aan zijn schoon-
onders een geschenk van acht koperen borden (doela)
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van eene swangers vrouw komt, op de trap of in het portaal blijven staan;
men mwoet dadelijk in het hnis gaan.  Men mag niet voor langs eene swan-
gere vroow loopen, dan spijdt men den weg voor het kind af. Ook mag
de vrouw als zij zit en de beencn los naar beneden laat hangen, met deze
niet heen en weer gehommelen, anders zal het kind in het witdrijvingstijd-
perk lmh'urwegi_- blijven gteken,  De aanstaande moeder mag niet mor ae-
oo (dans met zangd, want anders zal het kind later voortdorend schrecu.
wen en hiilen. Man en vrouw mogen niet met elkaar twisten, of reehi-
gtreeks vit den kookpot eten; dit zon het kind fe vroeg geboren doen wor-
den; geen siuk brondhont dat reeds aan het eene einde heeft gebeand,
mag de vrouw mei het omgekeerde cinde in het vuur steken, want dan kan
Let kind niet worden uitgedreven {(ook aan de andere hoisgenooten is dit
verboden), e man mag zijn sarong, waarin hij alles draagt, wat hij met
gich wil voeren, niet zoodaniz om den hals hangen, dat de vracht voor op
den buik hangt, anders zal de navelstreng om den hals van het Kind ge-
wonden zijn, waardoor het zal stikken.  Alpemeen is ook het verbod voor
den aanstaanden vader om ecen dier te slachten. Ool mag hij niet naar
het water gaan, terwijl men met vergif viseh bedwelmt; het kind rou dan
evenals cen visch, die plotseling bedwelmd boven komt drijven, ontijdig
en dood geboren worden, Boms zijn der vrouw ook enkele dingen verbo-
den te eten.  Boikerriet mag zij niet kavwen, anders zal het kind bij de
geboorte met veel slijm overdekt zijn. In Darigl wrijft zich de swangere
yrouw gaarne den buik in met soikerrictsap, want dit zal het kind lustig,
vroolijk en gezond maken, Zeer algemeen is ook bet geloof, dat eene
gwangere vrouw niets mag weigeren, en sommigen gaan lierin zdd ver,
dat zij zich het gebruik van het woord nedn, niel” gebeel ontzeggen.
Men gelooft toch algemoeen, dat cone verwensching of een hoos woord van
den medeniensch dengene, dien die verwensching ens, treft, kwand doet;
zoo ook is de pwangere vrouw in haar toestand bang den toorn of het on-
genoegen van eenig persoon door hare weigering op te wekken, welk on-
genovegen op haar en haar kind zon worden gewroken. In plaats van
baree, ,niet”, zegt de asnstasnde moeder dan sondo veel”, bijvoor-
beeld als iemand haar om iets vraagt; dit wordt dan toch als niet, neen”
opgevat (1),

Een misgeboorte heet tewoeloe nghkangoera, ,er uit gegle-
den toen het nog klein was”. Overigens zegt men eenvoudig: majali
wer Uit gpehaald™,

e bevalling

Meestal bevalt de vrouw in de woning harer owdlers, omdat 2ij daar
in huis is; is zij echier juist in hoar tuinhot ol bij de familic van haren

(" Bij Saocpzoedrs, Parigites en Towljofrs zijn voor «de awangore veouw heb etou
van eon vischsoort, de rog, boleki gensand, en met bedwalmenden worlel ge-
doode vizch, verboden, DHE zow een miskrasm tengevolze hebben.
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man, dan brengt zij daar haar kind ter wereld.  Ook is het geen vereischie,
dat de vader bij de geboorte van zijn kind tegenwoordig zij. Zeer dikwijls
ig dit niet het geval.

Bepaalde verloskundigen hebben de Toradja’s niet; dikwijls helpt de
moeder haar dochter in de moeielijke ure, maar ieder dorp heeft toch vrou-
wen, in wier linlp aanstaande moeders meer vertrouwen hebben dan in
andere: deze vrouwen heetern sando (vgl. Boeg. sanro). Die huolp
hestant meestal alleen in het wrijven van den buik, in het geven van wij-
zen raad, en overigens in afwachten wat de natuur gelieft te doen. Twee
vrouwen hebben wij gekend, die de placenta manuaal durfden verwijderen,
wanneer dege wat lang op zich let wachten; van de drie gevallen, waar-
van #ij ons dit vertelden, overleed de kraamvrouw toch na enkele dagen,
waarschijolijk door bloedverlies of infectie.

Wanneer de barensween beginnen, trekt de vroow zich terug in haar
hokje met lage wanden. De overige bewoners van het huis gaan hun ge-
wonen gang en voor het oog van de heen en weer loopende hmisgenooten
komt het kind ter wereld., Evenals om een gicke zich aanstonds eena groep
vrouwen verseniot, is ook de barende aanstonds omringd door hare natour-
pemooton, die zich den tijd korten met kwinkelagen, of met nu en dan der
barende (vooral sals deze nog een jonge vreonw is) allerlei wijzen rand te
peven. : - .
Ouk zijn de noodige maaslregelen genomen om booze geéuteﬁ, die moe-
ider en kind belagen, buitenshuis te houden.  Daartoe hangt men de takjes
en bladeren van drie soorten van boomen boven aan de trap, namelijk van
de mandajangi, welonti en omboe, Men ondersielf, dat de
geesten eon afkeer hebben van den genr van deze takjes en bladeren.

Vooral tegen de poentiana, den geest van in het kraambed ge-
etorven vrouwen, moet men waken., Hij tracht het lichagm van de baren-
de binnen te dringen, en zoowel aan de moeder als aan het kind op een of
andere wijze schade ie doen. Hare aanwezigheid openbaart zich bij de
barende vrouww door een hevige pije in den buoik, op de plaats van de nor-
male aanhechting Jder placenta. Als universeel middel tegen dezen geest
gebruikt men de een of andere citrussoort, vooral de lemo polea
(Bare’e) die in de Molukken en op Celebes bekend is onder den naam van
lemon soeangi, en daar overal voor hetzelfde doel wordt asngewenid
afs bij de Toradja’s. DBehalve de gedoornde takken van dezen boom (die
ile geesten het in huois komen moeten beletten), gebruikt men de vrochten
ervan; hiervan moet de barende het sap inslikken, terwijl eene andere
vrouw, bijvoorbeeld zij die de bevalling leidt, of een ounde man een weinig
van het sap samenkanwt met girih-pinang, en dit kanwsel op de bovenaan-
goeduide plaats op den buik spuwt.

Vertraagde nitdrijving. Wijzen van geboren worden,

De Toradja’sehe vronwen liebben wij steeds in zittende houding zien
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hevallen, rezeten op een blok hout of op cen ond hoofdkussen.  (De Koe-
lawi'sche vronwen, zegt men, gebruiken steeds con kokosdop als zitplaats
en dit gou meeten zijn, opdat i} in bet tijdperk der nitdrijving door den
grooten druk geen faeces zowden ontlasten, wat miet mag. Boms doen
I'osso’sche vrouwen dit ook wel), Een paar veouwen stennen de barende
in den rug, terwijl zij aon een touw, welks eene cinde nan een der dakrib-
ben iz vasteebonden, zich kan opirekken om met de weedén mede {e werken.
Tosschenbeide gant zij er bij staan.  Zij heeft alleen een onde foeja sarong
ann, die‘door vruchtwater en bloed mag worden bedorven. .

Over Tet geheel bevalt de Toradja-vrouw uiterst gemakkelijk. Iourt
het wat lang, dan maken de omstanders zich al spoedig-zennwachtig, Een
dwarsligging weten velen door uwitwendige manipulaties in eene hoofdlig-
ging te veranderen. Ook eene voetligging tracht men zo0 mogelijk in cene
hoofdligging om te zetten; dit schijnt niet altijd te gelukken, althans be-
trekkelijli veel kinderen worden in de voetligming gseboren.  Men noemt
dit mlena*oe. Valt het kind daarbij met het aangezicht op den vleer
van bamboelatten, dan ig dit een onheilspellend teeken; vader of moeder
gullen dan spoedig sterven.  Valt het kind zdd, dat de voeten naar het
Westen en het hoofd naar het Oosten is gerieht, dan zal het kind lang leven
andersom voorspelt eene ligging met het hoold naor het Westen een spoe-
digen dood.

ir
=

Het geboren worden ,met den helm™ wordt aangemerke als jeis
gunstigs, DMt eivlies, dat evenals al dergelijke vliezen (buikvlies, enn.)
galapoeti wordt genoemdd, wordt gedroogd en bewaard, Een stukje
van zulk een gedroogden helm brengt men in een veld, waar muizen veel
schade aan de rijst doen. Door de kracht van den helm zollen de maizen
de rijst niet meer zien, manore da rasalapoeti matanja,
sdan zijn hunne cogen met den helm bedekt”. Een gtulkje van den heln
draagt men ook bij zich als voorbehoedmiddel. Men zegl wel, dat iemand
die met den helm geboren is {dat ook mosongke, ,met de muis op”
heet) niet door een kogel kan worden getroffen.

Wanneer de vrouw lang in barensnood is, denki men al spoedip aan
let ongenoegen van poden als oorzank hiervon, omdat de vrouw of haar
man eenige schuld op zich hebben geladen. Een der oudere bewoners van
het huis is dan dadelijk gereed om door het meermalen penoemde ma-
ntjela panga, et deelen van een gevorkten tak of grasstengel”™,
alle schold van hen af te doen. Een ouwde van dagen blaast soms de ba-
rende op het hoofd en laat de handen langs het lichaam van.de Yrouw naay
beneden glijden als het ware om het kind naar beneden te wrijven, Een
zeer krachtig middel vonden wij cens toegepast, dat door een Parigibr aan
de hand was gedaan. De vader van de barende vrouw vulde den loop van
een geweer mot water. Fliervam goot hij vijf scheunten over het hoofd
wijner dochter, en ledigde bij de zesde beweging den gelieelen inhound van
den tromp over haar heen. Ewa peboesi mpanagoentoe pe-
soewoe noe ana, ,geliji het losbranden van een geweer komt dan
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het kind te voorschifn”. In ons geval was dit inderdaad zoo; misschien
wel door de reactie, die de koude waterstraal deed ontsiaan.

Bij de To Lage legt men wel 7 stuks katoen in een schild en voegt
doarti] speer en zwaard; daarnevens maakt men 7 stuks katoen op een
rijstwan gereed, waaraan men cen baadje ¢n cen sarong toevoegt, -Dic
is cen polanga of verzoeningsgeschenk voor het kind ,opdat het te
voorachijn zal willen komen™. (De goederem op het schild zijn voor een
Jongen, die op de rijstwan voor een meisje bestend).

(ok gelooft iedere Toradjn aan geheimzinnige krpiden, die met den
" plgemeenen naam van sironta worden aangeduiid ironta beteckent
HSUallen™):  Wanneer men van deze kruiden cen weinig kanwt, en dit kanw-
gcl op den bnik der vrouw spuwt, moet de witdrijving van het kind spoe-
dig volgen. Niemand weet echter, waaruit die kruiden bestaan (),

Een gewoon middel is om mei een plant die olieachtige sappen bevat
longoeroe, loei) van boven naar beneden te girijken en dan de ge-
brnikte Bladeren tusschen de beenen door den vleer te laten vallen. Men
hoopt dan dat door de gladheid, olieachtigheid van genoemde bladeren het
kind gemakkelijker te voorschijm zal komen. Wij zagen ook eeng een
jongen in ¢en der palen van het huis klimmen,; met eene strik (alingke’a)
om e voeten en daarna naar beneden glijden, waarop de strik ook door
den vloer werd geduwd. Ook dit is een sympathetisehe handeling,

Bij de Bergstammen wordt als uiterste middel nog eene priesteres
ibbalia, sjamaan) er bij geroepen, die wanneer zij door een geest bezeten
ig, de reden van de moeielijke bevalling openbaart, en het middel aangeeft
om ilie te bespoedigen. *

Iij Parigidrs, Baoesoebrs en Todjodre zoekt men bij eene vertraagde
bevalling noar cen pobongkara balango, een ankerlichter”?, Het
gebeurt namelijk dikwijls dat het houten anker van een pranw achter een
koraalblok blijft zitten en daardoor niet kan worden opgehaald. Nu zegt
men dat er menschen zijn, die door de kracht van een do’a of formulier
et koraal waarachter het anker is blijven halen, kunnen doen vorgroizen,
roodat het anker kan worden opgehaald; zij raken daartoe maar even het
ankertonw aan. Zulk een ankerlichter nu moel water in een kom bebla-
gen; van dit water wordt de barende een weinig op het hoofd gesprenkeld
on e rest moet zij opdrinken. Spoedig daarop zal het kind worden
gehoren.

Bterft ecene vrouw in het kraambed, dan worden bij hare begrafenis ”
bijeondere maalregelen genonen, opdat de ziel van die vronw geen booze
peest, poentiana, worde, DIt is nitvoerig beschreven in het hoofid-
stuk , Lijkbezorging™ L

("t Deze sironta zijn een pendant van esn ander sport geheimzinnigs krniden,
dis siroposa allemanl dood” hesten. Deze krmden zonden mocten disnen om
een vijand krachteloes te maken. Vooral de Berg-Toradja’s worden ondersteld in het.
bozit er van te zjn. (Zie ,Owologvoeren I17).
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Sterft de moeder bij de geboorte maar blijit bet kind in * leven, dan
verwaarloost men toch meestal dit kind; men heeft ligver dat het sterft,
nit vrees dat de moeder er om zal komen spoken.  Anderen roepen er eene
priesteres bij, die den levensgeest van het kind tracht te hevestigen,  Ook
scheidt men het symbolisch van de overleden moeder door een stk rotan
door te kappen, waarvan het cene stuk door de vlocrlatben naar bheneden
wordt geworpen (het deel voor de overledene), en het andere stul aan cen
der daksparren wordt vastgemankt (als aandeel van bet kind),  Alen hoopt
Liermede de ziel van de moeder van et kind af te houwden.

I'lacenta.

Wanneer het kind na de geboorte nict wil lwilen, stoot men met ecn
rijstatamper onder tegen den vloer aan op de plek waar het kind ligt, ten
cinde het te doen selrilken.

Is het kind ter wereld gokomen, zoo wordt de navelstreng niet door-
gesneden, dan nadat ook de placenta is te voorsehijn gelkomen.  Bommigen,
zooals de stammen om het Meer, binden de navelstreng op een paar vingers
brecdte van het lichaam van het kind af met de basivezels van den Gnetum
gnemon L. Anderen weer, zooals de To Tebato, binden haar vooraf niet
af, Het deovsnijden gescliedt met een bamboemes op den met een Lapje
of foeja omwikkelden vinger, of wel op een stukje hout,  Anderen snijiden
de streng door op een stokje curcnnw als bet een meigje, op een stakje
semberwortel als het een jongen ia,  Aleen bij jongens wordt het stompje
van de navelstreng met {ijpgekanwden gemberworiel bespnwd om hen
dapper te maken, Corenma namelijk iz een van de ingredifnten in de
hmighouding, terwijl met gemberwortel de gedachte van dapperheid wordt
verbonden.

Bij de arigitrs wordl de navelstreng doorgesneden op een rijksdanl-
der of op een ander zilveren muntstuk en wel, wanneer het een meisje is
met den scherpen bamboe, dien de vrouwen bij het weven gebruiken om
de geweven draden naar elkaar toe te slaan; is het een jongen dan geschiedi
het doorsnijden van de navelstreng met een peloka, een soort zwaeren
bamboe, waarschijolijk een symbool voor hiet halen van den palmwijn
itoele), van welken drank de Parigiér echier tegenwoordig weinii gebruik
maakt, waarschijnlijk deor invleed van het Mohammedanisme, Op de
navelwond legt men een stukje goud en cen korrel peper, gooals men zegt
om het kind te behoeden voor baikpijn.

De placenta (Bare'e: towoeni, vgl Maleisch témboeni} wordt
verst met water begoten en vervolgens in bladeren en versleten foeja ge-
wikkeld; dit pakje legt men in een kokosdop of in een aarden kookpot,
waarbij sommige stammen nog kruiderijen als curcuma en gemberwortel
voegen. Somis wordt de placenta begraven (en dan in de goot langs de
palen van het hnis, zoodat zij, wanneer het regent, voortdurend nat gego-
ten wordf), of wel zij wordt in de talkken van een boom gehangen of golegd,
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e laatstgenoemde wijze schijot uitsluitend bij de Berg-Toradja’s te wor-
den gevolgd; bij de Bare’e-Toradja’s kan het begraven of het ophangen der
placenta naar vrije verkiezing geschieden. Meestal begraaft men de pla-
centa van het eerstgeboren kind,  Blijft dit kind leven, dan wordt ook de
nageboorte van het tweede kind begraven. Sterft echter het eerste kind,
dan zal men de placenta van het daarna geboren wicht niet begraven, doch
ophangen in een boom. Ieder jong gezin moet hierin dus voor zichzelf de
proef nemen, wat heilzaam is voor de kinderen.

Men gzeght nog, dat wanneer de placenta wordt opgehangen en boom-
mieren er zich asn te goed doen, hei kind huilerig zal zijn. Overigens
maakt de Toradja zich geen bepaalde voorstelling van het verband, dal er
tuasschen kind en nageboorte zou bestaan.

Bij de To Koelawi laat men de nageboorte bij voorkenr weghrengen
door een znsje van het pasgeboren kind; dat zusje mag daarbij niet rechts
of links kijken. It geldt ook voor alle Bare'e-stammen. Ook in Parigi
moet de vrouw, die de placenta weghrengt ditzelfde in acht nemen; zij
moet zelfs de oogen gesloten houden, en zij wordt door een ander geleid.
Men zegt, dat wanneer de persoon, die de placenta wegbrengt, links of
rechts keek, het kind scheel zon worden, omdat die persoon nanw vereenigd
is met een deel van het kind. Bteeds met gesloten ocogen teruggaande,
legt de vrouw thuisgekomen zich op haar slaapmatje neer en trekt zich
een garong over het hoofd. Een ander besprengt baar dan met water,
waarna zij weer mag opsiaan en de cogen openenm,

Hier moet nog worden vermeld, dat de Parigiér bijgondere waarde
hecht aan het kindsapek, ta'i poejoe of ta'i poeloe pencemd (Ba-
re'e: waroe) Hij wikkelt dit in een blad, en hangt het in een boom
op, op grooten afstand van hoizen; want men moet vooral zorg dragen,
dat dit kindsspek niet verbrande; hierdoor toch zou het kind sterven. Bij
andere stammen wordt dit kindsspek wegpewasschen.

Het stukje navel, dat afvalt, wordt bij de Bare’e-stammen gedroogd
en bewaard aan het hoofdeinde van de wieg; het kind zou vergeetachtig
worden, wanneer het afviel zonder gezien te worden en wegraakte.

Het planten van een kolwshoom op de plaats waar de placenta begra-
ven waordt, ig bij de heidensche Toradja’s geen gewoonte, wel bij de Mo-
hammedaansche Parigiérs en Todjotrs. Zoo'n boom wordt dan beschouwd
ale het nevenbeeld van het kind, Gaat de boom dood dan zou ook het kind
moeten sterven, voor letwelk de boom is geplant. Ook kan men hiernaar
den ouderdom van het kind berekenen,

De vrouw na hare bevalling

Bpoedig na de verlossing gebeurt het wel dat de vrouw, door bloedver-
lies verzwakt, in zwijm of in slaap valt. Dif mag volgens den Toradja
niet gebeuren, want er is voor de heks en voor andere booze geesten geen
echooner gelegenheid om zich van de vrouw meester te maken, dan wanneer

Tomapzaa. IL . : . 4
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. wij onbewnst van zichzelve daar nederligt.  2ij moet dus nit hare verdoo-
ving worden opgewekt, en daartoe lant men vlak aan haar oor hetzelfde
geschreeuw hooren, dat men gewoon was aan te heffen, wanneer men met
een veroverden kop uit dem strijd ternghkecrde, of wanneer men suoeces
had gehad op de jacht (mepokoel— Ontwaakt de vrouw nit hare be-
dwelming, of uit den slaap, dan geeft men haar dadelijk vloeibare rijste-
pap te drinken,

De moeder wordt na de bevalling gewasschen, en daarna legt zij zieh
kalm op haar slaapmatje neer.  Een bepaald kraambed heeft zij doorgaans
niet, en meermalen hebben wij het bijgewoond, dat de moeder een korte
wijle nadat het kind ter wereld was gebracht, zelf naar de rivier ging om
zich te baden. In Parigi neemt de moeder daartoe rookend vour mede om
de geesten van zich &f te honden. SRoemmige Mohammedasn geworden To-
radja’s houden zich aan de zniveringsperiode van 40 dagen, gedarende wel-
ken tijd de vrouw geen werk mag verrichten, manr de heidensche Toradja-
vrouw laat dit geheel van de omstandigheden afhangen.

De kraamvrouw wordt met een warm gemaakten steen, die in blade-
ren gewikkeld is, op den buik gewreven, ,,omdat haar dit goed doet en op-
dat alles in den buik wederom spoedig in orde kome”., Anderen leggen de
verwarmde bladeren van de mandajangi of peen pa’n op den
buik of gaan er op slapen. De Parigiérs maken gebruik van heete asch
in een blad gewikkeld: bij hen wordt het geheele lichoam van de kraam-
yrouw er med gewreven en men zegt, dat dit heilzaam is voor de vermeer-
dering van bet zog. Men noemt dit montonto aceri. Met heizelfde
doel wordt den volgenden dag de rog geknepen.  Wanneer de baarmoeder
gich na de uitdrijving van het kind sterk samentrekt, zoodat de kraam-
vrouw pijn heeft, schrijft men dit toe aan het zieh opeenhoopen van hloed

‘in de baarmoeder. Het is dus zaak deze bloedophooping te , breken”, op-

dat het bloed naar buiten kunne worden verwijderd. Dit eflect tracht
men te verkrijgen door iets kouds, hijvoorbecld een koperen pinangdoos
of een hakmes op den buik van de vrouw te drukken. Tegen nabloedingen
kent de heiden-Toradja geen middel, tenzij hij van Mohammedaansche
verwanten of vrienden een formulier heeft geleerd om water te belezen,
waarmede de kraamvrouw dan wordt begoten,

Het verwarmen der kraamvrouw.

Bij gommige stammen van Midden-Celobes bestaat de gowoonte, dat
de vrouw zich na de bevalling bij cen houtvour warmt imaneroe, of
manderoe); bij andere stammen bezxtant deze gewoonte niet. Zoo vin-
den wij haar bij de To Lage, To Onda'e, de Berg-Toradja’s (To Napoe, To
Rada), de Parigiérz en de Todjoirs. Deze gewoonte bestaat niet bij de To
- Pebato, de Meerbewoners (en tusschenwonende stammen) en de To Poe-
'o e mBaoto. Bij laatstgenoemden stam mag de vrouw zelfs gedurende de
cerste zeven dagen na hare bevalling niet bij het haardvuur komen, omdat
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pulks haar ziek zon maken. De To Pebato zegt, dat het lichaam van de
vrouw door het yerwarmen zou opzetten. Bij de geboorte van het cersie
kind mag de moeder de eerste tien dagen niet bij den huiselijken haard
komen; bij ieder volgend kind geldt dit verbod slechits voor de eerste iwee
4 drie dagen. De hasrd wordt met matten omringd, opdat de gloed van
het vour de vronw niet treffe. Heeft de kraamvroow nog eene moeder,
dan kookt deze gedurende den verboden tijd. Het valt op, dat de gewoon-
te van het verwarmen der kraamvronw w el bestaat bij slavenhoundende, -
cen miet bij niet-slavenhoudende stammen, Ook al voelt de kraamveouw
zich sterk genoeg om kort na hare bevalling zieh reeds bultenshuls te be-
geven, 200 zal zij toch pedurende de eerste dagen thuisgekomen, zich tel-
kens met den rug naar haar vuur toe neergzetten. In het hoofdstak ,Hu-
welijk™ bl. 12 hebben wij gezien, dat degene die de aarde in hois heeft ge-
bracht, voor het haardje, waarann de moeder van de bruid, toen deze van
haar beviel, zich heeft gewarmd, een exira geschenk van de familie van
den bruidegom ontvangt. De Toradja’s weten voor het maneroe geen
reden meer op te geven, Aleen de Baocesoeirs zeggen, dat het vour dient
om de wonden door de bevalling outstaan, spoedig te doen opdrogen, ,ge-
nezen”. Vandaar dat vrouwen die dadelijk na de bevalling in staat zijn
te loopen, zich niet meer warmen,

Bezoek aan de kraamvrouw,

Zoodra het bekend is geworden, dat de kleine geboren s (Parigiérs en
Todjoérs maken zulk een feit wereldkundig door voor een jongen 1 of 3,
voor een meisje ? geweerschoten te lossen), komen de vronwelijke bloed-
verwanien en vriendinnen naar de L vrouw en het kind kijken. Teder
harer brengt een geschenk mede, veelal bestaande in wat pisang, een paar
eieren, een kip, enz. Dit geschenk heet pantjoko ,voor het omhelzen™,
want donr dit geschenk krijgen de bezoeksters het recht om de kleine een
pogenblik in haar armen te nemen, en zelden zal een harer, zelfs onder de-
ondjes, het kunnen nalaten de kleine even aan de borst te legzen. .

Dit pantjoko moet ook later gegeven worden als het kind. 2, 3
of 4 jaar oud is door een jeder, die het in de armen neemt. of Toradja'sche
vrouwen er jacht op maken om van elkaar zooveel mogelijk pantjoko
log te krijgen, kunnen wij niet zeggen, maar dit kunnen wij constateeren,
dat ons de kinderen soms met geweld in de armen worden gedrukt om de
pantjoko. Meestal zet zoo'n wicht hef op een schreenwen voor het
gebaarde gezicht, dat het zoo viak bij zich zmt maar dan troost de moeder
het ‘met de woorden: ,,wees nu maar stil, want je krijgt er een lap katoen
ikralen of iets anders) voor”, waarmede zij tevens op handige wijze te ken-
nen geeft, wat #ij van ons hoopt te ontvangen. De pantjoko toch is
geheel naar believen van den gever of de geefster. Toen de kinderen van
cen onger voor de eerste maal in het dorp Panta kwamen, moesten’ zij zieh
onderwerpen aan de omhelzingen van tal van vyrouwen. Na iedere om-



52

helzing ontdeed de vronw zich van een koperen armring en stak dien aan
den arm der kionderen, zeodat zij op ¢én dag eene gansche verzameling
armringen ontviegen.

De Toradja is zich nog zeer wel bewust van de omstandigheid, dat
deze pantjoko in nanw verband stant met het geloof ann booze in-
vloeden  van dén eepen mensch op den ander (mokantoe, modoti,
het hooze oog enz, zie Ziekten en hare behandeling™), Door de
pantjoko geelt degeen die het kind in de armen neemt te kennen, dat
b} geenerlei slechte bedoelingen heell tegen het wicht,

Loon voor de helpater.

Zooals wij boven reeds hebhen opgemerkt, kennen de Toradja’s geen
reoedvrouwen; van eene vakte belooming iz daarom geen sprake. e To
Pebato geven aan de vronw, die geholpen heeft, en die de navelsireng heeflt
doorgesneden, cen vadem katoen. Dt gesehenk wordt met een brandende
harsfakkel naar de woning der veouw gebracht. RBleef dit geschenk ach-
terwege, dan zouden de oogen der vronw slecht worden. Ook in Parigl en
Todjo, waar enkele vrouwen zich eenigen nasm hebben gemaakt op ver-
loskundig gebied, geeft meh haar ecnige belooning,  De grootte van deze
belooning hangt af van de vrijgevigheld der geholpenen, maar steeds moet
er een hakmes bij zijn. Ook van de To Koelawi teekenden wij op, dat zij
die sene barende assisteert, cen kom rijet en een hakmes ontvangt.

Zoogen,

Meestal moet de kragmvrouw ecn paar dagen wachfen, aleor het zog
begint te vloeien, Gedurende die twee of drie dagen wordt het kind ge-
voed door eene andere zoogende vrouw of men perst het snikerrietsap in
den mond.

Wij vernamen onder de Toradja's zeer veel klachten over te weinig
zog bij zoogende moeders. Het is ook opvallend zoo weinlg ontwikkeld
alg de borsten der Toradja-vronwen zijn, in tegenstelling met die der I'a-
rigi’schen en Todjo'schen, Bij dezen vernamen wij dan ook weinig klachten
van zoogende vrouwen. '

Om het zog aan te zetten eet, of liever drinkt de Toradja-vrouw gale-
mbao, een kooksel van fijngehakt Lippenvleesch, zure vruchten van de
katimba en rijsipoeder met zout en spaansche peper; deze ingre-
dignten kookt men tezamen tot een soort van soep. Velen ook laten groote
roode boommieren (lea) vangen:; deze worden gepoft of gekookt en door
de kraamvrouw genufiigd.  De zoogende moeder mag de jonge topbladeren
.van de katedo of tampere (Lagenaria volgarie L) niet eten, an-
ders zal het kind niet voorspoeedig opgroeien; ook mag zij peen palmiet,
geen bladeren van I'haseolus-soorten {(tibeei) of bladeren van de Gne-
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tum gnemon eten, omdat anders het zog zal ophouden te vieeien (dit heet
tecenta ,opgehouden™),

Bterft de moeder in hei kraambed of is zij niet bij machte haar kind
te zoogen, dan wordt de kleine geveoed met suikerrletsap, rijstewater of
tot pap gekookte laboe (Lagenaria volgaris L), Als er in hetzelfde dorp
of in den naasten omtrek eene zoogende vrouw is, dan vrasgt men deze
wel het kind te zamen met het hare te zoogen: dit laten zoogen door eene
andera vronw heei mompapotonglki, en de beide zoogbroeders heeten
sampotongki Zijn het kinderen van verschillend geslacht, dan be-
staat er bij de onderscheiden stammen verschil van meening omirent het
al of niet met elkaar mogen huwen van die twee, Bommige hoofden zien
er niets in; anderen keuren het goed, mits het offer voor verzoening van
bloedschande (moramboelangi — zie ,,Huwelijk”) worde gebracht.
Wij kennen twee gevallen van zulke voorgenomen huwelijken; in het eene
(bij de To Lage) ging het gewoon door; in het andere (bij de To Pebato)
sprong het af, omdat een paar hoofden er zich tegen verklaarden uit vrees
voor bloedschande.

BEpenen

Wanneer er geen bijzondere omstandigheden tusschenbeide komen,
wordt het kind niet gespeend, maar het blijft de borst gebruiken tot het
er van zelf mee eindigt. Alleen wanneer het kind spoedig een broerije
of zusje krijgt, wordt het gespeend. Dit spenen (maoewe) doet de
Toradja-moeder nooit zelve. De eenige wijze waatop men een kind speent,
iz dat een der familieleden, een zuster van vader of moeder of de groot-
onders van het kind het meenemen. In de eerste dagen gaat het natuur-
lijk geducht te keer, maar met veel geduld stopt degene, die het spenen
op zich genomen heeft, van allerlei in den mond van het kind: suikerriet-
sap, zoete palmwijn, pisang, rijst, cassave en dergelijke, totdat gevonden
i waarin het kind behagen heeft. Gewoonlijk zijn de kinderen na een
dag of drie, vier aan de moederborst ontwend.

Het spenen wordt ook nog wel toegepast op kinderen van slaven. e
heer neemt dan zalk een klein kind van de onders weg, en laat het door
zijne vrouw spenen, opdat het kind niet te lang bij de moeder blijven, en
zich daardoor te veel aan haar hechten zon

Geschenk bij de peboorte van het eerste kind

Bij de geboorte van het eerste kind geeft bij de Bare’e-Toradja’s, Pa-
rigifrs, Raoesoetra en Todjoérs de vader van den pasgeboreéns aan zijne
gehoonmooeder een stuk katoen ndapdtopi ,om fot sarong te gebrui-
ken”, en aan zijn schoonvader hetzelfde ndapobacega ,om tot
gchaamgordel te gebruiken”; sommigen voegen er nog een zwaard aan toe.
Bij deze gelegenheid vragen de naaste bloedverwanlen van de jonge moe-
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der den vader allerlei geschenken af, voornamelijk katoen in stokken van
1 vadem lengte. Bommige mannen geven genoemde geschenken reeds,
goodra de vronw weet, dat 2ij gwanger iz, De vader haast zich hiermede,
" opdat geenerlei sioornis moge optreden in de ontwikkeling van het kind,

Bij de Berg-Toradja’s bestaat dit geachenk aan de ouders van de vronw
uit een aantal koperen borden (doela) of een of twee buffels. De To
Koelawi weten hierbij nog te vertellen, dat, zoo de man dit geschenk niet
gaf, zijn kind leelijke wonden zou krijgen, wanneer hij het omarmde ol
aanhaalde,



XVL. HET KIND.

Kindersterfte, kindermoord, vondelingen, — Hef kind in de wieg, —
Wiegeliedjes. — Teekenen aan het lichaam van een kind. — Bchijoverkoop
van het kind. — Het kind voorspelt zijne wijze van sterven, — Mowoe-

rake tanoana — Voor het eerst nasr beneden, — Haarsnijden, —
Hoe de kinderen gedragen worden, — Naamgeving, — Kenze van den naam.
— PPompeindo. — Adoptlie. Wie adopteeren. — Weigering tot af-

stand doen van een kind. — De overdracht van het kind. — Het pleegkind
gaat na en dan naar zijne ouders kijken, — Verhouding tusschen pleegkind
en pleegouders. — Het pleegkind in erfzaken, — Wanneer het pleegkind

zijn recht op de erfenis zijner asngenomen ouders verliest. — Opvoeding,
Pe wil der kinderen is geldend. — Beschaamd en bang maken, — Aankwee-
ken van moed, — Het kind leert zichzelf, — Het nut van bet kind in bet

huishouden, — Begnijdenis. — Tanden wisselen en tanden korten, — Door-
boren der ooren. — Het branden van litteekens, — Schoonheidsvlekken.

Kindersterftee Kindermoord Vondelingen

Van de kinderen die geboren worden, sterven een groot aantal. Van
eenige streken hebben wij de kindersterfte nagegaan, e daarbij bevonden,
dat die in Lage 57% bedroeg, in Pebato 22,6%, in Mapane 189, in Todjo
(hoofdplaats) 25% en in een gedeelte van Parigi 164/,%. De grootste
kindersterfte heefi plaats tusschen den leeftijd van &n en twee jaar. Zoo-
lang het kind kiein is en zich nog weinig kan bewegen, wordt het door de
moeder vrij goed verzorgd, maar zoodra het kan kruipen, wordt er reeds
veel minder zorg aan besteed; hei kruipt waar het wil in huis, en valt dan
_hier of daar op den vloer in slaap, ongedekt. Ook met het voedsel van het
kind is men dan minder nauwgezet, waardoor de kleine aan allerlei ziekien,
vioril in den buik, blootstaat.

De Toradja’sche kinderen groeien niet vlug, niet alleen in vergelljkmg,
met Europeesche kinderen, maar ook met de Minahassische, Trouwens
het menschengeslacht op Midden-Celebes is klein van ‘stuk, met unitzonde-
ring van de Berg-Toradja’s, die op het hooge Centraalgebergte in de
kounde wonen.

Soms vok wordt het kind opzettelijk door de moeder vermoord; als
dit geschiedt, is het meestal, wanpeer zij tevergeefs abortieve midde-
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len heeft aangewend (vergelijk het Hoofdstuk ,Zwangerschap en Ge-
beorte”, bl. 40

Eene vrouw bijvoorbeeld ging op het tijdstip harer bevalling buiten
het dorp, en begroef haar kind onder een hoop steenen,  Van drie getronw-
de veouwen weten wij, dat zij bare kinderen het cen na het ander in de
wieg lieten sterven door het geen voedsel te geven, het 's nachts niet toe
te dekken enz.; zij maakten er peen geheim van, dat zij dit deden, omdat
gij den last van het opvoeden niet wilden hebben., Ongetrouwde vrouwen
sloegen haar kind dadelijk na de geboorte met een kalkbus of eeniz ander
voorwerp op het teere hoofd, of scheurden het de kaken vaneen of knepen
het de keel dicht. Zij deden dit uit schaamie, Van alle hier besproken
stammen zijn ons dergelijke verhalen ter oore gekomen.

Kindermoord door de moeder gepleegd, is niet strafbaar, een gevoly
van den adat der Toradja's die meebrengt dat moord alleen wordt gestraft
door bloedwraak der verwanten, of wanneer de vermoorde een sluaf is,
door dienz heer, die schade heeft geleden. Een kind nu, dat geen erkenden
vader heeft, is nitsluitend eigendom van de moeder. Eene slavin kan ziel
door het dooden van haar kind den toorn van haar heer op den hals halen,
maar dooden zal die heer haar niet. Doodt eene gebuwde vrouw haar kind,
dan is dit wel eens aanleiding, dat haar man van haar scheidt, waarbij hij
den bryidschat mag terugeischen, daar zijne vrouw schuoldig wordt gere-
kend, maar op andere wijze kan zij naar Toradja’schen adat niet gestraft
worden.

Bomwijlen heeft de moeder niet den moed haar kind te dooden, en het
toch kwijt willende zijn, wikkelt xij het in lappen boomschors en legt het
in de wildernis neer. Rij onderzoek hleelk ong, dat bij alle Toradja-stam-
men wel eeng in de wilderniz neergelegde kinderen door voorbijgpangers
zijn gevonden. Uit onze onmiddellijke omgeving zijn ons drie gevallen
bekend. -Im twee daarvan werd de moeder opgespoord en haar het kind
ter opvoeding gepeven; in het derde behield de vinder het voor zich zell,
en liet het door zijne vrouw opvoeden. Toen het een paar jaren oud was
geworden, kwam aan het licht, dat het een kind was van een vrijen To
Lage bij eene slavin., De familicleden van den vader hebben toen het kind
van zijne pleegouders losgekocht,

Een van de ocorzaken, dat kinderen veel sterven is, zoo beweert men,
dat zij op vader of moeder gelijken. e Toradja zegt dan dat het kind
cen deel van de tanoana zielestof” van een zijner ouders heeft geno-
men. Wanneer het grootste deel bij de ouders is gebleven, sterft het kind
gpoedig. Heeft het kind zich het grootste deel toegeBipend, dan aterft
gijn vader of zijne moeder, Vandaar dai wij dikwijls hooren beweren:
»Als het kind niet-ware gestorven, zon ik er aan hebben imoeten gelooven™.

Het kind in de wieg,

Zoodra een kind ter wereld is gekomen, zorgt de vader, dat het een
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wieg krijet. Deze wiegen (Bare’e: kobati) zijn dikwijls erfstukken,
waaraan veel waarde wordt gehecht, door het lange gebruoik, dat er in de
familie van 18 gemaakt. Daarom is het zeer moelelijk voor eene verzame-
lingeem gebrunikte wieg te krijgen.  Is de familiewieg door een ander
necfje of nichtje in beslag genomen, dan is de man verplicht een nienwe
te maken.  Deze wieg bestaat uit twee ongeveer 1 M. of minder lange
planken; ze hebben een breedie van ongeveer 1 d.M. en zijn aan de nit-
einden in horen- en krulvorm oitgesneden, dikwijls nog met allerlei lof-
werk versierd. PBeide lange planken zijn bij ¢ g door twee dwarsplanljes
met elkasr verbonden, '

daardoor een soort slede dr <
vormend met een breed- : T I ,;lh

te van 215 § 3 d.M,
Bij b b b zijo drie dwarslatten anngebracht, waarop een vloertje van bam-
boelatjes ligt, welke bij het hoofdeneinde ¢ een weinig naar boven zijn ge-
bogen: bij d is nog een dwarslat aangebracht, die door een bamhboe kokertje
i gestoken; op deren bamboe komt het kind met de kniehelten te liggen,
Alle nitwerpselen vioeien dadelijk uit de wieg langs de bladscheede van
een sagoe-palm, waarmede het bamboevloertje iz belegd. De eenigszins
harige bladeren van eene plant, Bare'e: ta'omboe genaamd, worden al-
gemeen gebruikt als ,lap?, waarmede kind en wieg worden schoongewre-
ven, Om het wicht vasier te doen liggen, keijgt het dikwijls in de lengte
twee stukken geschilde bladsteel van den sagoe-palm naast zich, Het
hoofdje ligt op een stuk sagoe-bladscheede, waarop soms een kussentije,
nieestal echter cen opgevouwen stuk foeja is gelegd. In de zijplanken zijn
verder een paar openingen uitgesneden (e ¢), soms ook maar eenige gaten
gebrand; hierin worden de touwtjes bevestigd, die kruiselings over de
borst van het kind zijn gespannen, en die moeten verhinderen dat het zich
zal oprichten en uit de wieg vallen.

Ook in Midden-Celebes kent men de gewoonte van den schedel bij het
kind af te platten, maar wij hehben haar weinig in toepassing zien brengen
en dan nog alleen bij meisjes. Een kind, dat zich krachtig tegen het , vast-
leggen” verzet, wordt van het drukverband ontheven. Dit drukverband
bestaat nit twee plankjes, een onder het hoofd, wangoe mbo's, en een
op het voorhoofd, poparempe; deze plankjes worden vooraf belegd
met opgevouwen lapjes foeja om den druk zachter te maken; daarna wor-
den ze aan elkaar vastgebonden, waardoor voor- en achterhoofd eenigszins
worden ingedroki. Verder wordt het kind vastgelegd door middel van
blokjes sagoe-bladeteel in den nek (deze heeten tondoni),  terwijl de
armpjes voortdurend worden neergedruki door iwee langwerpige kussent jes
omoemoe). Boms ook wordt nog een plankje op de borst gelegd
iroempiti dada), dat echter niet-ten doel heeft de borst in te druk-
ken, doch alleen moet dienen om het kind onbewegelijk vast te leggen.
Wanneer de zoigeling zich niet tegen den druk verzel, blijft hij ongeveer
ves maanden in deze houding, Nu en dan wordt hij er nit verlost om ge-
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baad te worden. Het zoogen bewerkstelligt de moeder terwijl het kind
in de wieg ligt, door deze in schunine richting te brengen, zoodat zij over
den lagen rand van de wieg heen het kind de borst kan geven.

De gewponte van het afplatten is een kunstmatig verhoogen van de
grevolgen van het stijf vastgebonden liggen in de wieg, waardoor het weeke
kinderhoofdje vanzelf aan de achterzijde eenigszins plat wordt, omdat het
kind steeds op den rog ligt. Het nangewezen middel om deze afplatting
grooter te maken, is het aanbrengen van drok op "t voorhoofd, waardoor
dit laatste mede wordt afgeplat.

De wieg hangt aan twee Inzsen van gespleten rotan, welle wm‘is-rnm
stevig zijn vastgemaakt aan het midden of aan het niteinde van een veer-
krachtige lat (of stok), die aan de daksparren is vastgemaakt. Door de
wieg of het aan de hangers vastgemaakte wiegetonw naar beneden te trek-
ken brengt men ze in eene vourtdurend op- en neergaande heweging., Op
dezé wijze wordt het schreiende kind in slaap gesust, of juister gezegd,
worden de hersenen van het kind zoodanig dooreen geschud, dat het zijn
bewustzijn kwijt raakt. ‘s Nachts slaapt de moeder vlak bij de wieg, en
zoodra de kleine een kik geeft, hoort men het piepen en zuchten van de
wiegelat (Lage oemboe, Pebato oejoemboeta) terwijl een op
droomerigen, eentonigen toon gezonden wiegelied door lmt gtille huis
klinkt.

Wiegeliedjes.

De wiegeliederen der Toradjia’s zijn wat den inhoud aangaat al even
kinderlijk alz dezelfde soort liedjes ten onzent. Dat de Toradja veel ge-
voel heeft voor maat en rijm, blijkt ook uit deze wiegeliederen. Wat de
rangwijze aangant, deze zou reeds een groot mensch-slaap doen krijgen.
Het zingen van wiegeliedjes heet mopa'osn. Het lied wordt stecds
ingeleid met cen langgerekt en trillend brrer.

Wose doeangani lako Hoei de pranw van lako-hout,

Hogi napemawo-mawo Duw ze terng, opdat zij verlangen
hiehbe,

Doeangani lako wose Roei de pranw van lako-hout

Bogi nakalondelonde Duw ze terng, opdat zij voort-
schiete.

Pindongo tali ngkoewai Helaas, de hoofddoek dien ik heb
Fegeven

Ba jonto ndjai iwali : Iz niet tot in ket land van den
vijand gebracht.

Pindongo tali koedodo Helaag, de hoofddoek dien ik heb

geklopt,
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Ndjai iwall ba jonto.

Inemoe baree djela
Bara soeboe lai wera

Inemoe baree rata
Bara soeboe lai wata

Kajoremo lai langka
Biko ne'e balanganga
Kajoremo lai soé

HBiko ne'emo makodje

Barokoe mompapacemboe
-

Bangadi lipa nto Loewoe

Barokoe mopapaoa

Bangadi lipa nto Bora

Oejoemboetamoe lebanoe
Koinja maandoeandoe
Jowekoe mopapaende

Sangadi lipa nto Mene
demboe i ngkede lebanoe

Maloeloe dja maloemaloe
Demboe i nghede lemontoe

Maloeloe kambojoembojoe

Moboetamo lai langka
#iko ne'e balanganga
Kajoremo, be makoedja
Lai langka patoeroeca

Bara wengi noepopeas
Maka iseimo djela
Bara wengl noepetasn
Maka iseimo rata

Iz niet tot voor dem vijand door-
gedrongen.

Je moeder is niet gekomen

Misschien is 2ij gestuit op een
waterval.

Je moeder is niet aangekomen

Misschien is zij gestoit op een
omgevallen boomstam.

Hlaap maar in je bedje,

En wees niet ongehoorzaam.
#laap maar in je wiegje,

En wees niet meer ondeugend.

Alleen ala ik-een Loewoesche sa-
rong tot loom krijg

Dan wil ik je wiegen.

Alleen alg ik een Bigische sarong
tot loon krijg ’

Dan wil ik je zoet honden.

Je wiegelat is van lebanoe-hout

Het kraken er van vioseit weg,

Alleen als ik er een Mandarsche
sarong voor krijg, '

Dan wil ik voor je zingen.

Iie wiegelat van het ventje is van
lebanoe,

Zij is buigzaam en gmfft. mede,

Die wiegelat van het ventje is van
lemontoe .

Zij geeft mede en buigt door.

Doe je cogjes dicht in de wieg,
En wees niet ongehoorzaam
Hlaap maar, het kan geen kwaad,
In de wieg waarin je ligt.

Misschien wacht je tot het nacht is,
Maar die is immers al gekomen.-
Misschien wacht je op den nacht
Magr die iz er immers al,



Oeé matakoe molepe
Koepasalero mogele
Polepe oed matakoe
Koepasalero mpompaoe

Koepeboomo kajore

Da onggamoe lai soé
Peboomo joeroce mata
Da onggamoe lal langka

Pava anoe da wooe

Da koeledemo sajontoe
Pa'on ance masgae

Da koelede mpoparame

Jorenja be poera djela
Ndate ntongonja molega
Jorenja be poera rata
Ndate ntongonja ri wana

Dolidi bali nterentja
Kini nepa roea rea
Eali nterentja dolidi

Nepa roea rea kini

Koeoemboe nghkoeman-maa
Kajoremo lai langka
Koeoemboe koemoomoo
Lai langka noekarodo

Jore ara imbeimo

IDa mompolonggati siko
Jore imbeimo kantja

" Da mompolonggati ana

Toema'i bolagi jopo

Ana, ne makaliwongo
Toemai bolagi ntana
Kajoremo lai lanpgka

Mijn tranen druppelen neder
Dat wissel ik met lachen af,
Het druppelen mijner tranen
Wissel ik met spreken af.

1k roep den slaap

Oim bij n te liggen in de wicg.
Roep den elaap

Om naast v te liggen in uw bedje

Van een nienw wiegetouw

Zal ik cens een stukje afwinden.
Von een oud wiegetonw

Zal ik een stukje uithalen,

Die glaap is nog niet gekomen
Hij vermaakt zich nog daarboven.
Die slaap is nog niet gekomen
Hij is nog daarboven in het bosch,

Dat je er lief moogt nitzien en be-
hoed zijn tegen kwijnen

Tel daarvoor maar eerst twee re-
aal wit,

Om niet te kwijnen en er lief nit
e gien,

Moet je maar eerst eens twee
reaal wittellen.

ik wieg je en ik plaag je cen beetje
Blaap maar in je wiegje,

Ik wieg je en ik dreig je een beetje
Opdat je rustig blijft in je wiegje.

Waar is de slaap toch,

Om bij je te komen liggen.

Waar is de slaap wel,

Om naast het kind te gaan liggen,

Daar komen de boschgeesten aan,
Kindje, maak geen leven.

Daar komen de landgeesten aan,
Sloap maar in je wiegje.
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Anoe -katangitangiai Waarom wij gednrig weenen,

Ewa oed mowalili Als water dat in een kolk draait,

Ane kompomoe maorao Als je hongerig zijt,

Banja tangi da mantoo Geef het dan niet te kennen door
hmilen.

Kajorejore ntoeama Blaap je als een man, dan word je

Eaneo nepa menan pas morgen wakker.

. Barong als wiep.

Wordt het kind te groot voor de wieg of krijgt het spoedig een jonger
broertje of znsje, dan wordt een wieg voor hem gemaakt door middel van
een sarong, waardeor een tonw wordt gestoken, dat men er aan vastknoopt.
it touw wordt eveneens aan eene veerkrachtige lat bevestigd; het bene-
deneind van de sarong wondt niteengespreid, en daarin wordt het kind
golegd, Zulk een toestel heet toja. Toja iz Parigisch en beteekent
wieg of schommel, daar de Parigi'sche wieg zulk een sarong is. Waar
deze bij de Toradja's wordt gevonden, ig hij zelker niet oorspronkelijk,  In
het hovenland hebben wij hem nooit gerien. Ook maakt men van de =a-
rong een so0rt schommel, waarin het kind wordt gelegd en vastgebonden,
waarng men hat heen en weer schommelt. Zulk gebruiken van de satong
noemt men mobantoja. '

Als twee kinderen spoedig na elkander geboren worden, zegt men dat
het jongste motompo awi ,de draagsarong afsnijdt”, doelende op de
draagsarong, die zoodra het oudere broertje of znsje wat kan loopen, dade-
lijk voor het jongere moet worden gebruikt en die dus het jongere kind
voor het oudere afsnijdt.

Teckenen aan het lichaam van een kind.

Wanneer een pasgeboren kind een zwart viekje (11a) heeft onder een
der oogen, dan zal het spoedig zijn vader of zijn moeder moeten missen,

0ok kijkt men naar de lijnen in de handpalm {(oesa mpale}; loopen
deze recht op de vingers aan, dan zal het kind lang leven.

Wordt een kind met tanden geboren, of krijgt het de boventanden het
eerat, dan ncemt de Toradja dit measa, ,onheilspellend”. Het kind
zelf zal dan sterven, of een zijner onders,

Eehijnverkoop van het kind

Wanneer een zuigeling van zijn eigen faecer gnoept, wordt dit in
Midden-Celebes algemeen als een slecht teeken beschouwd. De moeder
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verkoopt het kind dan voor de leas aan een harer verwanten, die haar
daarveor eén stuk katoen geefi: zij brengt daarop Let wicht naar de
woning van den kooper, om het na een paar uur vandaar weer weg te halen,

Het kind voorspelt zijn wijze van sterven,

Het kan ons niet verwonderen, dat de moeder zich reeds bezig houdt
met de toekomst van het kind, als dit nog in de wieg ligt. Terwijl de
kleine ligt te slapen praat zij met haar kind en vraagt waaraan het zal
gterven, e noemt dan eene reeks oorzaken van den dood, en glimlacht
het kind in den slaap bij het noemen van een der gevallen, dan zal het
genoemde de oorzaak van zijn dood zijn (zie bij ,Lijkbezorging™ 1. Dood
en Begrafenis, bl 83). -

Mowoerake tanoana.

Wanneer het kind een paar weken ond iz geworden, wordt eene pries-
teres. ontboden, die hare litanieén opdrenant om de zielestof van het kind
te bestendigen. DTt heet mowoerake tanoeoana (zie Hoofdstuk
«Priesteressen™). Dikwijls wordt deze plechtigheid aan meer dan é6n kind
tegelijk voltrokken. Deze godsdienstige handeling doort slechts een
vogenhlik in den morgen. Het kind blijft in de wieg, en na bet opdreuncn
der litanie beklopt de priesteres het met Dracaena terminalis-bladeren,
Men zegt dat de -zielestof (tanoana) van zulk een kiein kingd nog niet
weet waarheen te gaan; ze raankt dan verdwaald en zow verkeerd kunnen
terecht komen, Wanneer het kind bijvoorbeeld telkens built, zegt men
dat de zielestof in een mierenhoop terecht iz gekomen, Om deze reden is
het noodig, dat de priesteres de zielestof van het kind bevestigt,

Voor het eerst naar beneden.

e tijd, waarop de moeder voor het eerst na hare bevalling de huis-
trap zal afgaun om het kind in e rivier of aan de bron te baden, iz bij
rommige stammen niet bepaald, Bij enkele stammen ig de zevende dag
hiertoe sangewezen. Zoo bij de To Poe'oe mBoto, waar de moeder zonder
eenigen voorzorgamaatregel naar de rivier gﬁat, er wat kralen in werpt ,,om
het water te koopen”, en zich zelf en haar kind baadt. De sarong, waarin
zij iz bevallen, verwisselt zij dan met een ander kleedingstuk, en laat hed
eerstgenoemde bij het water achter. Van dit bad terngkeerende, mag zij
hare plaats bij den haard weer innemen.

De meeste Bare'e-Toradja’s kennen geen bepaalden dag hiervoor,
Wanneer de moeder voor dé eerste maal met haar kind de trap afgaat,
neemt zij een ineengedraaid stuk onde foejn of ond katoen, dat in brand
is gestoken, met zich. De walm, dién dit brandende toig verspreidt, moet
de booze geesten verdrijven. De Lage-vrouw kauwt hierbij een stukje van
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den welrickenden bast van den pakanangi-boom, welks smaak weer
geherp is, et aldus opgewekte specksel spowt ze links en rechts op den
grond. e Pebato-vrouw past dit middel ecrst toe, wanneer reeds een
geest bezit heeft genomen van bet kind. Dit blijkt daaruit, dat het wicht
zeer warm wordt, waarna het zweet hem van alle kanten uitbreekt., De
Bare's-Toradjn noemt dit kemboa, Het pakanangispecksel wordt
dan het kind in het oor gespuwd. e kracht van dit howt moet on-
getwijfeld gezocht worden in den naam; pakanangi beteskent ,doen
overwinnen" in casu de geesten.

Wanneer in Parigi het kind drie dagen oud is, worden twee kokosnoten-
geopend: het kind wordt met kokoswater gewasschen, waarna de hoofden
van moeder en kind met kokosmelk worden gereinigd, Als het kind voor
de eerste maal naar beneden is gebracht (waarvoor geen bepaalde dag is
voorgeschreven; somg gebeurt dit eerst een jaar na de geboorte) worden
zijn voetjes zevenmaal op den grond gedrukt. Dat bij die gelegenheid een
feestmaaltijd moet worden gegevem, schrijft de adat niet voor, maar ge-
roeden slachten daarbij wel eeng een geit, Het gegichtje van het kind
maakt men bij die gelegenheid fwart met houtslkool, opdat de geesten
irate) het wichtje niet voor zich begeeren en zich van zijn ziel meestor
maken, Om dezelfde veden mag men het kind niet prijzen en oitdrokkin-
ren berigen, als .owat is het dik”, ,wat ziet het er goed nit”, enz., want
daardoor zon wederom de aandacht der geesten op hem worden gevestigd.

Iheze vrees heerscht ook bij de Todjoérs, en de verdere Mohammedaan-
rche strandbewoners langs de Tomini-boeht, 1M heidensche Toradja's
kennen haar corspronkelijk niet. Maar zij die veel met Parigifrs en To-
djofrs omgaan, nemen dit geloof spoedig over. Zoo¢ hebben wij dan ook
heidensche Toradja’s aangetroffen, die een prijrend woord over hun kind
niet goed opnamen; wij kennen zelfs moeders, die haar kinderen namen
raven als ,hondepenis” , varkensdrek™ en dergelijke ,omdat anders de
geesten xe (== de kinderen) zullen weghalen™. , Als mijn kind grooter en
sterker is geworden (wanneer dus de gezondheid niet zooveel gevaar meer
loopt) zullen we Let wel een beteren naam geven”, zegt men,

Bij de To Koelawi wordt er zeven dagen na de geboorte een feest ge-
geven ter eere van de kleine; dit feest heet nompahiwoe. Twee
buffele (wanneer het een hoofdentelg is) staan dan bij de huiatrap vastge-
bonden. De moeder draagt een nienwen haarband van het zachte gédeelte
van de bamboe, zooals de Berg-Toradja's dat gewend zijn. Het kind {on-
verschillig of het een jongen of een meisje is) wordt een hoofddoek van
foeja opgezet, daarover heen legt men een ring van gebakken sagoe &n een
dito unit het vleezige gedeelte van de kokosnoot gesneden. (Men zegl dit
te doen om het kind een lang leven te verzekeren). Wanneer de moeder,
het kind dragende, de trap is afgegzaan, bondt een van haar naaste manne- =~
lijke bloedverwanten de kleine met zijn linkerhand vast, terwijl hij met de
rechterhand op de stevig vastgebonden buffels inhakt. Hierna wordt met
het voetje van het kind zevenmaal op een steen en een stuk ijser getikt. .
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Ten slotte heeft er een groote maaltijd plaats, waarbij noodeakelijk sagoe
moet worden gegeten. Deed men dit niet, zegt men, dan zou het kind
verschrompelen en spoedig sterven.

Ook later wanneer de moeder haar kind wel eens alleen moet thuis-
laten, neemt zij meermalen de voorzorg om een van hare haren aan die van
het kind op de kroin vast te hechten, Gewoonlijk strooit zij dan nog wat
rijst op die plek. Zij doet zulks ,opdat het kind niet naar haasr zal ver-
langen™ gedurende hare afwezigheid en om haar zal hnilen,

Haa rsn:ijrlo.n,

Bij de boven beschreven plechtigheid zou bij de To Koelawi ook het
hoofdhaar van het kind worden gesneden en in den wand van het huis ge-
stoken. Anderen spreken dit weer tegen. Zooveel is zeker dat de hei-
densche Bare'e-Toradja’s geen ritueele haorsnijding kennen. Jongens van
4, 5 jaar ziet men meestal met gekort haar of geschoren hoofd rondloopen, -
Nooit wordt het hoofd echter gelieel kaal geschoren; een bos haar op de
kruin van het hoofd moet blijven staan, Dit dient om bet gevaar van het
verlies van het haar te voorkomen., Iiet overgebleven haar houndt de ziele-
stof van al het haar vast. Ook meisjes worden de haren rekorl en gescho-
ren, masr wanneer cenmaal eene priesteres haar door litanieén van eene
ziekte heeft genezen, moet een meigje het haar laten groeien,

Hoe de kinderen gedragen worden,

Wanneer het kind niet in de wieg wordt pelegd, legt de moeder het
dikwijls tusschen hare uitgestrekte beenen, en zij kan in deze houding
langen tijd achtereen grapjes met haar kleintje maken. XNeemt zij het
kind op om er even mede naar het water te gaan of naar elders in de nabij-
heid, dan zet zij het schrijdelings op hare heup; moet zij echter een groo.
teren afstand met den kleine afleggen, dan wordt het kind op den rug gezet
en in een sarong over den schonder van de moeder vastgemaakt. In de
armen wordt een kind alleen gedragen, wanneer het wordt pesust of wan-
neer men het, ziek zijnde, vervoert. Slechts grootere kinderen worden
door ﬂer: vader wel eeng op de schonders gedragen,

Naasmgeving,

Er is geen bepaalde leeftijd voor het kind bij de heidensche Toradja's
aangenomen, waarop het een naam krijgt. Men maakt er nooit haast
mede, Het vaststellen van een naam, voordat een kind is geboren, is ver-
boden; dit zon tengevolge hebben, dat het kind doodgeboren zou worden,
of in elk geval spoedig na de geboorte zou sterven. Sommigen ontvangen
reeds op zeer jengdigen leeftijd een naam, anderen worden nog langen tijd
met kede (bijvorm van kedje == penis), als het een jongen, met
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tomenga ,speclstertje”, (bij de Pnrigi#l‘ﬂ tolega, idem) alg het eei
meigje is, toegesproken. Men heeft nog andere algemeene benamingen
voor kleine kinderen: omngaa (klanknabootsing van kindergeschreenw),
mawaga (oudere vorm van ma waa ,rood"); voorts nog voor jongens
doloe (een andere vorm van tojoe == testes) en voor meigjes tele
(omretting van leti = vagina).

Keunze van den naam

Ide Toradja denkt er meestal niet geer lang over na, om een geschiliten
naam voor zijn kind uit te zoeken. Hij laat dit aan het toeval over, krijgt
plotseling een luminenzen inval en de naam van het kind is bepaald
Gaarne ook lant men het aan eepen vreemdeling over om zijn kind een
naam te geven. Boegineesche handelaars, die no en dan de dorpen bezoe-
kén, hebben reeds vele kinderen benoemd, en ook ons viel menigmaal de
cer te beurt een kind op verzoek der ouders eenen naam te mogen geven,

Evenwel, in verreweg de meeste gevallen geeft de vader of grootvader
gijn kind of kleinkind een nagm, doch dit is niet unitsluitend hun recht,
Een Toradja geeft gemakkelijk den door een der zijnen voorgestelden naam
aan zijn kind, mits die naam hem goed in de ooren klinkt.

Boms wordt besloten asn een kind den naam fe geven van xijn over-
grootvader of overgrootmoeder, die dan reeds overleden moeten zijn. Men
noemt dit mombangoenakas, ,doen opstaan”, opdat men door den
voortlevenden naam den overledene niet zon vergeten. Vooral bij de To
Lage en To Onda’e wordt deze gewoonte veel in prakiijk gebracht,

Eene opsomming van alle omstandigheden, die het kind een naam
begorgen is niet te geven, Enkele voorbeelden: ITemand.zat in grnntﬁh

nood, omdat zijn schuldeischer, een Boeginees, het hem lastig maakte, I

dien benarden tijd werd hem een kind geboren, en dit heette Maseka (Boe-
gpineesch masekd,  benauwd, eng’). Eenige dagen daarna werd een
neefje van Maseka geboren, en dezge werd met een kleine variatie Maseko
genaamd. Terwijl de Parigiérs een inval deden te FPosso en opklommen
naar het binnenland ( opklimmen” mandake), werd een kind geboren,
dat den naam ontving van Pandake. .
e Assistent-Resident van Gorontalo gal eens aan het hoofd van hef
stranddorp Tawongani eene koe (djapi) ten geschenke, voor de Toradja’s
cen geheel vreemd dier. Het eerste kind dat sinds dit voorval werd ge-
boren kreeg den naam van Djapi. Een kind dat tijdens eene aardbeving
lindoegi) werd geboren, gal men den naam van Lindoegi en toen de
eerste school onder de Toradja’s werd opgericht, was er gpoedig een Bikola
en een Toelisi (het Maleische toelisg, ,schrijven™) onder de jonggeborenen.
Fen ander kind kreeg den naam van Marewoe, omdat een Parigi’sch hande-
laar, wien de onders vroegen of hij wilde blijven eten, daarop antwoordde:
marewoe ,ik ben er vies van”. Deze voorbeelden zouden nog met ial
van andere zijn te vermeerderen, ook van de andere stammen. Eene eigen-

Toramsa's, 1L b
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aardigheid van het kind kan het eensn naam hl*mr;ﬁ‘n. waartoe men meestal
namen van dieren gebenikt, welke die eigenaardigheden in groote wate
vertoonen. Vandaar Sowiwi (taling), Kimbosoe (leguaan) enz,

Ook met de noamen van lichaamadeslen worden de kinderen vaak he-
noemd, en dan zijn er grappenmakers onder de Toradja’s, die aan den
waam bepalende woordjes toevoegen, die de toch reeds triviale benamingen
nog platter maken. Algemeen ook wordt een kind genoemd nasr eenig
pebrek dat hij heeft: i Boeta (de blinde), i Toengkoe {de Tamme]), i Sers
{de hazenlip) enz. Nagenoeg alle vreenude landelaren, die hier korter of
langer tijl.l handel hebben gedreven, hebben hun nasmpgenooten onder de
Toradja’s., Eenige Njonja's, Njora's {titel der Minahassische onderwijzers-
vrouwen, het Bpaansche Befiora; de Bovenlanders spreken het vaak nit:
Jora) en Pandita's loopen er ook reeds rond, en de namen onzer kindeven
#ijn, naar de klankwetten van het Bare'e gewijzigd, aan verschillende To-
radja’eche kinderen toebedeeld. Velen Inisteren naar de namen van rivie-
ven, dorpen ‘en bergen. Anderen heeten naar boomen en planten,

Dikwijls zijn ook de namen uit de pricstertaal genomen. Voorbeelden
daarvan zijn: Boendoe, pr. €. voor djela, toedoe aangelomen,
neergekomen”, Marointi, pr. t.voor mainti ,stijf, steak”, Inowe,
voor inoea ,adem, levensgeest”, Ranatoli, voor bares nato'n
wiiet gezegd”, Pentjali, voor pesawi ,opstijeing”, Mantjiboe,
voor manginoe ,drinken”, Nale, Monale, voor wai, mawai
sZeven”, Sinawoe, voor pakoeli ,peneesmididel”, Limbaegi,
voor limbanaka ,verhuizen, overbrengen™, Loed, voor lente
wilap, neerhangend”, Mendiolo, voor maoricece vooritgnan®,
Dinapa Eo, naam v. e, dorp der geesten, in de wooerakelitanie
genocmd. De namen aan de priestertaal ontleend zijn zeer talrijk.

Ook uit vreemde talen worden namen genomen,  Men vindt nmnen
welker - beteskenis geen Hl‘.l'i.*:i.‘—"!.‘{]]':l{]jﬂ kent, terng als gewone woorden
in talen die op zeer grooten afstand van het Barve'e-taalgebied worden ge-
gproken. Dhat namen aan het Napoesch worden ontleend is zeer bogrijpe-
lijk; voorbeelden zijn: Ma da . vriendin®, Keihi ,met inhond, gevald®,
Kaloloe _gat, opening?, Tepo ,gespleten, gebarsten”, Mombie
winlandsche spinazie”, Uit het Parigisch, ook ecne buurtaal van het
Bare’e, stammen: Mangge .0oom”, Meraga ,najagen”, Singgita
welkaar zien”, Ondongi ,medelijden”, Bagioe ,bedricgen”, Ba-.
leemba ,golf*, Loena ,hoofdknssen”™. Aan het Moluksch Maleisch
(doch niet onmiddellijk) zijn ontleend: Naka makal ondengend?),
Bagoesi (bagoes ,mooi™), Doenia iid. ,wereld”), Barani
{Christen). Hoe men echter komt aan namen als Ndoke ,aap” (Boe
tonsch, Moena'sch), Ndjobe _tros vruchten” (Tidoreescl), Bocroca
ykiet” (Ternataansch), Djami ,lekker” {Tabaroesch, op Halmaheral is
niet terstond duidelijk.

Vermeldenswaard is ook een pebruik, dat eveneens in de Minahassa
en op de Rangir-eilanden voorkomt, onder vriendinnen, ook wel onder
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vrienden, dat twee personen elkaar denzelfden bijonaam geven, waarbij zij
clkander steed: noemen. In het Bare’e heet zolk een bijnaam abi ')
I abi is een teeken van vriendschap; heeft hij eene ongunstige betee-
kenis, dan iz de bedoeling ironizch. Voorbeelden zijn: Maramoe
Lwarme’, \Panaja ,middel om gewillig te maken”, Kanarasi

Lvleister”, Bintengi kameraad”, Timamo ,neem het maar", 8i-
madago ,wederzijdeche vrlend”, Gelesi ,die aan 't lachen maakt”,
Karaoesi ,die boos maakt”, Tieli ,die je over den schouder aan-
kijkt", Bawanga ,jaleerseh”, Omponi ,sta-in-den-weg”, Ne'emo
ok moet niets van je ebben”, Mantjiwini ,verbergster, verbloem-
gter”, Tingkara ,die je van de wijs brengt”. Onder jonge meisjes is
dit moabi .een bijnaam gebroiken” of mombeabi elkaar met een
bijnaam noemen” zeer gewoon; in sommige dorpen hebben meisjes met 6,
7 vriendinnen elk een afzonderlijken abi. Onder mannen komt het be-
irekkelijk weinig voor.

Bij wijze van aardigheid geeft men iemand wel eens voor een oogen-
Liik een bijnaam, om hem tot 't een of ander aan te manen, Een meisje
zal bv. hare achterblijvende vriendin toercepen: Pakaliga, Indo i
Malengi ,maak voort, Tante van Langzaam”, waarop de toegesprokene,
antwoordt: Lantoe, lantoe, Indo i Mohaha ,,Wacht wat op
e, Tante van Haastig",

Dikwijls verandert men later den naam van een kind, wanneer het ziek
wordt; dit- geschiedt niet, omdat de naam sleeht zon zijn, maar om de
weesten te migleiden, door hen te doen denken, dat zij met een ander kind
te doen hebben.

Evenals dit bij andere volken het geval ig, noemt de Toradja niet gaarne
zijn eigen naam en is het onbeleefd hemzel! liernaar te vragen. Ook de
pamen van ouders ¢n hoolden spreekt men niet uit, Het strengst echter
neemnt men dit verbod in acht ten opzichte van de namen zijner schoon-
onders. Wij lhebhen hierop reeds pewezen in het hoofdstok , Huwelijk®,
bl, 28

Pompeindo.

De nanm van het Kind is ook voor de benoeming der ouders van belang,
Degen toch worden naar hun kind genoemd met voorvoeging van: ine,
nene of indo (Bare'e), ina (Berg-Toradja’s), tina (Kaili'ech), bai,
bani, verkorting van baino i (Parigisch), voor ,moeder”, en papa
of tama verkort tot ta (Bare'e), oema (Berg-Toradja’s) papa en
mangge (Parigisch) en tome (samengetrokken uit ftoeama i
(laili‘seh) voor ,vader™. Duas: Papa i Melempo, Ta Dengki, Oema 1 Sope,
Mangge i Djoeds, Tome Dompo, Ine i Parama, Indo i nTokoekoe, Baino i
Nona, of Bai Nona, ens.

(" Wellicht is abi eene verkorting van jabi (Mal. 18bih, enz); in dit geval
kan hel worden vertaald met  toepsan, nasm boven den gowonon nasm®™.
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Jongelingen en jomgens (meisjes minder) krijren dikwijls reeds zolk
cen tweeden naam of pompeinde (pompeambe) Tasschenbeide
worden zij pencemd naar een neefje of nichtje, soms naar een slavenkind,
some naar iemand die niet bestaat. Dikwijls ook wordt iemand genoeml
naar eene verdraaiing of een synoniem van zijn cigen naam: 1 Kadi’a (aap)
werd: Indo i Metepgha (Tante van den Bpringende); i Lantera {lamp) werd
Indo i Ntjile (Tante van de Fakkel): i Togongi (eiland) werd Ta nTanakodi
(CGowm van het Kleine land).  Molontjo (hard loopen) heefi tot pompeindag
Ta Meripo (Oom van Wegvluchten), Mewote (oversteken) heeft den bijnaam
Ta nTogia (Oom van Togian, omdat men de zee overstekende, op de
Togian-eilanden komt), Wo'o (hoofd) heeft Indo i Baengka tot bijnaam, d. i
Tante van baengka” het woord voor  hoofd” in de priestertanl} enz,
Zulk een bijnaam, uit den eigennaam afgeleid, bheet pompeindo
geoa (ledige bijnaam). Later wordt zulk ecn bijnaam =oms wievnld™
d. w. z. een neef van Molontjo wordt Mervipo genoemd, opdat
Molontjo's bijnaam Ta Meripo niet ledig blijve; een kind van Nggade
ispookaap) krijgt den naam Modesi (springen), omdat de spookaap ook
wOom van het springen”, wij zouden zeggen  springeérsbhaas” zon konnen
genoemd worden.

Diat kinderen reeds een tweeden nanm (pompeindao) hebben,
komt vooral veel voor onder de To Lage en To Onda'e, en de reden hiervoor
kan niet anders wégen, dan om de jonge heeven™ en vrouwen” peeds
vroegtijdig meerder aanzien te verschatfen tegenover de slaven, Bij de
Berg-Toradja’s hecht men lang zooveel waarde niet aaneen pompeindo
als bij de Bare'e-Toradja’s; bij gencen BIJFC iemand veel langer zijn eigen
naam dragen dan bij dezen. D corzaank daarvan is, dat de slavenstand bij
ie Berg-Toradja’s zeer talrijk is; daardoor en ook door hunne meer zwer-
verde levenswijze, wordt het onderscheid tusschen heeren en slayven min-
der streng volgehouden. Zie Tijdschrift van het Aardrijksk. Genootschap,
2¢ Herie, deel XXV (1008}, bladzijde 130,

Wanneer het kind, waarnaar de ouders vérnoemd zijn, zell reeds vol-
wagsen is geworden, dan gaat het niet meer aan den naam van dien vol-
wissene in den bijnaam gijner onders te blijven noemen. Terwijl no de nanm
van den jomgen man veranderd wordt in cen teknonymmischen, wordf zijn
vader vernoemd naar een van diens jongere kinderen. Zijn alle kinderen
volwassen geworden, dan krijgen de inmiddels tot grootonders geworiden
ouders de predikaten van:  grootvader” en ,grootmoeder van N, N.¥ jeen
hunner kleinkinderen). Dergelijke veranderingen van pompeindo
noemt men ,zich jong maken", omdat men, zich noemende nanr een jong
kind, zichzelf den schijn geeft van jonger te zijn dan men werkelijk is. Een
man verloor vier kinderen achter elkaar, daarom liet hij zich de grootvader
van het vijfde kind, Poe'oe mBaja-noemen, dug Nrkai Poe'oe mBaja d. i
worootvader van Poe’oe mBaja”. e geesten zonden nn denken dat de
man geen kinderen meer had en zijn zoogenaamd kleinkind in het leven
laten. De jongen was tevens nog beveiligd door zijn naam, die ,de voet
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der omheining™ (2. v. a. de vuilnishoop) beteekent, . Aan deze veiligheids-

maatregelen schrijft de man het toe, dat zijn kind 1s blijven leven. In-

tugschen leiden dege veranderingen van den teknonymischen naam tot aller-

lei verwarringen, daar men met elkaar over schijnbaar twee verschillende -
personen met verschillende naunen kan spreken, terwijl ten slotte dege twee

nagmen den zeliden persoon voorstelen,  Alleen wannesr men naar een

gefingeerd persoon is genoemd, of naar jemand die als kind overleden is,

blijft men zijun teknonymizchen paam zijn leven lang behonden,

Adoptie. Wie adopleeren.

Bij de besproken stammen van Alidden-Celebes komi het zeer veel
voor, dat eens anders Kinderen worden aangenomen tot eigen kinderen,
zovwel jongens als meigjes, ofgehoon het cerste meer plaats heeft dan het
Inaiste. Een afzonderlijken naam voor dit gebruik heeft men niet. Men
noewnt et vgchrijvend: mompatoéwoe ana ntaoe pangko-
wp o (Bave's) broers- of zusterskinderen opvoeden®. 1Tit deze omachrijving
hlijkt reeds, dat het alleen broers of zusters van den vader of van de moe-
der zijn, die bet kind adopteeren. De gewoonte, o kinderen san hunne
sgrootouders af te stuan ter opvoeeding, blijtt hier buiten beschonwing,

Op de vraag, wat wel het meest voorkomt, dat broeders van den vader
of die van de moeder adopteeren, aniwoordt men algemeen, dat beide ge-
vallen voorkomen, maar het eerste het meest. Het verzoek tot adoptecren
guat steeds nit van den oom of van de tante van het kind. Van het af-
staan van kinderen anan veeemden, . w. 2. aon niet-familieleden, zijn ons
zeen voorbeelden bekend.  Wel, dat neven kleinere neefjes opvoeden. Als
vreemden worden ook asngemerkt de broeders en zosters van den vader,
Ingeval deze in gebreke is gebleven den gebroikelijken bruidsehat te beta-
len, maar dit is, voor zoover ons beékend, nimmer voorgekomen {vergelijk
Hoofdstuk ,,Huwelifk™ bl 25}

Weigering tot afstand van cen kind

Meestal wordt het versoek om adoptic toegestaan.  Het komt ons zelfs
voor, dat de ooms en tantes zeler recht laten gelden op hun neel’jﬁsf en
nichtjes, zondat de ouders deugdelijke argumenten moeten bijbrengen,
wanneer zij san het verzock niet voldoen. De reden, welke het meest
waordt opgegeven voor eene welgering is, dat de ouders te veel aan het
kind gehecht zijn, bi jvourbeeld, wanneer reeds andere hunner kinderen bij
familieleden worden opgevoed. Qok vertelden verschelden lieden ons, dat
vene weigering wel erns voorkomt, wanneer de onders niet overtnigd zijm,
dat het kind bij zijnen vom of sijne tante goed zal worden opeevoed, waar-
vnder de Toradja versitaat, dat het kind daar te veel gleag of knorren krijgt,
of niet voldoende wordt gevoed.
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De overdracht van het kind

e overdracht van het kind geschiedt zonder eenige formaliteit; zells
een maaltijd ontbreekt. Het kind gaat dons vanzelf over in de handen
van zijnen com en zijne tante. Men beweert wel, dat ingeval een kind
niet naar oom of tanie toe wil gaan, de overdracht dan ook niet geschiedt,
maar zulk eene onwilligheid schijnt weinig voor te komen: het gevoel van
familieverwantschap is zeer sterk ontwikkeld bij de Toradja's, zoodat men
zogt: waarom rou een kind niet in huis willen komen bij oom of tante?
dezen toch zijn voor hem zoo goed als vader en moeder.

Het pleegkind gaat nu en dan naar zijne
ouders kijken

Gedurende den tijd, dat het-kind door oom en tante wordt opgevoed,
gaat et nu en dan voor korten tijd zijne onders bezoeken.  Wanneer het
kind al te ondeugend iz, wordi het wel eens naar :-:ijm,: oiders TeTnggeron-
den, en dezen voeden daarover geen wrok, wamnneer de wegzeénding om
grondige redenen heeft plaats gehad. (!'u'{-ri{_{{.lns gebenrt het menigmand,
dat een pleegkind, groot geworden, uit zicheelf voor goed naar zijne ouders
terugheert, '

Verhouding tussehen plecghkind en plecgonde ps

Uit de rovwbedrijven Bij het overlijden van vader of moeder is niet
op te maken, in hocver de verhouding tusschen pleegkind en pleegouders
werkelijkheid is, Want als vader of moeder stevil, gaat het pleegkind
met alle andere Dloedverwanten naar het doodenmaal; de rouwverboden
gijn alleen van teepassing op het sterfhuis, en op de weduwe (ol wedow-
naar), zoodat het pleegkind niet onder die bepalingen staat, als wonepdoe
in een ander huois. '

Duidelijer treedt de innige verliouding tusschen pleegkind en |h]l1*g.-
ouders aan het leht, wanr het geldt bet huwelijk van het pleegkind., it
toch wordt gehesl goregeld door de plecgouders, waarbij de onders geen
andere rol vervallen dan die san de overige naaste bloedverwanten:
montjabeka, 4.1 . van de zoak getnigen zijn™. e plecgvader s et
dan, die zorgt voor het bijeenbrengen van den bruldsehat voor zijn plecg
zoon; hij ook ontvangt den broldschat voor zijne pleegdochter.  Wel krij-
gen de ouders hiervan een gedeelio, maar de andere naaste bloedverwanten
hebben evenzoo recht op hun aandecl, aangezion #ij.ook bijdragen voor den
bruidechat van den pleegzoon.  Het blijft echier toegestaan al wordt het
door sommigen minder gewenschi geacht) dat het pleegkind met zijn pleeg-
broer of pleegzuster (#ijn neef of nicht dus) hnwt,
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Het pleegkind in erfzaken

Bij het erven komt het duidelijkst bet feit aan den dag, dat het pleeg-
kind niet eenvoudig door com of tante iz in huis genomen, ' maar dat dezen
het ook werkelijk als hun kind beschouwen., Zooals wij boven hebben ge-
#ien, erven de kinderen van hunne ouders, en 200 ontvangt bhet pleegkind
mede van sijnen pleegvader zijn erfdeel, ja zelfs wanneer het aangenomen
kind viidr den dood zijner pleegouders tot zijn eigen ouders is ternggekeerd,
blijft hiet zijn recht behouden op een aandee] in die erfenis. Dikwijls zelfs
is het de pleegzoon, die de erfenis regelt, anngezien bij meestal ouder is .
dan de echie kinderen, Veelal toch nemen ooms en tantes pleegkinderen
tot zit:i’n, voordat zij eigen kinderen hebben. Dbt sluit echter niet uit, dat
het vask voorkomt, dat men broers of zusterskinderen adopteert, ook al
heeft men eigen kinderen.

Dit recht vap het aangenomen kind op de erfenis zijner pleegouders
wordt wel eens betwist door de eigen kinderen, die daartoe licht eenige
onregelmatizheid in de adat tot voorwendsel kunnen opzoeken, zich bij-
voorbeeld bercepende op het huiswaarts keeren van het pleegkind vodr
den dood gijner pleegonders. Men moet geboren Toradje zijn om niet
alleen de redenecringen te kunnen begrijpen, waardoor men met schijn
van recht het pleegkind tracht buiten te sluiten, maar ook om de vele ge-
vallen te kennen, waardoor het pleegkind zijn recht verbeurt om te deelen
in de erfenis zijner pleegouders. De familicband onderling is echter zié
sterk, dat dergelijke oneenigheden veelal ten slotte in der minne worden
veschikt. Voelt et pleegkind zich sterk genoeg, dan neemt hij met ge-
weld, wat hem niet poedschiks wordl gegeven,

Wanneer het pleegkind zijn recht op de erfenis
zijner aangenomen onders verliest

Een der voornaamste gevallen, waardoor een pleegkind niet alleen
#ijn recht verliest op de erfenis zijner pleegouders, maar ook op die van
zijnen vader {welk reehit hij als plecgkind blijft behoaden) is, wanneer het
kind, dat door familie des vaders wordt opgevoed, bij scheiding tusschen
vader en moeder, de laniste voor goed volgt, Ratoe werd van kleinsaf
opgevoed door een broeder zijns vaders. Na geruimen tijd geheidde zijn
vader van zijne moeder, en de eerste keerde terog naar zijn eigen dorp, waar
lij bij tijden door zijnen zoon werd bezoeht. Zijne moeder ook bezoeken-
de, werd de jongen overgelnald bij haar te blijven, en daardoor verliet hij
zijn pleegvader. Door dit feit verklaarde bij zichzelf te behooren tot de
familie zijner moeder, en verloor hij alle recht op de erfenis van zijn pleeg-
vader zoowel als op die van zijn eigen vader.

In hiet tegenovergestelde geval, wanneer bet kind wordt opgevoed door
ven familielid der moeder, en dat kind wordt bij scheiding den vader toe-
gowezen (ingeval van scheiding ten gevolge van overspel der moeder), zoo
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Lkan hij ziju erfdec] van den kant zijner moeder opeischen.  Wij herbalen

—ecliter—dmt-hr-verhowding - tot et wdoplecren door familicleden van den
vader, het aannemen van kinderen door bleedverwanten der moeder wel-
nig voorkomt.

Opvoeding. IPee wil der kinderen iz reldend.

Van opvoeding der kinderen is in et Toradja’sclie gezin geen sprake,

Tn hoofdzaak is de wil van bet kind wet, en dat de huighouwding danvdoor
niet heclemaal in de war loopt, i alleen een pevolg van het natunrlijke
gevoel van afhankelijkheid, dat ieder kind heeft. Evenals in het dage-
lijksch leven de Toradja wars is van eenig bevel, gelast hif zijn kind ook
zelden iets. Hij zegt het fets te doen, maar antwoordt het kind: malents
rajakoe, ik heb het land” of eenvoudig bare'e koepodjo, ik
wil niet”, of wat velen doen, zwijut het kind eenvondig en voert bet de
opdracht niet nit, dan weten de ouders hun gezag ook niet te handhaven,
Zij beginnen hem dan van alles te beloven, als bij doen wil, wat gezepd is;
zij moedigen hem aan met woorden als:  kom doe het nu maar”, en derge-
lijke. Dat het prestige van de ouders over de kinderen zeer gering iz, blijkt
wel hieruit, dat wij dikwijls worden verzocht om een kind te zeggen, dat
hiet iets verrichten moet, en door ons meer gedecidesrd optreden lebben
wij reeds veel meer over de kinderen — vooral de schoolkinderen — te
zeggen dan de ounders,

Onmiddellijk treedt hierbij weer het groote versehil op tusschen de
kinderen van slavenhoudende en van niet-slavenhowdende stammen. I8j
ecersipencemden vonden wij over het geheel meer vreex voor, en daarom
meer gehoorzaomheld san de owders dan bij laatstrenoemden.  Hiernit
maoet ook de omstandigheid worden verklaard, dat liet sehoolverzuim bij
de To Pebato (niet slavenhoudend) grooter is dan bij de To Lage (slaven-
houdend). Bij laatstgenoemden zullen de kindeven alleen versuimen, wan-
neer de ouders hen noodig liebben; bij de eersten vergnimen ze als zij cens
geen lust hebben naar school te gaan, ¢n meermalen hebben wij gezien,
dat de onders, hoe gaarne sommigen het ook anders zonden willen, geleel
machtelpos staan tegenover hunne kinderen,

Besehaamd en bangy maken

De Toradja heeft bij het grootbrengen zijner kinderen slechts twee
dwangmiddelen: beschaamd en bang maken. M. N. is veel kleiner dan
Jij en die doet het al", ,je moet niet trouwen, wanc je kont je vronw niet
belpen”, zijn uitdrokkingen, waarmede cen kind wordt asngezet, ,Als je
niet gausw komt Sf-aﬂa cen geest je pakken™, en andere bedreigingen met
siekte en ongeluk kin men dagelijks als opyvocdingsmiddel hooren toepas-
sen.  olaar men maakt er zulk cen veclvuldiz gebroik van, dat vele kin-
deren er nigts om geven, Hetgelfde geldt vok van verbiedin: de Tuorpdja

-
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iz zeer ving met het verbieden van zijne kinderen, zelfs de onschuldigste
dingen worden den kinderen verboden en dit geschiedt dan meestal op
kijvenden toon. Maar het is opvallend zoo weinig als zich de kinderen aan
al dit verbieden storen.

Ook tot schelden nemen de onders al spoedig hunne toevlucht, vooral
moeders tegonover dochiers, De kinderen schelden dan vaak terug, maar
vergeten daarbij toch nimmer de beleefdheidsvormen, Een voorbeeld:
Gia rijst stampen, kind. — 'k Heb e¢r geen zin aan. — Och dat kind, dat
zou ons laten verhongeren; ga stampen, de fluor album komt uit je vaginal
— Ach, die moeder! nit HEd's zoo-en-zoo komt de dinges te vaorschijn.

Bedreigingen, dat men zal slaan, worden weinig uitgevoerd. Alleen
wanueer cen oudernaar slecht gemutst is, krijgt het kind geheel onver-
wachis om cen kleinigheid een flink pak slaag, of eenige stompen. Wan-
neer ecn reiziger zulk eene afstraffing bijwoonde; zon Lij aanstonds con-
statesren, dut-th- Toradja’s streng zijn in hunne opvoeding. Vooral wan-
weer kleinen zich tegen vreemden hebben vergrepen, xijn de ouders er spoe-
dig bij om het kind in het bijzijn van den bezoeker eene bestraffing of een
standje te geven. Dit geschiedt echter niet, omdat de ouders het gedrag
van hun kind tegenover den vreemde willen verbeteren, maar eenvoudig
omdat zij bang #ijn, dat de bezoeker hen zal beboeten om het | wangedrag”
van bun kind. Hiervin zouden wij tal van voorb@elden kunnen aanhalen
uit den tiji, toen men ons nog weinig kende, en nit den tegenwoordigen
tijd, nu men algemeen weet, dat wij geen boete opleggen.

Wanneer eindelijk eens een kind een pak slaag heeft opgeloopen, zijn
de rollen in eens omgekeerd: het kind is dan de beleedigde en de vader of
de moeder zijn seluldig. En wanneer de drift der laatsien is bekoeld,
moeten zij allerlei aanwenden om het kind te vieien en weer ,goed” te
inaken. In zolke gevallen is het kind koppig, want het voelt inderdaad,
dat zijne ouders schuldig zijn tegenover hem. Den Toradja iz zoo iets
erg onaangenaam, en vooral wanueer het gestrafte kind in zijn wrevel
alle voedsel weigert, weet men niet wat te doen om het weer met zich te
veraoenen.

Dezelfde stemming wordt opgewekt door eere weigering, en de moe-
der, tegen rulk eene ontevreden stemming nict opgewassen, eindigt altijd
woeer met het kind zijn zin te geven.

Aankweeken van moed

Blechis in éfne zank zouden we kunnen spreken van ,opleiding” en
it is opleiding tot moed. Wij hebben reeds gezien, dat de Toradja in
kalme stemming van nature zachtgeaard is, dat hij niet graag bloed ziet,
Bij cen of ander ongeluk, wanneer iemand een zware verwonding had op-
reloopen, konden wij zelden een omsztander bewegen ons bij het behande-
len der wonden te helpen.  Allen werden er even akeliz van, De ‘Tuﬁldj&
voelt dit alg cen gebrek ann moed, dat bij de jongens op jengdigen leeftijd
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moet worden overwonnen, opdat zij later dappere sirijders worden. Als
een kind een zijner onders slaat, krijot et wel een klap terng, maar meer-
malen zagen wij dein) geslagene lachen en geide hij (zij) lets als ,hif wil
later dapper worden”. Ditzelfde hoorden wij van eene moeder, die haren
zoon van een jaar of twaalf vleide om et haar mee te gaan; toen het hem
verveelde, voegde hij haar toe: Wik zal je hakken” (als je niet eindigt),

Een middel om een jongen den vercisehten moed bij te brengen was
voor de komst van het Gowvernement, hem noar eene terechistelling van
cene heks of naar het brepgen van een menschenoffer door doodhakken
te zenden om daaraan mede te doen.  Daar mocht hij zieh dan op niet
zevaarlijke wijze wennen aan het gien vloeien van menschenbloed, aan het
hakken op menschenvleesch, Betrekkelijk reeds vroeg gingen de jongens
met ouderen mede wit koppensnellen, teneinde dit werk tijdig te leeren,

Het kind leert zich zcellf

Wij kunnen zegsen, dat het Toradjn’sche kind zichzelf opvoedt, en
et doet dit door nadoen. Ales wat Liet te weten heeft, waait hem als
van zelf aan, De Toradja entziet zich volgtrekt niet voor zijn kinderen;
lij doet en zegt alles, wat hij wil, of zijn kinderen er bij zijn of niet. Dit
is een noodzakelijk ge:'ulg van de iprichting der hoizen, die niet in kamers
#ijn verdeeld, zoodat men alles hoort en ziet, wat de bewoners zeggen 20
doen. En alles wat het kind Loort, spreekt het juist zoo na; kleine jon-
gens van zes jaar houden redeneeringen als oude mannen; zij spreken een-
voudig pa, wat ze onderen hebben hooren zepgren.

Mnderwijs in godenleer bijvoorbeeld krijgt het kind nooit.  Het hoort
zijn vader aan anderen een verhaal doen over de ervaringen van de ziel
eena overledenen in het schimmenrijk, en zoo komt het er achter hoe Lel
er daar oitziet. . Ouderen spreken over een droom en van zelf krijgt hel
kind eenig denkbeeld van Toradja’sche droomnitlegging. Het kind zal
nog buiten spelen, wanneer de dnisternis reeds begint te vallen en zijne
moeder zal hem nijdiz van uit huis toeschreenwen: Wil je ganw boven-
komen; moet een booze geest je zick maken? en het kind, dat nog gecn
vrees kent voor onzichtbare machten, begint bang te worden voor de
duisternis, want dan immers komen de geesten log.  De verschillende ge-
woonten, die in acht moeten worden genomen om goden of geesten nict e
vertoornen, leert het meestal alleen kennen door cen van owderen opge-
loopen standje’ bij gelegenhedd, dat het zich onbewust heeft vergrepen
aon een van die gewoonten. IMet waarom van dexe dingen wordt nooit
ann een kind nitgelegd ; de onderen weten zelven de reden niet, omdat ]
die evenmin hebben geleerd. .

Hoe komt het Toradja’sche kind bijvoorbeeld sceliter de zangen van
het racgo, een gang, die den geheelen nachit ety on welks tanl voor
cen groot deel onverstaanbaar 18 geworden voor den hedendaagsehen To-
radja? Terwijl manoer en vyrouwen in ecn kring loopen tondom een vaur-
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tje en zingen, zitten eenige kinderen in het wmidden te loisteren of liever
klanken op te vangen, en zij doen dit zoolang tot zij die klanken kunnen
nadoen, die dan later door het gebruik hoe langer hoe vaster in-het gehen-
gen worden geprent, Maar het is een ongerijmd iets voor den Toradja om
tot een jonger broertje of zusje te zeggen: ,Kom eens hier, dan zal ik je
den rae g o-zang leeren”, Wel komt het voor, dat zeer jonge meisjes aan
een onderen broer of neef yragen om een poosje met haar te moraego,
bij wijze van oefening.,

I} zucht aon alle kinderen eigen om na te doen, wat zij ouderen zlen
verrichten, doet hen zieh oefenen in hetreen zij later noodig hebben, zon-
der dat ouderen er ecnige leiding nan geven. Kleine meisjes zlet men zit-
ten naast Lare moeders aan een hoekje van de plank, waarop de boombast
wordt geklopt tot kleedingstof. Terwijl de moeder in ernst rusteloos met
dit werk bezig is, zit het kind op een overgeschoten stukje boombast -te
kloppen met een gezicht of ze het werkelijk meent. Bevochtigt de moeder
den bast om depen week te maken, de kleine doet hetzelfde; vouwt zij het
stak bast om de dubbele laag tot dén te kloppen, de kleine doet heizelide
met haar stukje.

Meermalen hebben wij met aandacht stasn kijken naar kleine meis-
jes, die on den gl‘{;ll.ld aarde of zand zoogenaamd in een kokosdop kookten,
om de gefingeerde vijst later in sinkjes boomblad te vouwen, waardoor
¢ij de hendigheid kregen om later even kearlg als hare moeders de pakjes
rijet te maken voor den dagelijischen maaltijd; en wanneer deze maaltijd
et pakjes zand gereed was gemaakt, werden de ouderen nitgenoodigd er
aan deel te nemen. De Toradja’s bebben zelfs een afronderlijk woord om
dit voor de leus aan den mend brengen der aarde zonder ze in den mond
te steken nit te drokken, nameliji: mogologolo. Met groofen ijver
maakt het meigje cen wiegje van een stukje aapgoe-bladscheede en legt er
een stulije hout of een maisklos als kind in, Niemand heeft het kind deze
dingen gezegd. Het vindt ze zelf wit en oefent zich daardoor veor zijne
tockomstire werkzaamheden.

Een van de gelielkoosde werkzaamheden van den Toradja is het jaar-
lijks opvangen zijoner buffels, Het geheele jaar door laal men de buffels
in het wild rondloopen; om echiter te voorkomen, dat deze dieren peheel
verwilderen, vangt men ze ieder jaar, meestal wanneer de rijstoogst is
binnengebriacht, op, én weidt ze eene maand lang, zoodat zij weer aan de
wenschen gewennen (zie verder Hidst, , Huisdieren™). Dit opvangen un
vereigeht veel handigheid, Op eene taomme buffelkoe gezeten of achter
deze anngaande, traeht men deg nochts een lielf wilden buffel te benaderen
en fem een, strik te leggen om een der acliterpooten.  De riem, waaraan
de xtrik zit, wordt dan snel om een hoom gewonden, cn de buffel is gevan-
goi. Hoe krijgt de Toradja nu deze handigheid?  Alleen door het spel:
Eleine jongens loopen op handen en voeten en stellen de bhuffels voor;
anderen, die op enkele der buffels {op den rog heaner kameraden) zitten,
hebben touwen met hessen in de hand,  Langzaam naderen de bereden en



76

de onbereden buffels elkaar. Dieht bij elkaar gekomen laat de buffel-
vanger zich van den rug van gijn gelmproviseerd vijbeest afglijden en ter-
wijl de beide buflels met de koppen tegen elkaar stooten, zooals m werke-
lijkbeid ook’ geschiedt, legt de vanger den wilden buffel den strik om den
poot, en haalt dien aan. Voortdoarend het korte geloel der buffels uit-
stootende, schopt en trapt de gevangene, en wanneer de vanger niet bij
wachte is het touw te howden, ontsnapt de buffel met strik en 2l o dit
gpel is 2oo echi, dat hij, die cen buffel voorstelt, nimmer-in de verzoeking
zgal komen zijne handen te gebrniken om den steik los to maken,

Een klein meigje zal haren vader vleien (er bij lem om dreeinen ware
beter gezegd) haor cene kleine draagiand en een klein bamboe watervat
te maken, opdat zij juist als moeder oot en water kan gaan halen,

Uit een en ander Dlijht duidelijl, dat iets, wat het Kind niet asnstant,
of iets, dat niet dadelijk bij de ecrste poging cenigszing naar zijn zin ge-
lukt, niedt verder door hew wordt peleerd: danrom kunnen sommigen man-
den en matten vliechten, handvatten snijden, Xleedingstukken berchilderen,
fjzer smeden, enz. anderen kunnen dit niet. Een vader bijvoorbeeld die
kan smeden, zal het niet in zijn hoofd krijgen tof zijn 12 of 14-jarigen zoon
te zeggen: jongen, ik zal je leeren smeden”. De jongen gant dikwijls
met zijn vader mee naar de smederlj om den blaasbaly te bedienen, koel-
water te halen enzooveorts, maar wanneer hij van nature niet cenig ver-
maak heeft in dit werk, zol niets hem bewepen een lamer op te newmen,
Alleen wanneer de jongen unit zich zelf het werk zijns vaders tracht na te
doen, zal die vader hem nu en dan eene korte aanwijzing geven,

Het nut van het kind in het hunishouden.

Het Kind begint zich reeds vroeg nottlg te maken in de huoishouding.
Meestal spelenderwijs met een klein bamboe watervat begonnen, wordi
het al spoedig geregeld gestuurd om water wit de bron of uit de rivier to
halen, Rijststampen en zelfs wannen is vok eene bezigheid, waarin kinde-
ren al spoedig handigheid krijgen. Broertjes of zusjes oppassen neemt ook
een groot deel van den tijd in beslag., En dan niet te vergeten het nat,
dat het kind al heeft als medgezel op den weg naar het rijstveld, of naar
eenig ander dorp; een volwassene is hiervoor niet altijd te krijren, en de
Toradja loopt zeer ongaarne alleen; het gezelschap van een kind is reeds
voldoende om hem geesten of weerwolven te doen vergeten. Aan lichte
werkzaamheden in het veld, bijvoorbeeld wieden, doen kinderen ook al
gpoedig mee, En verder verrichten zij allerlei kleine werkjes. Hiervan
moet genoemd worden voor de jongens het rondbrengen van het eten on
het insehenken van palmwijn bij den maaltijd. Evenals de cuderdom van
con klein kind wordt asngegeven met bepalingen als: het zit reeds, het
loopt, zich san jets vasthoodende, enz,, is ook pasgenocmde halp in de
huisheuding een bepaling van den leeftijd voor ouwdere Linderen. Op de
vidagr op welken leeftijd een kind is overleden, krijgt wen bijv. ten
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antwoord:  het kon reeds de mandjes met eten aan de mepschen rond-
bremgen, en paluwwijn inschenken™ (een leeftijd van + 10 jaar).

Besnijdenis.

In het gelijkmatig voortgaande leven van het Toradja’sche kind komen
twee gebeurtenissen van gewicht voor: voor jongens e besnijdenis en voor
jongens en meisjes beiden het tanden korten.

De tijd voor de besnijdenis wordt geheel afhankelijk gesteld van de
toestemming van den jongen zelf, SHommige jongens worden daarom reeds
besneden op hun zesde, andere eerst op hun zestiende jaar. Meestal heeft
e bewerking plaats op twaalf- of dertienjarigen leeftijd. Droeg de jon-
gen voor zijne besnijdenis nog geen gchaamgordel of broek, dan zal hij tock
na de operatie dit kleedingsink steeds gebroiken. '

Blechts enkele mannen zijn niet besneden; vrees hondt hen er van af;
maar het geheele dorp weet dit dan ook, Men zegt, dat de vrouwen een
afkeer hebben van zulke onbesnedenen, misschien wel omdat de Toradja
gelooft, dat de kinderen, die zoo iemand zal voortbrengen weinig levens-
vatbaarheid hebben, 'Wij kennen echier een paar onbesneden mannen, die
toch gehowd zijn. Een thans overleden Pebato-hoofd, die niet was be-
sneden, had zelfs het grootste aantal yrouwen (zeven of acht), dat toen
ter tijd iemand van zijn stam had, zoodat menigeen de vruchtbaarheld van
dezen man weder asn zijne onbesnedenheid ging toeschrijven,

Bij sommige stammen als de To Lage heeft de besnijdenis niet op een
bijgonderen tijd plaats. Bommige jongens zijn zoo dapper, dat zij zich
met vol bewustzijn laten besnijden. Anderen laten zich daarioe eerst
naar den Arenga-boom brengen, waar zij zich aan den palmwijn dronken
drinken, waarna een makker de operatie verricht, Bij de To Pebato had
de besnijdenis steeds plants op het mompelele ka-feest. Dil was het
feest ter eere van een versch veroverd menschenhoofd; de jongens gingen
dan é&én voor é&n op den menschenschedel zitten en werden door een of
meer dorpshocfden besneden. (Zie Hfdst, | Oorlogvoeren™ IT),

e besnijdenis geschiedt door Ineisie; de bewerking heet mantindi
(Bare'e). De punt van een hakmes of swaard wordt pestoken tusschen
praeputinm en glans; met de vingers van de linkerhand wordi de voorhuid
stralk over de snede van mes of zwaard gespannen, waarng met een kolos-
dop of een stukje zacht hout een =lag er op wordt gegeven, zoodat hei
pracputinm splift. De wond wordt voorts met gekaunwde kruiden bespuwd
om haar spoedig te doen genezen.

Voor de Mohammedaansche besnijdenis {waarover in het Hoofdetuk
Hhet Mohammedanisme in de Tomini-bocht™) hebben de heidensche Tora-
dja’s een overdreven vrees, die zeker er toe heeft medegewerkt, dat do
Islam nog niet veel voortgang heeft gemaakt in Midden-Celebes. Alge-
meen gelooven de heidenen, dat de meeste kinderem door de Mohamme-
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daansche besnijdenis doodgaan. Er zijn Jdan ook een aantal onbesnedenen
onder de naam-Moglims van de strandstreken.
Meigjes worden bij de heidenen niet besneden,

Tanden wisselen en tanden korten, /d_\,_,,a—

Verliest een kind een melktand in hois, dan wordt dese op tlen |1:llTﬂ'1t
hograven,  Verliest het een bnitenshuis, dan begraaft men dien boiten,
Wegwerpen doet men- zulk een tandje ninmer, want wanneer een kip het
uppikte, zon het zoer lang duren eer het kind er een ander voor in de plaats
kreag,

Evenals voor de besnijdenis, is ook voor het mutileeren der tanden
peen bepaalde leeftijd voorgeschreven. Wij zagen kinderen van 12 jaar,
wier tanden reeds warven gekort, en jongelingen van 17, 18 jaar, die nog
rondliepen met ongeschonden tanden. Bij de Toradja's, die tot het Mo-
hammedanizsme zijn overgegaan, gaat de Mohammedaansche besnijdenis
{(soena) meestal gepaasd met et Korten der tanden, maar noodzakelijk
ir dit niet. Het hangt geheel van bet kind zelf af, wanneer zijue tanden
worden gelort; zoolang het dit nog niet wil, gebenrt het ook wiet.
Maar eens toch moeien m:ﬁsje en jongeling om die operatie verzocken,
want men kan niet huwen met ongevijlde, niet zwart gemaakte tanden (Y).
Bij vele jongelieden, die langen tijd ongeschonden tanden hadden, is het
korten -er van een bewijs dat zij trouwplannen hebben. Meisjes laten
zgich de tanden eerder RKorten dan de jongens, omdat algemeen onder
de Toradja’s het geloof bestaat, dat de worm in de tanden zal komen, wan-
neer ze worden bewerkt, als Je menstruatie reeds begonnen is,

Sommige personen hebben eenige handigheid in het mutileeren van
tanden gekregen en worden er dagrom toe aangezocht.  Het loon voor den
tandenkorter is bij de To Pebato eene kip.  Werd dit loon niet gegeven,
dan zon de geopereerde spoedig slechte oogen krijoen.  Wanneer de jongen
of het meisje bij wie(n) de tanden worden gekort den coitug reeds heeld
uitgeoefend, moet de operatenr een hooger loon hebben, bijvoorbeeld evh
broelk.

In het Posso’sche maakt men voor deze operalie gebrnilk van een dun
gesmeed hakmes, welks scherp door het belakken met cen ander hakmes
van ongelijke tanden wordt voorzien, bij wijze van zaag, De patient ligt
op een slaapmatje met een gewoon rond hoofdkassen in den nek, zoodat
hiet hoold achierover komt te hangen. In het Parigi'sche ligt de patient
op de dijen van dengeen (de operateur is altijd een man) die de bewerking
zal doen. D helft der hoek- en snijtanden van boven- en onderkank wor-
den met het hakmes afgezaagd onder het voortdurend nitspuwen van bloed
door den patient. Deze krijgt een stuk zacht hout in den mond, om er de
te korten tanden in te zetten.

(" In Parigi worden nog de tanden van de onderkank gekort bij een sterfpeval
als toeken van rouw. :
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Vervolgens neemt de operateur een steen en schunret (zegeri} daar-
mede de tanden gelijk.  Boms blijft het afzagen achierwege en worden de
tanden alleen geschunrd. (I;ol: het glazunr op het voorvlak der tanden
wordt er algeslepen, zoodat de tanden egaal plat worden. Het eoncaaf
glijpen der tandvlakken, zooals Gorontaleezen en Javanen dit zo0 kunstig
weten te doen, kent de Toradia niet; ev.nmin slijpt men punten aan de
tanden. Zijn de tanden op gencemde wijze op het voorvlak en op de enede
cladgoslepen, dan wordt het zwartsel (o ek a) gereedgemaakt, waarmede
de tanden zwart geverid zullen worden (raoeka)

De verfstof voor de tanden vervaardigt men op de volgende wijze:
stukjes kokosdop worden in een aarden pot droog te vuur gezet, Als zij
aan het smenlen zijn geraakt, wordt de walm, die nit den pot stijgt, opge-
vangen tegen een hakmes, dat men boven den pot houdi, zoodat zich daar-
tegen een vetachtig roet afzet, dat afdroipt en aan de punt van het hakmes
opgevangen wordt in een kokosdop. (Bij de To Lage wordt de walm eerst
geleid door een gat in een knkns{lnp,.llinn men met den bollen kant naar
boven op den pot heelt geplaatst), Met dit swartsel bestrijkit men de ge-
Lkorte tanden eens, twee- of driemaal achter elkaar., Deed men dit niet,
ilan zouwden de tanden van het sirih-kaowen wel bruin, maar niet gwart
worden, DH] sommigen verbleekt dit ewartsel, en dan zijn er wel, die zich
nog eens de tonden laten schuren met steen, om ze opnicuw te doen verven,
Anderen laten het na wit vrees voor de pijn, die de bewerking veroorzaalkl,

Zijn de tanden geoperecrd, dan-kanwt de patient eenige dagen lang
de swartgevlekte blaadjes en de stengels van een kruid, sakoti genaamdd
it krnid moet dienen om de pijnlijke tanden spoedig te doen genezen en
tevens om het ewartsel ervan te bevestigen,  Eerst na twee of drie dagen
kan men bepreeven wat sivib-pinang te kanwen., De zennwpezen, die nit
de tanden zakken, snijdt men af door middel van een haar, dat men in een
sirik om het vitgerzakte gedeclie legt, en daarna toetrekt. De mond is na
de bewerking zeer pijnlijk, door het opzwellen van het tandvlessch; eenige
dagen Iang eei de patient dan ook zijne rijst in den vorm van pap.

Ile Berg-Toradja’s (To Napoe, To Koelawi, To Besoa, To Bada) en de
Bare’e-stam Cer To 'oe’oe mBoto korten de shijtanden der meisjes niet,
maar breken ze geheel nit,.  Men zet daartoe een eenigszing aangescherpt
stukje ijzer van ongeveer cen vinger lengte tusschen twee tanden, waarna
men met een steen krachtig op het ijzer slaat, zoodat de tanden oitbreken.
Ieze operatie wordt aan meigjes verricht, als zij nog heel jong szijn;
meestal kort na het wisselen der tanden.

Als oorsprong van dit gebruilk vertelt men algemeen, dat eenz eene
viouw, toen hare zinnelijkheid sterk was opgewekt, den peniz van haren
man heeft afgebeten. Uit vrees, dat zulks zich weer eens zal herhalen,
#laat men nu de tanden der vrouwen nit.

Den mannen bij genoemde Berg-Toradja’s worden de {anden gekort
ale is beschreven van de Bare'e-Toradja’s. Gewoonlijk dragen zij de tan-
den nog iets Lkorter dan de Bare'e-sprekers,
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Bij de Berg-Toradja’s en dikwijls onder de andere stammen bij enkele
personeh worden de holten tusschen de tamden moet goud opgevuld,

Doorboren der ooren.

Het doorboren der ooren heeft onder de verschillende stammen alge-
meen plaats, al lant niet ieder meisje deze operatie aan zich toe,  Verplich-
tend is zij in geen geval. Het aanvankelijk kleine gaatje wordt Iangen-
merhand vergroot door het inbrengen van bij opvolging dikkere stokjes.
We zagen gaten ter grootte van een gulden, waarin een opgerolde reep
pandanus-blad wordt gestoken., Sommigen weten door vouwtjes eene wer-
Lelijk aardige figunr te geven aan dit opgerolde blad.  In den laatsten tijil
wordt meer en meer gebruik gemaski van oorknoppen (djali} die door
rondreizende Boegineezen worden vervaardigd en wverkocht. Bij de To
Lampoe ten Zuiden van het ’ozro-meer maakt men deze oorknoppen van
ebbenhout (dikwijls met stukjes paarlemoerschelp ingelegd) na.

Het branden van litteekens

Eene andere gewoonte brengen jonge mannen in toepassing door zich
wonden te branden op den bovenarm, Xij nemen dasrtoe de zwam van
den guikerpalm en kKleven die vast op den bovenarm. Daarna steken zij
de zwam aam en rennen dan heen en weer, eensdeels om de swam spoedig
te doen verbranden on anderdeels om door dit draven de pijn beter te kan-
nen verduren. Wanneer de wonden genezen zijn vormen zich litteckens,
die den naam deagen van torokiki Deze litteskens zijn zoovele tee-
kenen van dapperheid, waarop de jongeling zeer trotech is. Er zijn ook
meisjes, die zichzelven deze operatie doen ondergaan.

Schoonheidsvlekken.

Meisjez hebben de gewoonte op de wangen en soms op het voorhoofd
swarte plekjes aan te brengen bij wijze van taches de beautd, Gewoons
lijk zijn dit er é&én of drie op iedere wang. Zij nemen hiertoe de vleugels
van het ingekt todi, welke vlengels zij op de huid plakken door middel
van het zeer kleverige gap van den lebora-boom. Naar den naam van
het insekt todi heet de gewoonte van het aanbrengen dezer viekjes mo-
todi, ook al geschiedt dit met iets anders, zooals met het zeer scherpe
gap van de antja-vrucht, een soori mangga, of met varkensbloed, zoo-
als hij offerfeesten,

BRij de Bare'e-stammen san den Zuidkdant van et Meer en vooral bij de
Berg-Toradja’s ziet men het gansehe gelpat der meizjes zoms met teekenin-
gen versierd, welke daarop zijn aangebracht met het =ap van den nompi-
n ¢ m p i-boom, .



XVI. LIKBEZORGING.

1. Dood en Begrafenis,
e Toradja vindt den dood onnatuurlijk. — Het voorbeschikt zijn

van den dood. — Oorzaken van den dood, — Vaorteekenen van den
dood. — Het beweenen van den doode. — Het gterven in eens
andermang hais, — Wat er na het overlijden geschiedt. — Het

maken van de kist. — Het afleggen van het lijk. — Het bewaken
van het lijk. — Het statiched (batoewali). — Het kisten. —
Het afenijden der gemeenschap (motomp o). — Wijzen van be-
graven. — Do gang naar het graf. — De terngkeer van het graf, —
Welke dooden niet worden begraven. — Bewaken van het graf.

2. Ronw.

Algemeene rouw. — Bijzondere roaw. — Mowoerake —
Voorloopig afleggen van den ronw. — Het menschenoffer bij den
rouw. — Het einde van den rouwtijd,

3. De ziel na den dood.

Algemeene voorstelling van et leven hiernamaals, — Gedaanten
van de ziel na den dood. — Het zielenland. — Zielen, die niet naar
het zielenland gaan. — De kraamvronwenziel, — De doodenstad. —
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Do gasten. — 2ij, die de beerderen der dooden bijeenbalen. — De
tijdverdeeling van het offerfeest. — Het verzsamelen der doodsbeen-
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maskers, — Wat met de pakken beenderen gedaan wordt. — De
diezﬁﬂo\f»ndet priesteressen. — De litanie der dooden. — De fe-
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Tonansa's. I 6
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1. DOOD EN BEGRAFENIS.
De Toradja vindt den dood onnatuurlijk,

Pe Toradja vindt den dood een onnatourlijk, vreemd iets. Verschei-
den verhalen en legenden geven dan ook witing aan de zucht om te ver-
Elaren hoe deze onnatuurlijke zaak in de wereld iz gekomen. Een wan
die  verhalen Ilnidt aldus: Toen Poeé mPalaboeroe, een der goden, hel
eerste menschenpaar uit steen had gehonwen, ging hij terug om inosa
marate, d i eeawigdurenden adem te halen, ten einde dien in dir
cerste menschen te storten. Terwijl hij zich in het godenverblijf had
teruggetrokken, kwam Kombengi, in de mythen de verpersooonlijking van
den nacht. Degze, den menschen kwaad willende doen, deed zijne behoefie
in de nabijheid van het eerste, nog niet levende menschenpaar. De wind
wellken hij daarbij liet, kwam tegen dat menschenpanr aan, en tosn adem-
den zij. Maar deze adem van Kombengi was niet eenwigdorend; toen
Poeté mPalaboeroe met zijn eenwigdurenden adem kwam, wasz er niets
meer aan het feit te veranderen, en de menschen waren gedoemd tot
sterven.

Een ander, mede zeer algemeen in Midden-Celebes verspreid verhaal,
vertelt dat toen Poed mPalaboeroe het eerste menschenpaar had gescha-
pen en dit leefde, hij nit den hemel een tros pisang (bananen) en een
steen meerliet. Het eerste menschenpaar snelde toen op de vruchten toe
en liet den steen voor 't geen hij was. Toen sprak Poed mPalaboeroe:
nwanneer gijlieden den steen hadt genomen, zou uw leven ook gelijk zijn
geworden aan dat van een steen (d. i onveranderlijk, eeuwig). Nu gij
de pisang hebt gekozen, zal uw leven gelijk zijn aan dat van de pisang.
Gij zult sterven en uwe kinderen znllen in uwe plaats treden® (Y.

Bij de To Koelawi komt dit verhaal in anderen vorm voor. Toen de
moeder aller menschen voor de eerate maal zwanger was, vroeg Lamoa
aan het kind in den moederschoot: Wil je een steen worden?' Het
foetus gaf geen amtwoord. ,Dan ijzer?” ,Of een waringin®’ ,0f een
mapggaboom?”  ,Of bamboe?” Wit ge dan ecen pisangboom worden?”’
Toen antwoordde het foetus: ,.Ja, dat wil ik worden'.

Een zeer merkwaardig verhaal omirent het ontstaan van den dood,
betwelk geheel overeenkomt met het verhaal, dat daaromtrent voorkomt
in Melaneeié, hebben wij gevonden onder den bergstam der To Koelawi:
In den ounden tijd hadden de menschen het vermogen om evenals slangen
en garnalen bun huid af te leggen, waarna zij weder jong werden. Nu
was er eene oude vrouw {in Melanesié heet zij ,,de moeder van Qat*) die

(" De pisang plant zich voart door spruften, die aan den voet van den moeder-
stam copkomen. Na éénmaal te hebben vrucht gedragen, sterft de moederstam lang-
zaam af en lesft dan alleen nog maar in de spruiten voort, die reeds tijdens het
leven der moederplant om haar heen =ijn opgegroeid.
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een kleinkind had. Zij ging eens naar het water om zich te baden, en
bij die gelegenheid legde zijn haar onde vel af, en hing dit aan een boom
op. Geheel jong geworden, keerde zij naar huis terug, Haar kleinkind
herkende haar echter niet en wilde niete van zijn grootmoeder weten,
voortdurend zeggende: Gi zijt mijne grootmoeder niet; mian'gNmt-
moeder was ond en gij zijt jong”. Toen giﬁg de vrouw naar het water
terng, en trok haar onde huid weer aan. Maar daarna ook hebben de
menschen het vermogen verloren om zich te verjongen en moeten zij
stervan.

Bij de I"osso-Todjo-Toradja’s vertelt men dit verhaal eenigszinag an-
ders. Eens versamelde Lamoa den menach en de dieron, ten ecinde hun
lot te bepalen. Ounder de verschillende loisbedeelingen noemde Lamoa
ook: mewontjoe kita ,wij zullen ons oude vel afleggen™  De
mensch {(eene oude vyrouw) sufte em hoorde het niet; alleen die dieren,
_ die vervellen (slang, garnaal enz.) hoorden het, en gaven gevolg aan de op-
roeping. '

Degelfde oude vrouw komt ook in andere gedeclien van Midden-Cele-
bes voor onder de Toradja’s en wel met haar zoon (de Melanesische Qat).
Volgens dit verbaal was de Oude Vronw er voor, dat de menschen eenwig
zgonden leven, de zoon niet. Zij zouden nu zien, wie het 't langste volhield.
Die Oude Vrouw zeide: toewoe watoe (leven als steen); de zoon:
toewoe loka (leven als pisang), tvewoe watoe, toewoe loka,
enz, den geheelen nacht door. Eindelijk raakte de Oude Vrouw in de war
en zeide in plaats van: toewoe watoe, watoetoe (= zak, waar-
in meén de ingredi#nten voor een sirih-pinangpruim bij zich draagt). Nu
wag de Oude Vronw overwonnen, en de mensch zou leven alg de pisang.

Het voorbegchikt zijn van den dood

Waaraan jemand zal sterven wordt door den god Poed mPalaboerve
reeds bij sijne geboorte bepaald. Wanneer een zuigeling in de wieg lacht,
zonder dat men hem toespreekt, of hem er toe aanzet, zegt men, dat hij
gehoord heeff, waaraan hij zal sterven. FEen geest, Poeg Rooe genaamd,
een zendeling van Poed mPalaboeroe komt dan namelijk aan het kind zeg-
gen, welken dood het zal sterven, en dan lacht het kind. Zoo paat het
verhaal, dat eene moeder, haar kind ziende lachen, veagen tot dat kind
richtte omirent zijn dood. Toen zij eindelijk vroeg: ,Zult gij door een
krokodil sterven?” lachie het kind. Men hield het nu ver verwijderd van
alle water, Maar eens, toen het weer in de wieg lag, viel een krokodil-
lentand, die aan een der touwen van de wieg hing, naar beneden, en vers
wondde de borst van het kind zoodanig, dat het er aan stierf.

Deie voorbeschikking noemen de Toradja’s tangkoe of kinta.
Wanneer iemand bijvoorbeeld sterft aan iets dat gewoonlijk niet den dood
tengevolge heeft, dan kan men dit overlijden alleen verklaren door te
zoggen, dat die persoon was voorbeschiki om ten gevolge van iie kleine
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oorzank te sterven. Foo brachit iemand zich eens cene lichte wond toe,
die echter sterk bloedde {waarschijnlijk was een kleine slagader getrof-
fen),  Dde wond genas echter; maar toen hij eens naar Loewoe op reis
was#, hechtte zich een bloedzniger aan het litteeken van de wond, en de
man- bloedde dood. Die bloedzoniger nn wae zijn tangkoe. De man
was {dns voorbeschikt om door een bloedzniger te aterven.

Oorzaken van den dood.

In déen grond gelooft men, dat de mensch nog eenwig zon leven, wan-
neer hij geheel met rust gelaten werd door geesten en menschen,  Een
dood tengevolge van een physiek gebrek of van een verslijten van het phy-
gieke organisme kan de Toradja zich niet voorstellen. Wanneer iemand
sterft aan darmehiarrh, leverabees en derg. heet het spoedig, dat een
ander hem heeft vergeven met een geheimzinnig vergift, of dof hij. pe-
storven is door een weerwolf of heks die zijn ingowanden (lever) heeft
opgegeten.  De vloek of de verwensching van een persoon is reeds penoep
o den gevlpekte te doen sterven. Verwonding en moord behodven na-
tourlijli ook tot deze rubriek van corzalken van den dood, waarbij name-
lijk de boosheid van den mensch een vol speelt,

De meest voorkomende dood is volgens den Toradja echter die welke
het gevolg is van het wegvoeren of het wegblijven van de zielestof, de
levenskracht (tanoana) van den mensch. Die levenskracht kan ge-
roofd worden door een kind van gijn moeder. Wanneer namelijk een king
sterk gelijkt op de moeder of op den vader, heeft het van een dezer
ouders te veel zielestof genomen, Sterft nu die moeder of die vader, dan
blijkt hierait, dat het kind te veel zielestof had genomen, zoodat
die moeder of die vader niet in het leven heeft kunnem blijven
(nanangi ntanoana noe ananja — overwonnen door de ziele-
stef van het kind), — Booze geesten, vooral boomgeesten, houden de ziele-
atof vast, of deze blijft nit zich zelf ergens achier, waar het hanr beter
bevalt, dan bij den persoon, bij wien ze tot wu toe heeft behoord.

Oolk de zielen van afgestorvenen nemen vaak wit nijdigheid over han
dood de ziclestof van nog levenden mede naar tora te (= het zielenland).
Daarom moet na ieder sterfgeval eene priesteres komen, die in het zielon-
land afdaalt, om de eventueel medegenomen zielestof terug te brengen. Wij
komen hierop beneden terng. Ook door sterk verlangen van de zielen
van gestorven bloedverwanten naar nog levenden, wordt de zielestof van
die levenden weggevoerd. Wanneer iemand gedurende gernimen tijd op
sterven ligt, zegt men dan ook, dat zijne overleden bloedverwanten met
elkaar twisten of zij dien persoon bij zich zullen halen in het zielenland,
dan wel of 2ij hem nog wat op aarde zullen laten leven.

De priesteressen eindelijk, die er eene afzonderlijke theologic op na
houden, schrijven den dood toe aan eene godheid, genaamd Ngkai ma-
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ntande Bongka ,de grootvader die de bevelen ontvangt {tande
grondvorm van tanande). Deze god heeft in zijn huig alle zielen der
mengchen; iedere ziel hangt daar aan een touwtje. Wanneer hij een fouw-
tje doorsnijdt, valt de ziel, en de mensch, van wien die ziel is, sterft.
Bommigen willen, dat de touwtjes van verschillende dikien zijn; ja, som-
mige zielen (van hen die zeer lang leven) bangen aan een koperdraad. De
god zou de touwtjes niet doorsnijden, maar ze van zelf laten doorslijten.
De ecerste meening iz echter het meest verbreid. Wanneer de god vele
slechte daden van een mensch boort, dan zou hij het tomwtje van diens
ziel doorsnijden.

Wanneer iemand op sterven ligt, of men verwacht, dat hij spoedig
zal sterven, dan wordt wel eens als laatate redmiddel in haagt een dood-
kist gemaakt, en deze wordt vol bladeren gestopt. Men zegt, dat de
geesten, die de ziel van den zieke komen halen, hierdoor om den tuin wor-
den geleid, daar zij de kist ziende, zullen zeggen: lacemo banga-
ninja ,zij is reeds gevuld” en dan weggaan. '

Yoorteekenen van den dood

Sommige gebeurtenissen of verschijoeelen worden aangemerkt als
voorteekenen dat iemand gpoedig zal sterven. Wanneer de zon bijvoor-
beeld in rooden gloed ondergaat en dlen over het landschap uitstort, zegt
men dat zij omkijkt (meeli reme); dit is een zeker teeken, dat cen
hoofd in dat land zal sterven, De zon kijkt dan namelijk om naar iemand
jem wel een voorname), dien zij naar de onderwereld kan medenemen,

Wanneer een haan op een ongewonen tijd in den nacht kraait, dan
gogt men, dat hij hiermee te kennen geeft, dat hij lijklucht roiki. Wan-
neer no andere haoen zijn gekrani beantwoorden, dan beteekent dit: ,bij
ong ig de lijklueht niet,” en het gekraai is krachteloos., Beantwoordt
echier geen andere haan het gekraai van den eersten, dan zal ongetwijfeld
binnenkort ¢en doode in dat dorp zijn. Men gegt wel, dat het omkeeren
van een stuk brandhout op den haard, zeo dat het verkoolde gedeelte naar
buiten steekt, een middel i3 om het hanengekraai krachteloos te maken.
Door icts om te keeren wendt men duos het voortecken ten goede om.

Wanneer cen pad (torowaw a), een dier dat voortdurend in de na-
bijieid van water leeft, in et dorp komt, en daar dicht bij een huis zijn
weluid laat hooren, dan beteekent dit, dat iemand in dat huis spoedig zal
sterven. :

Wioé noemt men een eigenaardig geruisch in het cor, De Tora-
dja’s weten niet, waaraun zij dit gernisch moéten toeschrijven, en houden
Let voor het peluid van een inselkt, dat zegt: akomo, 8iko 10 oe,
jakoe bepa 10" e, ,voornit, ga jij maar, ik ga nog niet”. Dit is een
zeker tecken, dat die persoon moet sterven, Komt een vuurvlieg in huis,
dan zal de ToLage oppassen, dat dit diertje niet in de vlam van de fakkel
vliegt, want anders moet een der bewoners van het huis sterven. Wanneer
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ecn muis aan iemands haar knabbelt gedurende den slaap of iemainds
goederen beknabbelt of er op pist dan komt zij hiermede zeggen, dat spoe-
dig een van de bloedverwanten van dien persoon zal sterven. Jale nto
torate, ,vliegen van de bewoners van het zielenland”, zijn een soort
van groote vliegen, die *s avonds gonzend een hois komen binnenvliegen.
De Toradja’s beweren, dat deze vliegen worden afgezonden door de be-
wonerd van het zielenland om een haar te bemachtigen van een levende,
teneinde daarmede hon tempel te wijden, Gelokt het zullt een vlieg een
haar machtig te worden, dan moet de eigenaar sterven. Daarom beijvert
men zich steeds zulk een vlieg van zich af te slaan of te dooden. Al de
fenoemde disren worden beschouwd als zielen, afgezonden door Hades-
bewoners om nog levenden tot zich te brengen.

Ook zijn sommige droomen voorieekenem van den dood. Wanneer
iemand namelijk van een overledene droomt, dat deze hem uitpoodigt mee
te gaan, dan is dit een teeken, dat die persoon moet sterv Men laat
dan eene priesteres komen, die harve litanieés opdreunt (mowoerake) en
hare ziel in de onderwereld laat neerdalen, ten einde de zielestof van
genoemden persoon, die ondersteld wordt door de ziel van den overledenc
te zijn meegevoerd, terug te halen.

Parirama noemt men in het Bare'e een fosforisch verschijnsel,
waarbij het is alsof een licht als bliksem tegen een boom opklimt (mis-
schien veroorzaakt door fosforiseerende mossen). D¢ Toradja gelooft, dat
dit licht de ziel is van iemand, die weldra in den strijd zal worden gedood.

Mata loto noemt men in het-Bare’s een fosforiseerend insect dat
gemeenlijic in het bosch zich ophondt, Komt dit insect in een huis, dan
hecht bet zich aan wand, vloer of dak en doet zich voor als een ..wijdge-
opend oog” (mata loto} Wanneer nu twee van deze insecten naast
elkaar zitten als twee oogen, zegt men, dat dit de oogen zijn van een der
bewoners van dat huis, die spoedig zal sterven. Bmeert men tusschen
die beide insecten wat roet, dan zal den volgenden morgen op het voor-
hoofd van den persoon, die zal sterven, die veeg roet te zien zijn.

Verscheiden Toradja's hebben ons verzekerd, dat zij personen, die
ergens anders woonden, kort v66r hun dood bij zich hebben gezien. Wan-
neer men ze toespreekt, in de meening, dat het die personen in werkelijk-
heid zijn, dan lachen of schreien deze verschijningen en verdwijnen daar-
na plotseling,

Is femand zwaar ziek, dan mag zijn gezicht niet meer gewasschen
worden; ook mogen de omstanders niet de kin in de hand nemen en zoo
op den elleboog steunen, want dan is het alsof zij de tijding van zijn dood
vernemen en daarnaar luisteren,

Op den weg van het landschap Posgeo naar Napoe, staat dicht bij
laatstgenoemd land een korte boom, kadjoe mpeketi, ,de boom
waarin met de nagels wordt geknepen”, In het Koelawisch heet deze
boom pukalntli:!, hetgeen hetzelfde beteckent, De ToNapoe en an-
dere bergstammen namelijk beweren, dat telkenmale, wanneer iemand in
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hun land zal sterven, er een nagelindruksel in den bast van dien boom
gichthaar wordt. ¥iet men dit indruksel dicht bij den grond, dan zal een
kind sterven; hoe hooger men het indruksel aan den boom waarneemt,
lioe ender en grooter de persoon iz, die zal sterven, Dit indruksel wordt,
zegt men, gemaakt door de ziel van den persoon zelf, die zal sterven,

Voorteckenen, die iemand den dood voorspellen in den ocorlog, en
die meest alle van spiritistischen aard zijn, vindt men pog in het hoofdsiuk
sOorlogvoeren” (2¢ gedeelte ,Koppensnellen”). Het meeste vertrouwen
stelt de Toradja in het voorspellende geachreenw van den wil. Dit doen
ook de bergvolken als ToNapoe, ToBesoa, ToBada, ToRampi.

Wanneer iemand voelt dat hij gaat sterven, spreekt hij zijne verwan-
ten vaak eerst nog toe, hun kennisgevende, dat hij gant sterven, meest
met de woorden: ik ga weg” of ik ga op reis”. Dikwijle geeft hij zijnen
naaethestaanden nog een opdracht {awili), waaraan men zich streng
hondt.  Ook noemt de stervende meestal degenen op aan wie hij nog een
of ander schuldig is; de overlevenden haasten zich dan na het overlijden
die schulden af te betalen. .

Het beweenen van den doode

Het iz opvallend zoo gelaten als de Toradja sterft. Zoolang hij eenige
hoop heeft om te leven, zal hij alles doen om het leven te behonden, maar
is hem die hoop ontnomen, dan weet hij zich merkwaardig kalm aan zijn
lot te onderwerpen. Wanneer hij de overtuiging heeft gekregen, dat hij
moet sterven, wanneer bijvoorbeeld eene priesteres hem heeft gezegd, dat
de goden zijn weggeloopen of dat zij de geroofde zielestof niet willen te-
ruggeven, wanneer hij een geest heeft gepien, van wien hij gelooft, dat
»ij hem is komen halen”, dan legt hij zich kalm neer en sterft. In de
eenvondige maatachappij van den Toradja zijn er geenerlei zorgen voor de
betrekkingen die hij palaat, welke hem drukken. Zijn geest iz nog niet
individualistisch genoeg ontwikkeld om zich met alle kracht tegen den dood
te verzetten. Hij laat zich eenvondig gaan. Bij het sterven vindt men niets
van plechtigen erpst; wannpeer de doodstrijd wat lang duurt, openbaren
zich bij de omstanders vele teekenen van ongeduld.  Herhaaldelljk vra-.
gen #ij, die zich dichtbij den stervende bevinden: laoedja inosanja?
widemt hij nog?" Zoodra de laatste adeni is witgeblazen, hoort men de
nagste verwanten in weeklagen uitbarsten, '

Wij knonen niet nalaten hiervan een komisch geval mede te deelen.
Wij waren eens 'tegenwmrdig in een huis waar de vrouw des huizes op
sterven lag. De man zon door een geweerschot aan de dorpelingen kennis
goeven van het overlijden zijmer vroow en hij verheungde zich blijkbaar
reeds zeer in het vooruitzicht een geweer te mogen afachieten. Met veel
gorg laadde hij een oud vuursteengeweer, dasrna legde hij dit met den
loop nit het venster. Hij stond letferlijk te springen van ongeduld om
het peweer af te schieten. Telkens viep hij de vronwen, die de stervende
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omringden toe: Jeeft zij nog?” totdat dezen het gedald verloren en hem
toesnanwden: .als de adem er uit is, zullen we het wel zeggen”. Daar
barst op eens het geweeklaag over de doode los, en met de eerste tonen
er van, knalt ook het geweer. ,Dat was flink hard” merkte de schutter
daarbij met een glunder gezicht op.

Weeklagen voordat de dood is ingetveden, is natuurlijk verboden.
ok mag men niets doen wat gewoonlijk pas na het overlijden gedaan
wordt, wanneer de stervende nog ademt. Zulke dingen zouden een even-
tueel herstel onmoeeelijk maken en den dood verhaasien. Wij herinneren
ons een slaaf, die door zijne luiheid en zijun snoepznchi in minachting bij
zijn heer gtond; deze sinurde, toen de slaaf zwaar ziek lag en het einde
nabij was, hem reeds vodr zijn dood de lijkklecderen. Toen wij hem op-
merkzaam maakten, dat dit toch tepen de adat was, antwoordde de heer:
»Zijn huis i& zoo ver, en er gaat julst jemand dien kant uit; en als hij
daardoor eerder sterft,: is het ons om *t even, wani niemand van ons geeft
iets om hem™.

De Eklachten, welke bif een sterfgeval worden geuit, zijn geimprovi-
seerd, maar Eomen steeds op hetzelfde neer. Wordl eene afgestorven
moeder beweend, dan hoort men baar kind weenende klagen: ,Moeder,
wat moet er na van uw kind worden, nu gij er niet meer voor zorgen kunt”.
Een moeder, die haar Kind beweent, hebben wij menigmanl hooren klagen:
swaarom ben ik niet in uwe plaats gestorven”™. De hoedanigheden van
den overledene (steeds goede) worden weenende ultgegild: wat waart
ge ijverig in den veldarbeid, wie was er dapper als gij, wat Lebt ge altijd
goed voor mij gmekookt, enz. afgewizseld met zelfbeklag, als: wie zal er
nn hent voor mij halen, of koken, of wieden, enz.  Deze nitingen van droef-
beid zijn zeer spontaan, en eindigen even onverwacht als zij soms be-
ginnen. -

Vaak staat ecne vrouw op en breekt het gesprek met anderen af,
gich verontschuldigende met woesoe tangikoe ik moet huilen”, om
te gaan weeklagen bij bet lijlk. - Het lijk wordt betast, omvat, men bunigt
zich er overheen. Jonge meisjes doen het vaak om de aandacht te trek-
ken, vooral als zij weten dat hare stem mool wordt gevonden. Zelfs heb-
ben wij een enkelen keer cen jong meisje, dat zeer ijdel was op haar
heldere stem, zich in de eenzaamheid hooren oefenen, daar zij dien avond
over eene gegtorven tante wilde gaan huilen. Thaar wij ook juist dien

“nacht in hiet sterfhwis doorbrachten, konden wij er getoige van wezen,
dat de ingestudeerde voorstelling goed gelukte. Bij het weeklagen noemt
de man zijo vrouw a’i (jongere zuster), de vrouw haren man kaka
(oudere broeder).

Vooral viouwen weenen om ¢en doode; van mannen hebben wij het
zelden gezien; ja sommigen worden kregel van het haoilen der vronwen,
en’ verwijderen zich onder bet mompelen. van malose rajakoe Jhet
verveelt mij"”., KEens bedreigde zelfs een hoofd zijne vrouw, die zeer luid-
ruchtig weende bij dep dood van hun beider Kind, haar te zallen slaan
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als zij niet met dat ,leven” ophield. Betreffende dit beweenen van een
doode bestast onder de Toradja*s nog een gezegde van de Ouden, dat aldus
Inidt: Wanneer iemand sterft, en de betrekkingen weenen bij het lijk,
dan lachen de w-:lsis.trn die de zigl van den overledene hebben gellaa]d
want zij zeggen: dja natangisi wata Toka ,zij beweenen slechts
cen pisangstam” (iets zonder leven).

Het stevrven in eens andermang huis.

Wanneer jemand in eens andermans huis ernstig ziek wordt, zoodat
gijne makkers vreezen, dat hij in dat huls sterven zal, dan spreken zijne
rezellen met de bewoners van dat huis, en stellen voor om den zieke onder
cen rijstschunr te brengen, opdat wanneer hij mocht komen te overlijden,
de bewoners van let huois niet eene vergoeding zullen eigchen voor het
verontreinigen van de wrming door den doode. Deze vergoeding heet
waoe ntjombori ,voor den stank van het huis”. Meeatal eischt
de eigenaar van het hois deze vergoeding, bestaande in een buffel, alleen
dan wanneer de gasten hem niet van te voren over het peval hebben ge-
gproken, lhet op z'n beloop hebben gelaten. Spreken zij echter over den
waarschijnlijken dood van o familielid op een dergelijke wijze als boven
is meegedeeld, dan staat de huisheer het overbrengen van den kranke
gewoonlifl niet toe. Hij zegt dan bijvoorbeeld: ,,Gij deelt mij dit geval
mede en wilt nwen zieke verplaatsen; doet dit nief, aw huniz fte N, (naam
van het dovp der sasten) is mijn buis, dit huis is het hoig te N7, Is de
zak zh0d geregeld, dan kan de zieke gernst in dat bois blijven, en iz hij
overleden, dan zorgt de hnisheer, dat de kist wordt gemaalkt en het lijk
wordt bezorgd.  Alleen wanneer men voor den overledene het doodenfeest
waat vieren in rijn eigen dorp en men daasrvoor het lijlc nit het vrecmde
dorp gaat bales, geeft men den hoisheer een kip of eenig ander klein ge-
sehenk en men noodigt hem tevens nit kot het doodenfeest. Hij neemt
daaraan dan ook deel

Wat er na het overlijden geschiedt

Vele Toradja’s hebben de gewoonte van de Mohammedaansche strand-
bewoners overgenomen om twee- of driemanl een geweer af te schieten
bij het overlijdén van jemand, opdat men zich voorbereide op de doods-
tijding die weldra za! worden gebracht (') - Het hoofd van het dorp, dai
steeds vodr allen van het sterfgeval onderricht wordt, vepelt de geheele
zgaak van de begrafenis.  Hij wijst dadelijk de personen aan, die aan de
vorwanten van den overledens, welke in andere dorpen wonen, de doods-
ﬁjrh'ng gaan brengen; hij ook wijst de personen aan, die de lijkkist zul-

{7 Dit gebruik is echtor 2oo goed als verdwenen, s1n1.l=. de Regeering de geweren
in Midden-Celebes heaft ingencmen.
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len maken. Aan dit werk neemt het dorpshoofd zelf dikwijls deel. An-
deren gaan er op uit om een buffel van den overledene of diens naaste
familie op te vangen, ten einde de opgekomen deelnemende vrienden en
belrekkingen te kunnen vergasten op buffelvleesch, Hierblj heeft men
ook de gedachte, dat de geslachte buffel mede den overledene ten goede
komt. Wij hoorden eens een man, die geen buffelvleesch at, tot een
ander zeggen: ,Wanneer ik sterf, moet men geen buffel voor mij slach-
tem; ik heb niets daaraan, ik eet het vleesch niet”. Wanneer wen
den dood reeds eenigen tijd wverwacht, hebben de naaste betrelkkingen
meestal reeds gozorgd voor het opvangen-van een offerdier. De buffel
en de verdere onkosten worden betaald unit de nalatenschap van den
overledene, Het behoeft nanwelljks gezegd, dat bij slaven, die geen buf-
fels bezitten, slechits cen bok of een varken wordt geslacht. Wanneer
echier de heer zijn overleden slaaf of slavin waardeert, dan geeft hij voor
het doodenmaal een zijner buffels; in dat geval verschilt zulk een begra-
fenis weinig van die van een vrije,

Het maken van de kist

De lieden die zijn vitgezonden om de kist te maken, gaan naar het boscl,
vellen een zwaren boom en hakken uwit den stam een kist en een deksel
Dit werk geschiedt op dezelfde wijze als het vervaardigen van een vaar-
toig. Kist en deksel hebben beide den vorm van een langwerpigen, hou-
ten bak, aan wellis einden een handvat iz gelaten.  Is er bij de bewerkers
een handige man, dan hakt deze de handvatgelg in den vorm van een die-
renkop. Wij zagen er zoo met varkens- en geltekoppen.  Of deze ver-
slering nog eenige beteekenis heeft, is niet uit te maken; dfEToradja's
ontkennen het. De uitstecksels dienen om later deksel en Kist gtevig aan
elkaar te konuen binden met rotan, en tevens om de kist daaraan te-kun-
nen oplichten. Overigens worden deze lijkkisten niet versierd, om de
eenvoudige reden, dat men daartoe geen tijd heeft. Anders is het ge-
ateld met de kleinere kistjes, waarin men later de beenderen der over-
ledenen bijeenbrengt en waarvoor wij verwijzen naar het vierde deel van
dit hoofdstuk: ,Doodenoffers”. Het komt er in 't algemeen niet op
ann welk hout men voor de kist neemt, maar als het kan, neemt men hel-
gelfde hout als dat waarvan de doodkist van een vroeger gestorven lid
van het gezin ie gemaakt. Homs geeft de doode vooraf te Kennen nit welk
hout hij zijn deodkist wil gehakt hebben,

De doodkist Leet bij de meeste Bare'e sprekende stammen joo-
moee (Y}, bij de Bare'e-Toradjan’s ten Zuiden van het Meer van Posso

iy Joemoe iz hetzelfde woord alz het Tontemboansche roemoen nest
of leger wan een dier”, vergelijk Bare'e djoemoe en djoemoea die ook ,nest”
of  leger van een dier” beteekensn. De To Napoe zeggen loemoe de To Bada
lomoe; de Parigiérs hebben het Boeginoesche doeni overgenomen.
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bangka. Dit laatste woord moet ondtijds ,vaartnig” hebben betee-
kend, zooals wit de verwante talen blijkt. Trowwens de Toradja’sche
doodkist Is, evenals het Toradja’sche vaartuig, een nitgeholde boomstam,
zooals wij boven hebben gezien.

Bij het maken van de doodkist moet men vooral zorgen deze niet te
wijd te maken, want men zegt, dat wanneer er nog plaats 1s naast het
lijk in de kist, de doode verlangen zal naar een i:uedgezel, en dan zal
spoedig nog iemand uit dat hoig of nit dat dorp sterven. De kist is tuns-
schenbeide z6d nanw, dat het lijk er met geweld in gedrukt moet worden,
In éfn day tijds is de kist gereed; ze wordt tegen den avond uit het bosch
naar het sterfhujs gebracht, waar dan het eerste doedenmaal plaats heeft,

Het afleggen van het lijk

Inmiddels hebben eenige bloedverwanten onder leiding van iemand,
die dit werk meer bij de hand heeft gehad, en dé adat in dit opzicht kent,
Let lijk afgelegd. Gewasschen wordt het niet. Met een mes enijdt men
de nagels van vingers en teenen en wat hoofdhaar af; een en ander pakt
men tezamen met het mes in een stukje foeja en bewasrt het pakje in de
boengge (kleerenmand of doos), ,opdat de ziel van den overledene er
gleh niet meester van kunne maken”. Het mes mag voor geen ander
doeleinde meer gebruikt worden. Wanneer men de nagels van den over-
ledene nlet afsneed, zon deze den rijstaanplant verwoesten. Wellicht
moeten wij de beteekenis hiervan zoeken in de voorstelling, die velen
Lhebben, dat de laag tusschen onderwereld en menschenwereld vrij dun
iz, zoodat de overledene wanoeer hij lange nagels heeft aan de wortels
der gewassen schade zon toebrengen. Overigens is de ware bedoeling van
het bewaren van haar en nagels, dat het verlangen naar den overledenc
bij de achtergebleven beirekkingen niet te sterk zal worden.

Het lijk wordt nu in een mooi baadje en mooie hroek gestnk&ﬁ, 20MmS3
doet men het een paar baadjes en tot vier broeken over elkaar aan. Eene
overleden vrouw wordt in een baadje en sarong gekleed. De armen zijn
langs het lichaam gestrekt of op de borst gevouwen. Bij de To Lage
wikkelt men het lijk in wit katoen; dit lijkkleed (s om p o€} bipdt men
vast met eenige reepen van hetzelfde katoen; is de doode eene vrouw,
dan gebrnikt men negen van die banden, bij een man acht, naar het aan.
tal paren ribben die cene vronow en een man zouden hebben. Van dit
lifkkleed weten de andere stammen niet, zoodat deze gewoonte waar-
gchijnlijk een overblijfsel is wit den tijd, toen een gedeelte der To Lage,
inzonderheid de To Kadomboekoe, den Iglam beleden. Overigens verdient
het opmerking, dat 80 m p oe geen overgenomen woord is. De kin wordt
opgebonden, opdat niet de mond openhange en de vliegen daarin eleren
legeren, zoodat de mond terstond vol maden ragkt. Die kindoek heet
talambiadje Il¢ cogen van dén deode wordey toegedrukt, maar
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gaan ze telkens open, dan zegt men: napeeli ananja ,hij (zij) ziet
om maar zijne (hare) kinderen®,

Het bewaken van een lijk

In den nacht, gedorende welken het lijk boven aarde staat, wordt de
doode door de vrienden en verwanten, die in het sterflinis verzameld zijn,
bewaakt. Men noemt dit mongkariani oppassen™. De hoofdzaank
is dat men wakler blijft, want zoodra iemand in slaap valt, maken de
anderen xijn wezicht zwart met roet of hountslkool. Trit gant steeds met
veel vroolijkheid gepaard. Het slapen is hierom verboden, omdat terwijl
men slaapt de ziel nit het lichaam treedt en gemakkelijk door de ziel
van den overledene kanm meegevoerd worden naar de onderwereld, Het
gwart maken zal wel de bedoeling hebben om den glapende het voorkomen
YAN een gcrﬁ-s? {dien men zieh zwart denkt) te geven en hem zoo te be-
hoeden voor de macht van den overledene. Rommige Toradja's spreken
de meening uit, dat het lijk door de geesten zou worden gestolen, als men
ging slapen.

Terwijl de onderen met elkaar over verscheiden zaken praten, ver-
drijven de jongelni in het sterfhuis de verveling met allerlei spelletjes,
welke alleen bij het mongkariani worden gespeeld. XNiet alle stam-
men hebben dezelfde spelletjes, maar aangezien dit minder fot de zaak
afdoet, geven wij hier eene opgaaf van de ons bekende:

Een algemeen voorkomend spelletje iz apa te'i, of zoosals de To
Lage zegeen: noendjan se’i (,wat is dit?”} Eenige voorwerpen
{bijvoorbecld een sirihtasch, een sirihdoos, een kalkkoker en een drink-
nap) worden naast elkaar gelegd. Dan keert een der aanwezigen zich met
den g naar deze voorwerpen toe, en een ander wijst ze langs de rij aan,
telkens vragende: apa te'i of noendjaa se'l (L wat is dit?”). Heeft
de ondervraagde de volgorde der voorwerpen goed onthouden, dan maaki
hij geen.font; noemt Lij een verkeerden naam, dan vercorzaakt dit groote
hilariteit.

Een spel dat veel overcenkomst heeft met apa tel, heet gocoroee
pandita ,geloerde ‘meester”, dat naar dem naam e oordeelen, van
vreemden ocorsprong moet zijn.

Wederom een algemeen bekend spelletje is het mojali saogoe
S afnemen™. Men legot llélm.ﬂ']ijk een aantal maispitten onder ellaar
in den vorm van een gelijkzijdigen driehoek, zoodanig, dat het volgende
rijtje &én pit meer telt, dan het voorafgaande, Meestal telt de basis T
of 10 pitten. Btel 7, dan heeft de hovenste rij 1 pit. Een van hei ge-
welschap gaat met den rug naar de maispitten gekeerd zitten, en wat hij
zeget, doet een ander: jali saogoe . neem &n weg” (dit is de bovenste
rij van 1, blijft dus niets over);

jali saogoe, dika g2a0g0e — neem &&n weg, laat &n liggen;

jali saogoe, dika roeogoe — neem &no weg, luat er tweo lig-
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gen eng. tot de laatste rij: jali sacogoe, dika onoogoe — neem
don weg, lant zes ligren. Van de ondersie rij wordi nu nog &én afge-
nomen en oo werder weer naar boven: jali saogoe, dika alima —
haal &n weg, lpat vijf liggen enz. dit gaat zoo voort, toidat er geen
enkele pit meer is blijven liggen. Aan het Meer zegt men alleen: ,neem
&fn weg™ zonder het overschot te noemen, hetgpeen de aardigheid van het
gpel beperkt, daar deze voornamelijk hierin is gelegen, dat men zich niet )
mag vergissen in het overschot.

Men heeft ook het mantopo pale, de handen op allerlei wijzen
tegen elkaar klappen van twee tegenover elkaar ziftende personen, een
apel dat ook in Europa algemeen bekend is.

Indo i Boi is een spel waarbij gezongen wordt; het is van het
Meer bij de meer Noordelijk gelegen stammen ingevoerd. Meisjes zitten
in eon kring, houden hanr linkerhand geopend en grijpen daarin op de
mant met hare rechterhand, om aan hare rechterbuurvronw een voorwerp
door te peven, dat door hare linkerbuurvrounw juist daarin is. gelegd. HFij
zingen (maat wlw vl ww )

w e | w | v

Ndo i Bol, ndo i Beli, Tante van DBo'i,

Nee madojo mponggobi, 2zwaai niet zoo druk met nwe armen,

Nawoemoe ba ntetoewoni, ow tuingrond komt niet tot open-
gekapt worden (of: Bondemoe taloe n towon i},

Kalo'oemoe ndjoi tasi, ow gang is naar de zee,

Bi tasi mpombali-mbali, naar de golvende zee,

Toga 1 taratoecdle

Areemo mampelale

(of: Arcomo da naengge)

Taoe ndjai toaramanoe

i Baloe Bantjamo jaoe

Baloe Bantja mboearigi

Tejore ndjai rangi i

i Djiki ntawoeésaka

Djela ri popanga ndjaja

(of: rata ri panga ntoentoen)

Djamo i Ongga Ndoi B o

Nee madojo enz. Deze laatste regels zijn onvertaalbaar,

Hetzelfde spelletje wordt ook gedann onder het zingen van het vol-
gende:

Iea inadecsa inadoo

Dado i doloe

mPakatoembala ide

Io dengge ri wawonja

Oeid so00 rapoa (onvertaalbaar).

Een pesang dat veel gezongen wordt bij het bewaken van een lijk is
het Djondjo awa, dat afkomstig moet zijn uit Lamoesa. Djondjo
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awa, met een aantal volgende regela is liet veferein van eene telkens in
twee rijmende regels gegeven heschrijving van den toeht dien de aanweszige
lijkhewakers heeten fe miken ter begeleiding van den gestorvene naar
Torate Alle avonturen op weg worden daarin verhaald. BSoms wor-
den een jongmensch en een jong meisje met elkaar sprekende ingevoerd,
die olkaar vertronwelijke mededeclingen doen, De twee rijmende regels
zijn improvisatie van een dichter uit het gezelschap; na elk zulk een cou-
plet reciteert het geheele gezelschap het referein, dat dus op ‘Gén nacht
wel cen honderdmaal kan herhaald worden. Im Torvate gekomen,
hrengt men den doode bij zijne verwanten, gaat nog eenige bezoeken ma-
ken hij pas gestorvenen en keert dan naar het dorp terng. De To Pebato
ten Zuiden van de Roemoeroe geleiden den gestorvene over het MMeer
waar zijn geest het bosch ingaat. Zij veciteeren alleen deze Djondjo
awa voor een overledene, die geen ouders of oudere broedera en zusters
meer in leven heeff, Fie verder het taalkundig gedeelte van dit werk.
In Todjo hebben weer andere gpelletjes gednrende het bewaken van een
doode plaats, maar veoor deze verwijzen wij nanr het hoofdstok , Het
Mohammedanisme aan de Tomini-bocht™ {*).

Het staatsiebed (hbatoewali).

Kort nadat iemand is gestorven, maakt men een nette ligplaata voor
hem gereed. Een matje wordt gespreid, een hemel wordt daarboven ge-
hangen, een kussen en al de eigendommen van den overledene worden
op, €n bij het matje gezet, of aan touwen er bij opgehangen. 's Avonds
wordt er een licht gebrand. Dit is een eereplaats voor den overledene.
Id¢ Bare'e-Toradja’s noemen haar batoewali, in Napoe, Parigi en
Todjo heet zij towali; deze gewoonte bestaat bij alle Toradja’'s. Wat
dit woord beteekent, hebben wij verklaard in DL I, bl. 426 (3). Vrienden
en verwanten, die hunne genegenheid voor den overledene willen toonen,
hangen of leggen ook eenige stukken van hun eigendom hij de batoe-
wali, welke eigendommen zij bij het wegnemen van de batoewali
weder tot zich nemen. Zoolang het lijk boven aarde is, ligt het op dit
praalbed. Wanneer bet 1ijk begraven is, halen somwmigen de batoewali

('} In Eoelawi wordt het lik meestal gedurende twee nachten bewaakt, Bij
dit bewaken houdt men elkaar wakker met het opgeven van raadsels {mowainag).
Bpelenderwijs beboot men elkaar, welke boeten wvoldaan worden met srecanoten,
waarvan een groot exemplaar e¢en buffel voorstelt. Als lemand In slaap valt, be-
eprenkelt men hem met water of emeert ziin gegicht in met roet, Ook in Sigi
worden bij het bewaken van een ljjk raadsels opgegeven.

() In Koelawi heet het doodenbed dongojo; woor mannen blijft het acht
dagen, voor vrouwen negen dagen opgericht; naar het vermeende aantal ribbenparon.

Vergelijk Bare'e dongoro {(dodongora) sl voor zich uit zitten te kijken,
mokken, kniazen, stil verdriet hebben”, '
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weg, maar regel is, dat hiermede gewacht. wordt tot den afloop van het
priesteressenwerk, dat de lijkplechtigheden besloit.

Het kisten.

Meestal wordi in den morgen van den tweeden dag na het overlijden
het 1ijk gekist., De kist wordt daartoe in huois gebracht, en de doode er
in gelegd in zijn doodskleed en met zijn opschik. Bij het lijk worden nog
eenige kleedinsstukken rcelegd. IJzeren voorwerpen mogen echter niet
mede in de kist, althans niet bij de Bare’e-sprekende Toradja’s; vandaar
dat dezen hon dooden reen wapenen medegeven; mocht de overledene
ijgeren armbanden dragen, don doet men hem die zorgvuldig af. Sommi-
gen beweren, dat als de dooden ijzeren voorwerpen hebben, zij ze gebrni-
ken om de rijstvelden te bederven; andere zeggen dai alsdan de mmuizen
het veld zullen afknagen, hetgeen op hetzelfde neerkomt, dasar men gelooft,
dat de ziel meermalen in de gedaante van een muis verschijot (%),

I8 ket lijk in de kist gelegd, en alles gereed, dan tikt iemand 7 maal
met het deksel op de kist alvorens dit er voor goed op te zetten. Wan-
neer men dat niet deed, zegt men, zouden zij, die de kist hebben gemaakt,
ziek worden. Iz het deksel voor goed op de kist geplaatsi, dan worden
de aan kist on dekeel zich bevindende handvatsels stevig met rotan aan
elkaar gebonden. De reet tusschen kist en deksel wordt met leem of hars
oppevnld en vervolgens met eene reep foeja beplakt. Deze reep foeja
heet: ambati Tot meerdere duurzaamhbeid wrljft men die foeja in
met het sap van een goort linan, Deze liaan, lero genaamd, wordt ook
wel fijn gekorven en in water geweekt, tnsschen het delsel en den rand
van de kist grplakt. FEen en ander moet dienen om te mfgen, dat het
lijkvocht niet nit de kist kan vloeien, Dit vocht verdwijnt van zelf door
in het hout te trekken en te verdampen.

Het afsnijden der gemeenschap (motompa)

Bl sommigen, bestaat de gewoonte om als een gehuwde begraven
wordt, de echtscheiding vwit te spreken, voordat de kist het hunis wordt
uitgedragen. Men hakt dam een stuk rotan op de kist door, waarbij die
persoon uitroept: ,Uw gehuwd zijn is afgesneden, uwe betrekking op de
kinderen iz afgesneden. Ga heen en kijk niet meer naar hen om™, Bij de
To Pebato geschiedt deze handeling eerat bij het graf: twee mannen hou-
den dan een liaan, leder aan een eind vast; onder boven medegedeelde woor-

(9 Bij de Bergstammen der To Napos, To Koelawi enz. geaft men den doode
al zijne wapens mede In de kist, benevens allerlel katoenen goederen. Wakb nieb in
de kist kan wordt er bovenop gelegd. Voorts legt men den overledens goud in de
oogen, in den mond en in de handpalmen, opdat de geesten hem ale voornaam
menzch zullen horkennen.
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den snijdt men dan de lisan door; het eene stuk legt men in het lijkhuisje,
het andere werpt wen weg, Niet allecn de betrekking tot de leden van
het pigen mezin, ool die tot de bloedverwanten wordt afgesneden.  Soms
iz het eenvondig een eind van de rotan waarmee het deksel en de kist 2ijn
gamen gebonden,  Het ecne eind BIjfE dus aan de kist zitten,

Wijze van begraven.

Zoowel de Bare’e-, als de Berg-Toradja’s kenmen twee wijzenr van
hegraven: het plaatsen van het lijk op cene stelling (imontambe) en
bet begraven van het lijk in den grond (montana) Bij de meeste
stammen bestaan beide gewoonten naast elkanr. Wanneer men naveaag
doet in welk geval cen lijk op cene stelling wordt geplaatst, en in welk
geval het in den grond wordt begraven, geeft men steeds ten antwoord:
HIndien de leden van het geslacht, waartoe de doode behoort, van oudsher
begraven werden, wordt ook deze doode begraven; werden zijne voorziten
op eene stelllug peplaatst, dan geschiedt dit ook met hem”. Dit noemt
men djoejoe nmtoeanja ,de gemeenschop met zijne voorzaten”,
Zondigt wen tegen deze gemeenschap, den is mislukking van den rijst-
oogat daarvan het eonvermijdelijk gevolg. Een oud Lage-hoofd vertelde
ong cena: Wanneer iemand sterft in zijn stamdorp (het dorp, waarin hij
geboven i) Jdan wordt hij begraven.  SBterft hij ergons anders, dan wordt
#ijn lijkk op eone stelling geplaatst™.  De ervaring leert echiter, dat dit niet
anders is, dan een bijzondere opvatting, alleen eigen pan bet geslacht van
bedoeld hoofd.  Bij stammen, wanr zoowel het kleine, als het groote doo-
denfeest mompemate en motengke, ie: »i Doodenoffers”™) in
gebrnik iz, mooals bij de To Lage en de To Onda’e, worden de beenderen
van de in den grond begraven dooden op het kKleine doodenfeest behandeld;
de: heenderen van de op eene stelling geplaatsten op het croote dooden-
feest. Hieroit mogen wij gernst besluiten dat het plaatsen op eene stel-
ling de oudste wijze van lijkbezorging is ().

Wordt een lijk begraven, dan graaft men een gat in den grond van
ongeveer 1ML diepte, waarin de kist wordt neergelaten: het gat wordt
dan verder met aarde opgevald. De stelling, waarop in andere gevallen
het lijk wordt geplantst, is ongeveer 114 Meter hoog boven den grond;
de roimte onder de stelling, waarop de kist staat, wordt ombeind met
durine bamhboe, om honden en varkens, gelokt door et soms door de kisten
gijpelende lijkvocht, buiten die ruimte te honden. Eene variatie van deze
stelling zagen wij in Lage; daar graaft men soms voor de kist een gat,
1 Meter diep, evenalsof men !IHt lijk zon begraven. Op den bodem van het

('} Volgens verscheideno Toradja's is de corspronkelifke wijze van ljkbezorging
poweest, dat men de lijkkisten In spelonken plastate, zooals aan het Meer nog alge-
meen gebroikelifk is. Op plaatsen waar spelonken ver weg waren, is men fen einde
de lijken niet te ver te mosten dragen, begonnen zo op stellingen te plaataen.
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gat maakt men dan een soort van relk, waarop de kist wordt geplaatst.
Het gat wordt met aarde opgevald, maar men legt er een vloer van bam-
boelatten bovenop.  Op welke wijze men ook het lijk ,begraaft”, steeds
wordt over de kist een dak gemaakt, waaronder een hemel is gegpannen
van katoen, met soms zeer grillige versieringen. Aan de vier hoeken van dit
lijkehuisje zijn vier bamboe-stengels geplant, waaraan lapjes wit katoen,
of witte foeja, het gewone rouwtecken, lelo agoe hondestaart” ge-
naamnd, Voorts worden op de kist een paar mandjes met eetwaren en
ander gerei geplaatst, alg offer aan den doode,

De graven bevinden =zich steeds een klein eindweegs buiten het
dorp {").

De gang naar het graf.

Op het cogenblik, waarop de lijkkist zal worden weggedragen, hoort
men steeds Inidrochtige witharstingen van smart. Moeders klampen zich
dan krampachtig vasrt aan de Kist, waarin haar kind ligt, en dochters doen
dit met de lijkkist van bare moeder. BSoms moet men de bedroefden met
geweld van de kist aftrekken, voordat het den manpen gelukt die weg te
dragen. De kist wordt nimmer de trap afgebracht, maar steeds neerge-
laten uit een venster; als dit niet groot genoeg is, dan breekt men een
gedeelte van den wand nit. De persoon, die het deksel op de kist heeft
gelegd, gaat voor het lijk uit naar het graf; overigens wordt de kist, die
ecnige mannen op de schouders dragen, vergezeld door vele mannen en
vrouwen, manr vooral door de pansche jeupd van het dorp. Een uit den
atoet draagt de kip die ann het lijkehnoisje zal worden vast gebonden (zie

(") In Koelawi en Bada begraaft men het lijk gewoonlijk onder het huiz, Alleen
geor voorname hoofden worden op eene stelling geplaatst, meds wanneer zulks de
gewoonie was bij hunne vooronders. Bij mislukking van den rijstoogst, worden do
beenderon bijeengegaard en begravaen, waarbfj een groot foest plaats heeft.

In Rampl worden alleen- groote hoofden op cene stelling geplaatst. Gowoonlijk
begraaft men de dooden in esne kist in den grond. Do beenderen graaft men in geen
poval meer op. De kist op cone stelling wordt mede na ongoveer een jaar in haar
geheal begraven. Hot graf bedokt men nlet met oen dak, Het iz navwelijks her
kenbaar. Op dat van een hoofd plant men aan het hoofdeneind een ficus, op dat
van een gewoon sterveling dracaena terminalis (taba, Ramp.).

De To Napoe begraven meostal hun dooden in de nabifheid van het hois, waar
#jj hebben gewoond. Aan hoofd- en voeteneind worden een paar stokken kruise-
lings in den grond geplant, en daarover wordt een lang stuk hont gelegd. Men dost
dit echter slleen bij graven wan voornamen; de plek, waar een slaaf begraven ligh,
Is nan niets herkenbaar, Een grafhut ziet men nergens; wanneer de op het graf
paplastate stukken hout deor den tijd =zijn vergaan, kunnen de naaste verwanten
alleen nog da plek aanwijzen. De To Napoe zijn voor Toradja's, markwanrdig onvar-
echillig ten aanzien hunner dooden.

Eene andere catagorie van dooden wordt in een lijkkist gelegd, en in de hub
to Lamba - bijgezet. Tot deze catagorie behooren alleen zesr voorname hoofden, in
wiar geslacht hot bijgetten in een kist gebruikelijk was.

Torapsa's. 1L . 7
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bl. 101). Geldt de begrafenis de laatet overgeblevene van n:?En”;_.rmEp broe-

ders en zusters, dan werpt men het lijk bij het nitdragen nog cen handvol
rijst na, waarbij men roept:  keer niet terng, gij hebt geen broers of zus-
ters meer hier, en wij wenschen u nog niet te volgen”., Gaat de stoet
andere huizen van het dorp veorbij, dan werpt men uit die huizen asch
naar het Westen toe, roepende: ,(ia weg, en kijk niet meer naar ong om™,
 Bij de To Lage doet men dit niet.  Met aseh denkt men der ziel het terug-
keeren te bemoeielijken, door haar de oogen te verblinden.

Wanneer de kist in het graf is gelaten of op de stelling is zeplaatst,
Lieeft goms de echtseheiding plaats, zooals die boven is beschreven., Ook
tikt de voorganger op het dak van het ljkehuisje en roept: 0 N. N, ga
gij maar vooruit, roep ons niet, want wij hebben het nog goed hier. Ga
gij naar aw vader, moeder en lamilicleden (die reeds overleden zijn} en
plant alvast pisang en snpikerriet voor ons™.

De To Pebato openen de kist nog eens wanneer zij bij de begraafplaats
#ijn aangekomen, Daar wordt dan weer geweend, e als let deksel el Yoor
zoed wordt opgezet, klopt men zevenmaal op de kist met het deksel en telt
van &n tot zeven; viér het optreden van het Gouvernement voegde men
er bij: rontjo mata nTo Kinadoe ,mogen de oogen der To
Kinadoe ingedrukt worden”. Men beloofde dan ook spoedig voor den
overledene een hoofd te gaan halen, .

Bij de To Koelawi gaat de wedowe mede naar het greaf, en werpt er
cen draad van haar savong op, waarna zij weer naar hnis teragheert,

Terugkeer van het graf,

Wanneer men van het gral teruggekeerd is, staat aan-den voet van
de trap van het sterfhuis een kokosdop met asch gereed.  Deze wordt door
den leider van de plechtizsheid naar het Westen weoeggeselopt met de woor-
den: ,Ga weg en zie niet naar onz om™. Bij de To Lage doet men dit
niet. Hier verbrandt wien een Kleedingstuk, waarvan de asch in eén bal
van hout of in een palmblad wordt gedaan met bijroeging van water, Deze
bak wordt beneden aan de trap geplaatst, en ieder die van het graf terug-
komt, stapt eerst er in, voordat hij de teap opgaat. Alvorens de lrap te
beklimmen, roept de leider der begrafenis de bewoners van het huis toe:
s er jemand bij n verdwenen? Tit het haizs antwoordt men: , Neen™,
Dan zegt de leider: ,,Wij hebben juist een owden man 1'_{;f oudle yrouw) he-
graven”. Dit zegt men evengoed als de gestorvene niet ond is TeWeest,
Is men de trap opgegaan, dan worden de naaste bloedverwanten van den
overledene (zijn kinderen, neven en nichten} omder een kleed verzameld
motabobo bana) Eene priesteres hlaast dan over het deed heen:
soms worden zij alleen met Dracaena beklopt en even op de kreain van
het hoofd geblazen, molimba tanoana ntaoe mate ,om de
tanoana (zielestof} van den donde over te brengen” {namelijk op de
levenden). Boms laat men dit blazen na, en vertronwt alleen op de door
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de priesteressen te verrichten plechtigheld (mowoerake), die dezelfde
bedoeling heeft, en waarover wij in de volgende afdeeling (bij ,Rouw")
zilllen spreken.

Rij verscheiden rtammen wordt een ieder die van de begrafenis terug
ig pekeerd, in huis gekomen met een =tuk houtskool over het voorhoofd
pestreken.

Aldus zijn Je gebruiken bij de To Pebato en bij de stammen langs de
Posgso-rivier en het Meer. Bij de To Lage wordt op den weg van het graf
naar het sterfhuis een bakje van palmblad met asch geplaatet, Al de deel-
nemers aan de begrafenis trappen in die asch. Aan de trap wordt niets
geroepen, maar in huls gekomen trapt ieder weer in een bakje van palm-
blad waarin water met ,verkoelende™ kroiden. 1Yt bakje met water is
geplaatst op het slagpmatje van den overledene,

Na de begrafenis heeft weder een maaltijd plaats, en hierna gaat men
niteen,

Welke dooden niet worden begraven.

Dve begrafenis, zooals wij die zooeven beschreven hebben, heeft plaats
voor menschen, die aan eene ziekte (behalve lepra en pokken), of tfenge-
volge van ouderdom zijn overleden. Er zijn echter sterfoevallen, waarbij
van de begrafenis niet zulk een omslag gemaakt wordt. In de eerste
plaats noemen wij de begrafenis van.lhet eerstgeboren kind uit een gezin,
dat nog klein zijnde sterft, en in het algemeen van kinderen, die spoedig
na de geboorte sterven.

Voor zulk een kind wordt niet eens een kistje gemankt, en over de
begrafenis er van laat men geen nacht heengaan., [le onders moeten voor
het lijkje de grootste onverschilligheid toonen; 1% mogen het niet eens
punraken; alles wordt door de familieleden in orde gebrachi, Het lijkje
wordt door eene opening in den vloer toegereikt aan iemand die er onder
het huis op staat te wachten; men segt van zgulk een kKind dat het alleen
voor de aarde is= (gala ntana) Volgens de Toradja’s moet deze on-
verschilligheid worden getoond, opdat niet spoedig een tweede kind uit dat
gezin sterve., Hommigen leggen daartoe nog onder znlk een lijkje
komontji-bladeren (Artocarpus incisa L), Welke beteekenis deze in
dit geval hebben, kunnen wij niet nagaan,

De hooger wonende To Lage en de To Onda’e hakken voor zulk eemn
lijkje een gat in den stam van een zwaren boom, welke opening daarna
met een plankje wordt gesltoten, opdat het kind met den boom samengroele.
Hieruit blijkt dat de Toradja aan zuolk een klein wicht nog alle individuali-.
teit ontzegt; de levenskracht, die in het kind heeft gehinigd, kan alleen een
boom ten goede komen. 1s er geen enkele boom in de buurt groot genoeg -
voor dit doel, dan begraaft men hLet ljkje in de goot van een rijstschuur,
opdat het door het voortdurend daarop drnipende regenwater spoedig
noge vergaan,
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Hierven niettegenstaande deze voorzorgsmantregelen meerdere kinde-
ren op zeer jeugdigen leeftijd, dan gaan vader en moeder een of twee dagen
na de begrafenis van het laatste kind, de teap van het hois af, en kiimmen
dit weer in door het raam, waartegen een bamboe met inkervingen als lad-
der ir geplaatst. e yrouw gaat binnen, en wanneer de man achier haar
aankomende reeds &8n been in houis, en het andere nog op den bamboe
heeft, legt hij sirih-pinang in de palm zijner hand, waarmee hij ook zijn
hakmes vasthondt. Dan spreekt hij den bamboe aldus toe: Gij bamboe,
wanneer gij ziet, dat mijn volgende kind ook spoedig na de geboorte zal
sterven, zal mijn hakmes niet anders dan cene snede in u maken; ziet gij
dat mijn kind zal leven, dan zal mijn mes u doorhakken”, Gelukt den man
dit laatste — wat gewoonlijk het geval schijnt te zijn — dan mag hij er
op rekenen, dat het kind, hetwelk hem daarna geboren moecht worden,
zal blijven leven,

Een ander middel om bij herhaalde sterfte van zeer jonge kinderen
het daarna geboren kind te behouden, bestaat hierin, dat de ounders zich
niet naar dit kind:,,vader van N. N.” en ,,moeder van N, N7 maar . groot-
vader van N, N.” en ,orootmoeder van N. N." noemen. [de geesten, die
het blijkbaar op de kinderen van dit onderpaar gemuni hebben, worden
hierdoor om den tuin geleid.

De To Lalaeo in het Todjo'sche leggen han kind te vondeling wanneer
zij vrecszen dat het, evenals zijne broertjes en zusjes, jong zal sterven, Na-
dat zij de noodige afepraak hebben gemankt met een paar blocdverwanten,
leggen de odders op den afgesproken tijd bun kind neer bij den ingang
van het dorp. IDe bloedverwanten vinden het kKind en moepen dan naar
het dorp toe: ,Van wie ig dit kind?® Uit het dorp antwoordi men:
»Wij weten het niet”. De blosdverwanten nemen het kind ﬂn:{ﬂmn, cn
voeden het op. Wanneer na eenige jaren peen vrees meer begtaat, dat
bet zal sterven, keert het naar zijne ouders terng.

In de tweede plants worden lijken van hen, die door een ongeval om
het leven zijn gekomen, niet wet eere begraven op de boven beschreven
wijze. Men maakt wel eene kist voor hen, maar stopt ze U‘I:’E[“-ihl‘ns OO0
spoedig mogelijk onder den grond. Een doodsbed (batoewali} wordt
piet voor hen gemaakt (7). Zoo althans bij de To Lage en To Onda’e; andere
{jongere) stammen als de To Pebato doén het wel. Zelfs wanneer iemand
door een krokodil is opgegeten, bewijet men aan zijn baadje of sirihzak
dezelfde ecer, welke men amders aan het lijk zou hebben bewezen, Lijken
van hen die zelfmoord hebben gepleegd, die zijn doedgehakt tot opheffing
van rouw of bij het sluiten van vrede, en van hen die sterven aan lepra

(Y Men zegt -zulks te doen, opdat niet meerdere menschen door een dergelifk
ongelnk zullen omkomen, Zoo ook mag het vlessch van een aan pest of aan andare
zigkte gestorven buffel niet in het dop worden gebracht, masr moet daarbuiten
worden verorberd, Men zegt dat anders nog meerdere buffels aan diezelfde zEEktE
aullen sterven,
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of ten gevolge van epidemiedn, worden zonder eenig ceremonieel en zonder
kist onder den grond gestopt.

Lijken van in den corlog gesnenvelden en door waanzinnigen vermoor-
den worden algemeen bij a 1~I ¢ DBaree-stammen nietl met eere begra-
ven. Deze lijken worden slechts op eene stelling geplaatst, zonder kist.
Alleen bij het doodenoffer worden de beenderen bijeenverzameld en zonder
cenigp ceremoniee]l in een spelonk bijgpezet. ¥Voor meerdere bijzonderheden
aangaande dit punt verwijzem wij naar het hooldstuk ,.Oorlogvoeren™.
Men zegt, dat indien men gesneuvelden met alle eer begroef, de stamge-
nooten geen weerwraak voor hen zonden kunnen nemen.

. Bewaken van het graf.

Wanneer in de landstreken Lamoesa, Onda’e en Lage een voornaam
hoofd sterft, wordt een slavengezin anngewezen om het graf te bewakén.
De slaef, die met deze bewaking wordt belast, heet tando jae.
's Nachts verblijft hij bij het graf en overdag gaat hi] naar de menschen
toe om eten te zoeken. Alles wat hij vraagt, geeft men hem en als hij
iets wegneemt, zal niemand hem hierover iets zeggen., Eerst wanneer voor
den voornamen overledene het doodenoifer is gevierd, is de slaaf van zijn
plicht ontslagen, maar dan zijn hij en zijn gezin ook vrij, want zegt men:
anggamo katoewoenja, pai isema magampl angga,
ohij leeft als een geest, en wie heeft nn een geest in zijn dienst”. Deze
slanf is dus de metgezel van den overledene, goolang diens ziel nog niet
door het doodenoffer in de doodenstad is opgenomen.

Bij de jongete stapimen als To Wingke mPoso, To Rano, To Pebato en
anderen, bestaat de tando joe in een kip, welke aan het lifkehuisje
wordt vasigebonden. Iemand van een ander dorp maakt de kip los, en
neemt haar mee. Een bewoner van het eigen dorp mag zulks niet doen,

e gewoonie van de tando jae treedt weer in vollen omvang op
bij de Mohammedaansche Toradja’s, waarvoor wij verwijzen naar het
hoofdstuk ,het Mohammedanisme in de Tomini-Bocht™.

2. ROUOW.

Algemeene rouw.

Wanneer jemand gestorven is, treedt de rouw (ombo) in. Is de
overledens een gering persoon, dan bepaalt zich de rouw alleen tot de
weduwe of den wednwnaar,

Alleen is het overal in Midden-Celebes gewoonte, daf de dag na een
sterfgeval tot cemapeo verklaard wordt, dat is: tot een dag, waarep
het verboden is in het rijstveld te werken. Dit verbod strekt zich slechts
it tot de dorpsgenooten van den overledene en-het heeft dit goede, dat
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allen hierdoor in.de pelegenheid worden gesteld, dan de begrafenis deel fe
nemen. Komen de verwanten cerst na eenige dagen, dan heet de dap na
hunne aankomst mata mpoli. Op dezen dag mag men ook niet werkeu,
anders zouden de gewassen alle door wormen worden opgegeten.

Iz de overledene een vrije en een wan van invleed geweest, dan strek-
ken zich de rouwwgebrniken ook uit tot de bewoners van het geheele dorp.
Vele ziju de voorschriften daarvoor viet.  Bij de Bave'e-Toradjo’s bepalen
®ij zich alleen biertoe, ¢ot weon kokosnoten en arecs-noten van den boon
mogen worden afgehanll. Overigens is niets verboden, zelfs het leven-
makends: I’uvju-.kluppt.-u wirrdt toegeatasn, CAan het Posso-weer wordt bij
den dood van cen hoofd ook wel cen gedeclte van het Meer taboe ver-
klaard; in dat gedeelte, dat aangewerzen wordt door overeind staande stok-
ken, waarsaan twee dwarsarmen tmen woemt dese teckens tiabi), mag
gedurende den rouwtijd geen visel worden gevangen, Overtreedt iemanid
een dezer rouwgebruiken, dan moet bij eeoe boete betalen,  Deze boete
ig tweedrlei: wanneer slechts” po'oesi ombo, bei weder vastbinden
van den ronw” wordt gedigcht, dan komt de overtreder er met cen geit af;
waar eischt men voor de overtreding bongka ombo, omverwerping
van den rouw™, dan moeten mingteng dén buffel en 7 stukken katoen er bo-
venop worden gegeven; wanneer de overtreder zieh bij de bespreking onheb-
bielijk of brutaal aanstelt, kan de boete klimmen tot vier buffels, Tot
nadere verklaring van de namen dezer boeten, bedenke men dat de Toradja
den rouw beschouwt als eene omlicining of versperring.

Voorts mag men gedurende den rouwtijd in Let sterfhuis niet over
eene schiuld of hoeteafdoening of over het opleggen van ecne boete spreken,
Deed iemand dit, dan zon Lij hiermede alle recht op het innen van die
boete of die schuld verliezen,

Hommige Toradja-hoofden, vooral die welke dichter naar het strand
toe wonen, hebben op voorbeeld van de Mohammedaansehe landschappen
aan de Tomini-bocht vele andere ronwgebruiken overgenomen. Voor dere
verwijzen wij naar hetgeen wij daaromtrent hebben opgeteekend in | het
Mohammedanizme in de Tomini-bocht”.

Bij de Berg-Toradja’s, (To Napoe, To Besoa. To Bada, To Koelawi)
zijn de ronwvoorschriften bij et overlijden van een hoofd zeer streng.
Alle bedrijf moet dan ophonden ; zelfs rotan zocken mag dan in de ronwen-
de landstreken niet plaats hebben, Tn Napoe mag gedurende den rouw-
tijd nergens vuur branden buitenshuis; de speer, die gewoonlijk in den
grond wordt gestoken als men een huis beklimit, moet alsdan tegen cen
der palen worden gezet. In Koelawi m1jn mede alle geruchimakende din-
gen verboden, zooals het laten vallen van kokosnoten, wanneer men die nit
den boom plukt, foeja kloppen, enz. De hanen worden welfa buiten het
dorp gebracht en ook het rijststampen moet buiten het dorp geschieden.
\’mmdelingun\affogim niet in let dorp komen, Alles wat gewoonlijk op
den schouder gedragen wordt, zooals bijvoorbecld brandhout, moet in dien
tijd onder den arm gedragen worden,
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e Bijzondere rouw, T

Bij alle Bare'e-Toradjn's bepaalt zich de hijgondere rouw tot de we-
duwe of den weduwpear, Een weduwnaoar mag gedurende negen dagen
niets doen en nergens heengaan; voor eene weduwe is dit verboden gedn-
rende acht dagen. 1t santal dagen is aldus bepaald naar het verschil in
ribbenparen van man en vroow, zooals de Toradja’s beweren. Bij sommi-
ren ig bet gewoonte om dit asntpl dagen tot 7 te beperken. Gedurende
dien tijd map een wedownasr geen vrouw aanspreken of jete van haar
aannemen; bet is lem niet geoorloold zijne gewone werkzaamheden te
verrichten: eene weduwe mag geen man tocspreken of iets van hem.aan-
pemen; koken en andere werkzaamheden, welke =1} gewoon is te doen, mag
wij niet verrichten. Waonneer weduwe of weduwnaar zich noodzakelijk
Lmitenshuis moet begeven om hare (zijne) behdeften te doen, moet zij (hij)
cen opgevouwen Toradja'sch regenscherm in dwarse richting op het hoofd
honden. '

Gedurende de eerzte drie dagen wordt de wednwe (weduwnaar) zelfs
met regenschermen en watjes omringd; zij (hij) mag niet rechis of links
kijken; bij de To Pebato mag zij (hij) ook niet met de beenen rechtuit ge-
streke slapen.  Zij (bij) mag dan ook geen vijst eten. Bij de To Pebato
wordt de wednwe (weduwnaar) dadelijk na afloop van het beneden-te noe-
men mowoeralke mel die regenschermen op het hwofd getiki; daarna
mag #j (hij) paar buiten gaan. Zij (hij) waeht niet cen bepaald aantal
dagen hiertoe af.

In de ronwkleeding bestaat onderscheid bij de verschillende stammen.,
Bij de To Lage schrijft de adat voor, dat een wednwe (wednwnaar) de klee-
deren blijit dragen, welke zij (hij) gewoon was te dragen toen haar man
(zgijn vrouw) stierf. Zij (hij} mag zich in den ronwtijd niets nieuws ann-
wehaffen (). In eten en drinken is haar (hem) na het mowoerake. (sie
heneden) niets verboden. Dit laastste geldt van alle Bare’e-giammen.
Rij de overige stammen iz foeja-kleeding voorgesehreven voor de weduwe
{weduwnaar), De klenr van de foeja komt er niet op aan, als de stof maar
niet is beschilderd met figuréen, Deze foeja-kleedingstukken mogen nieuw
zijn, en mogen ook worden verwisseld. Alleen bij de To Pebato en To
Wingke mPoso wmoeten hoofddock en baadje geel (*) geverfd zijn. Voor
ileze kKlenr neemt men den bast van de ko kab o-boom, die wordt fijnge-
astooten en nitgelookt,  Met dit keoksel smeert men de foeja in (dit heet
ralimbil. Wanneer enkele Toradja’s als tecken van roow een witten
hoofddoek dragen, is dit eene van de Mobammedaansche strandbewoners

("}  Aan deze gewoonte moet de bedoeling ten grondslag ligren ot alles bi) het
oude te laten, ten einde den doode in de meéning te brengen, dat hij (het lichaam)
niet overieden is

(% Eigenlijk roodgeel. Sommige Toradja’s noemen dese kleer ,rood” (mawaa)
anderen ,geel” (makooni) :
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nagevolgde gewoonte. Versierselen moeten worden afgelegd; kan dit niet
(bijvoorbeeld met armringen die nanw sluiten) dan worden zij met foeja
omwonden. In Parigi worden nog de tanden van de onderkaak gevijld bij
het overlijden der ounders als teeken van rouw.

In Koelawi mag de weduwe {weduwnaar) geen rijst eten, anders zon zij
ihij) blind worden. Zij (hij) mag zich wel met mais voeden, maar in dat
geval geen pisang nuitigen en omgekeerd.  Zoolang et praalbed van de{n)
doode (batoewali) staat, ig 't haar verboden naar buitem te gaan.
Zij (hif) is gedurende den rouwtijd in het wit gekleed,

Mowoerake,

Zoo spoedig mogelijk na het afsterven, meestal reedr in den nacht
volgende op den dag, waarop het lijk is weggebracht, komt eene priesteres
hare litanieén zingen (mowoerake); zie hervoor Hoofdstuk . Pries-
teregsen en hare werkzaambeden™ 1¥it bijzondere woerake heet mo'oE.
Zooals wij later zien zollen, wordt ondersteld, dat de ziclestof (tan oana)
van de*priesteres zich losmaakt van het lichaam en dan een tocht onder-
neemt, welke beschreven wordt in de door haar opgedreonde litanie. Bij
het mo'o & no gaat de priesteres naar het zielenland (torate) onder
de aarde, om vandaar de zielestof terug te halen van de levenden, inzonder-
heid van de weduwe (weduwnaar), Men onderstelt toch, dat de ziel van
den overledene de zielestof van nog levenden heeft meegenomen. Op de
gewone wijze stijgt de priesteres (haar zielestof) naar boven en komt In
den hemel aan een tweesprong, waarvan &n weg naar torate, het zie-
lenland leidt. Dege wordt gevolgd., Vervolgens deelt zij hare ervaringen
in het zielenland mede, welke wij in het derde gedeelte van dit hoofdstuk
nader gullen mededeelen.  Hij de woning van den overledene in torate
gekomen, laat de priesteres ecu deel der slaven, welke ondersteld worden,
dat zij heeft meegenowen, de wacht houden op het erf, opdat de zielen
niet ontsnappen, en met het andere deel der slaven gast-zij in het huis
om de meegenomen zielestof der levenden van den overledene af te vragen.,
BBij den overledene gelomen, biedt de priesteres hem sirih-pinang aan, van
ieder ingredidénot zes stuks, en veaaglt hem dan of zij de levensstof van de
nog levenden mag medenemen; gevleid door dit geschenk stant de over.
ledene het vergoek toe, en nu gaat de priesteres overal in den tempel van
het zielenland zoeken: op het rek, boven het vuur, op den zolder, in de
hoeken van het huis. .De zielestof, die zich voordoet als menschjes van de
grootte van een pink, stopt zij in haar betelzak. Dan belooft de priesterea
den overledene den volgenden dag rijst en eieren te .zullen brengen, en
spoedt zich naar de aarde terug, ’

Voorloopig afleggen van den rounw.

Na afloop van deze plechiigheid mag het praalbed van den overledene,
de batoewall, in het sterfhuiz worden weggenomen. Ofschoon deze
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ceremonie in de eerste plaate geschiedt ten behoeve van dem weduwnaar
{wednwe), hebben wij boven reeds gezien, dat hij (2if) zeven, acht of negen
dagen de rouwvoorschriften in achi moet nemen. Na verloop van ge-
noemden tijd komt een der oudere familieleden hem of haar mompo-
imba ,betellen”. Met een bordje, een rijstlepel, een kookpot, een foeja-
liamertje en andere voorwerpen, welke de vrouw dagelijks gebiuikt, wordt
de weduwe achtereenvolgens van 1 tot 7 maal in de hand betikt. Zoo ook
de man met voorwerpen, welke hij dagelijke gebroiki: bijl, speer en zwanrd.
e weduwe wordt ook betikt met den betelzak van een man, en de wedunw-
naar met dien van eene vrouw: en hierna ntogen zij respectievelijk weder
met mannen en vrouwen spreken,  Verder wordt de weduwnaar (wedawe)
naar een woonhuiz gebracht, waar men met zijn (haar} voet tegen de trap
tikt, tellende van 1 tot 7. Ditzelfde geschiedt bij de rijstschuur, de sme-
derij, den dorpstempel. Hierna mag de weduwnaar (weduwe) weer overal
heengaan, waarheen hij (zij) wil.

In Koelawi mag de weduwe ook niet buitenshuis gaan, zoolang de
batoewali staat. Op den dag, waarop dezc is vernietigd, gaat zij
uit huis naar beneden, niet langs de gewone trap, maar langs eenwen t o-
n o e-stam met inkervingen, hijzonderlijk voor deze gelegenheid gemaakt.
#ij gant dan baden en er wordt een buffel geslacht. Hierna mag zij
overal heengaan.

Het menschenoffer bij den rouw.

Al mag. de weduwe ifbf weduwnaoar na de pas beschreven plechtigheden
overal heengaan, zoo was (wij spreken thans van den tijd voor het opire-
den der Ned-ITnd, Regeering) hiermede de rouw nog niet opgeheven. De
rouwdrigenden mochten zich nog geen andere kleederen aanschaffen,
kokosnoten mochten nog niet uwit den boom gehaald worden, enz. De
rouw kon alleen opgeheven worden met een stukje scalp van een pas ge-
dooden mensch.  1¥t was een gebraik, geldiz voor alle Toradja-stanmen
van Midden-Celebes. De plechtigheid daarmede verbonden, noemde men
mantjoembanika, een woord dat het best kan weergegeven worden
met Ginwijden™. In dit geval beteckende de zask dan L het inwijden van
de rouwdragenden in het gewone leven™.

Dvikwijls gebenrde het, dat men den ronw over een overledens moest
opheffen terwijl men in corlog was; dan werd cen situk van de scalp van
een pas gedooden vijand daarvoor aangewend. Ihe gealp van een mensch,
wiens schedel reeds in den dorpstempe] was gebracht (zie ,Oorlogvoeren”
1) mochi voor dit deel nict worden gebruiki. Menigmaal gebeorde het
nok, dat de bewoners van een dorp in oorlog waren, en dat zij, na een hoofd
te hebben buitgemaakt, aan een doode in een dorp van een bevrienden stam
met de sealp de plechtigheid van het Jinwijden” gingen voltrekken. Meestal
wanneer een hoofd was boitgemaakt, werd aan meer dan ¢n doode in
verschillende dorpen met dezelfde scalp deze plechtigheid voltrokken, na-
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melijk in die dorpen, waarnit deelnemers aan den tocht waren meege-
gaan,

Wanneer het dorp, waar roow wasg, niet in oorlog was met een na-
burigen stam, dan trachtte men bij een anderen stam een slaaf te koopen,
die dan voor dit doel werd doodgehakt (ndasasa), Wanneer de koop
in stilte wna gesloten met den eigenaar van den slaaf (of de slavin), werd
deze onverhoeds gegreven en gebonden, Men beschnldigde hem (haar)
van allerlei kwaad, waarvan het slachtoffer zich niet bewust was. Hij
smeekte dan om erbarmen, en zeide, dat hij nimmer cenig kwaad had ge-
‘daan. Men gaf hem ten antwoord, dat zijn schuld reeds bleek nit het feif,
dat zijn heer hem had verkocht: of men zeide: ,wanneer gij geen kwand
hebt gedaan, heeft uw vader het gedaan®.  Als de dap gekomen was, waar-
op hij zou worden geslacht, hakte een der kinderen van den overledene,
wanneer ¢r een bij was of anders een der naaste bloedverwanten, het
slachtoffer het eerst, waarna ieder der deelnemers aan den tocht hem een
houw gaf. Volgens algemeen geinigenis legde men het in zulk een geval
z00 aan, dat het slachtoffer na twee of drie honwen dood was.

De Berg-Toradja’s schijuen voor het soembanika bij den deod
hunner hoofden uitsluitend gekochte menechen gebruikt te hebben. Zoo-
dra een hoofd was overleden, werden mensgchen nitgezonden om een offer
te zoeken bij de paburige stammen. Terwijl de Bare'e-stammen hun
slachtoffer onderweg reeds doodden, brachten de Berg-stammen den ge-
kochten slaaf levend naar het dorp, waar het sterfgeval had plaats gehad.
Traar werd hij goed vastgebonden, eenige dagen bewaard, en gedurende die
dagen goed gevoed; alles wat hij vroeg, werd hem zoo eenigszins mogelijk
verstrekt. Gedurende de nachten, welke aan zijoen dood voorafgingen,
liep men ziogende om hem heen. De zang dien men dan zong heette
koloa en iz het best te vergelijken met den Hare’e kajorizang, waar-
over later. Een paar lieden namelijk maakten de verzen, die door de
groote menigte in reidans worden gezongen. SBoms werd het slachtoffer
¢en maand en langer toegezomgen, wanneer de toebereidselen voor de
plechtigheid nog niet gereed, of alle gasten nog niet bijeen waren. WVol-
gens den adat werd het slachtoffer gekocht voor vier buffels. Vier van
de naagte bloedverwanten gaven daartoe ieder een buffel, waardoor zij het
recht verkregen het slachtoffer de eerste houwen toe te brengen: &fn hun-
ner hield het haar van het slachtofifer vast (dit heet mantjini), de
tweede gaf den eersten houw meest aq‘hter op de ribber (imamboen oa),
de derde ga! den tweeden niet doodelijken houw (montoebangi) en
de vierde gaf den genadeslag (mompapoedoe), Daarna gaf leder
van den grooten hoop het slachtoffer een houw.  Wanneer hij dood was,
werd het afgeslagen hoofd gelegd op het slaapmatje van den. overledene
en ditir werd de sealp er af gevild, Het hoofd werd ergens, onversehillig
waar, begraven. Wanneer bij de Bare'e-Toradja’s ¢ij, die naar een slacht-
offer zochten het zoo troffen dat juist jemand van hekserij was beschul-
digd, dan kregen zij de heks voor hun doel meestal voor geringen prijs,
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dangerien de heks anders toch door hare dorpsgencoten zon worden ge-
dood. Wanneer de heks tot den veijen stand behoorde, zagen hare familie-
leden er dikwijls tegen on zelven haar te dooden, en noodigden dan de
bewoners van een dorv van een anderen stam uit haar om het leven te
brengen. Haar hoofd was dan voor de benlen, en dezen namen het mede
naar hun dorp.  'Werd een heks door hare dorpsgenooten gedood, dan werd
zij eenvoudig begraven; ligar hoofd mocht in dat geval nietveebruikt wor-
den tot eenig doeleinde. ok mocht voor dit ,,wijden” van een doode geen
eigen slaaf worden gebruikt (). 1de To Pada (toi de Bare'e-Toradja’s be-
hoorende) sielden zich tot het opheffen van den rouw niet tevreden met
“een gekochten menseh; zij wilden dasrtoe bepaald een in den oorlog ge-
snenvelden vijand hebben,

Was men nu juist nlet in oorlog met een naburigen stam, en waren
alle pogingen om lemand voor het opheffen van den rouw te koopen, mis-
lukt, -dan bleef er niets anders over, dan een langen, bezwaarlijken tocht te

maken naar een der erfvijanden, met wie men steeds in oorlog was: de

To Kinadoe ten Zuiden van Mori, of de Te Loina {of Loindangi) ten Oosten
van Tandjong Api (zie ,Oorlegvoeren”, cerste gedeclte). -
Zij, die voor het opheffen van den rouw moesten zorgen, waren de

naaste bloedverwanten. FEen man ging er voor zijn overleden vrouw zell

op uit, en al moest hij er drie jaren en langer voor weghlijven, hij zou niet
terngkeeren dan met een kop, hetzij van een gekechten, dan’ wel van een
geanelden mensch, want anders zou hij beschaamd gemaakt zijn door
zijne dorps- en stamgenooten,

. Wanneer e¢en epidemie heerschie, h1_]wunrhe{~ld pokken, werd er voor
de mer]ed_enen niet gerouwd; ook niet voor hen, die in den oorlog waren
sesnenveld; bij sommige stammen alg de To Lage ook niet voor hen, die
door een ongeval om het leven waren gekomen. Hoogstwaarschijolijk zag
men in dezen onnatunrlijken dood een straf van de goden: Men zeide
althang niet te rouwen veor op gencemde wijzen pestorvenen, opdat niet
meerderen hetzelfde lot zouden ondergaan.,

i Als reden hiervan geeft men meestal op, dat in dat geval de nakomelingen
van den overledene nadeel zouden geleden hebben., Deze reden gaat echier nist ap: hek
koopen van ean slaaf was evensest nadeel woor de nakomelingen. Het zon kunnen
gijn, dat dit werbed was ontstaan uit gehechtheid aan aigen slaven; masar men ver-
kocht ze wel voor hetzelfde doel aan andere stammen. Het koopen van esn mensch
voor de opheffing van den rouw is hoogstwaarchijnlik eens vergwakking van deadat
om higrtos iemand in den oorlog te enellen. Daasrom moest de gekochts stésds van een
anderen stam Zijin. Wannesr men senvoudig bij een nabarigen stam iermand was gaan
snellen, zou daaroit ten eerste een oorlog ontstaan zijn, en ten andere zouden da
- krijgers in dien oprlog nist geholpen zijn door de geesten, omdat zif schuld zouden
gehad hebben. Om zulk een oorlog te wermijden, werd dus jemand gekocht.  De
Bare'e-Toradja's gaven stoeds als reden wvoor het brengen van  een menschenhoofd
op, dat. de overledens miet zou toornen op de overlevenden, en hen dooden. De
Berg-Toradja's gaven als reden op, dat het slachtoffer in het hiernamszals de goaderen
vah den overledene mosst dragen. i

L)
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Wij onderstellen thans, dat men naar het dorp was teraggekeerd met
den schedel en de scalp van een gekochien slaaf, Evenals wanneer men
met een kop van een sneltocht huiswaarts keerde, wachtte men ook nu tot
de zon aan het dalen was, om op dien tijd in het dorp te komen., De ont-
vangst der tochtgenooten had met evenveel hartelijkheid plaats, alsof zij
uit den oorlog waren teruggelkomen. Men hief den krijgskreet aan, er
werd op cen bamboe (tambolo) gﬂhlu}.ﬂ-n; er waren er weer, die tijdelijk
waanzinnig werden (merata raoa) en niet tevreden waren, aleer zij
in den schedel hadden gebeten, en water of palmwijn er uit hadden ge-
dronken; allen raakten den schedel aan; kortom hierbij bestonden dezelfde
gebruiken, als bij terngkomst uit den corlog met een buitgemanakt hoofd
(zie Oorlogvoeren®™ 1IN

Was dit alles afgeloopen, dan richtte men zich eerst naar het graf
van hem: of haar, voor wie de tocht was ondernomen. Boven hebben wij
gezien, dat een graf (heizij bet lijk in den grond, of op eene atelling is ge-
plaatst) met een dak overdeki is en omringd met eene heining. Voorts
hangt over het graf of over de kist een hemel van wit katoen, versierd
met franje. Aan de vier hoeken van het lijkebuisje zijn vier bamboe-
stengels geplant, waaraan lapjes wit katoen of witte foeja.

Bij het graf gekomen, trokken twee mannen, met speer, schild en
zwaard gewapend al springende en den krijgekreet gillende (mepokod)
zeven malen om het graf heen om den overledene kennis te geven van het
welslagen hunner dappere onderneming. Uij den zevenden omgang hakte
een ander de vier bamboestengels (soms waren er slechts twee) door. it
was het sein, waarop velen zich in de lijkehut begaven en nu werd de
beme! van wit katoen of foeju asn flarden gescheurd. Anderen waren
bezig de scalp of een gedeelte er van aan stukjes te snijlen, welke stukjes
met honten pennen op de lijkkist, en op de palen van het lijkehnigje wer-
den vastgespijlerd.

Daarna trok men het dorp binnen met hetzelfde ceremonifel als wan-
neer men van een sncltocht was teruggekeerd (zie ,Oorlogvoeren” II).
Wanneer dan de arenga-bladeren, welke bij die gelegenheid werden mee-
gevoerd op den grond waren gelegd, gringen allen die rouw droegen, daarop
gitten in eene rij,. Was de weduwnaar er zelf fnp uit geweest, dan had
hij zijne rouwkleederen bij het machtig worden van den kop reeds afge-
legd. Zoo een ander voor hem was gaan enellen, moest de weduwnaar
mede op de arenga-bladeren gaan zitten, FEen van de tochigenooten, die
op een kop was uit geweest, blies zevenmaal op den bamboe (tambolao),
dezen over de hoofden der zittenden bewegende. Daarna sneed hij met
zijn gwaard het ronwbaadje langs den rg open, en van hoofddoek en sa-
rong sneed hij een stuk af. Bij de To I'ebato heette “deze plechtigheid
mambongkangi. De weduwe of weduwnaar werd ook in hare (zljne)
ooren geblazen. Vervolgens had het frommelen in de 1ohao (dorpstempel)
plaats, dat beschreven is in ,Oorlogvoeren” 1[I, Van dit cogenblik af
mocht men weer katoenen kleederen dragen, of zich nieuwe Lleederen aan-
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gechaffen. Maar de ronwtijd was hiermede nog .niet vnﬁ-:l'hij, Zoo was het
ook bij de Berg-stammen.

Het einde van den rounwtijd

Die rouwtijd was eerst geheel afgeloopen, wanneer het doodenoffer
imompemate, motengkel voor den overledene was gevierd; dén
cerst had men geheel afgedasn met zijn overleden echtgenoot; eerst dim
ook mocht de wedowe of weduwnanr hertrounwen,

Toch gebourde het dikwijls, dat een weduwe of weduwnaar nog voor
het doodenfeest hertrouowde, Dit had vooral vaak plaacs, wanneer door
omstandigheden, alg bijvoorbeeld mislukking van den rijstoogst, het feest
moest worden oitgesteld. Dikwijls verkorite men dan het doodenfeest;
men gaf er dan n.l. geen ruchtbaarheid aan, zoodat er geen gasten kwamen;
alle ceremonién deed men dan in &n dag af.

Hertrouwide een rowwdragende vidir het offerfeest, dan moet zi] (hij)
cene hoete hetalen, bestaande in een buffel en 7 stukken katoen., Deze
boete heette lawa ntambea, ,bet verre stellen van de stelling” (waar-
op het lijk lag); omdat de schuldige zich niet dicht hield bij (= indachtig
was aan) de doodenstelling; of met andere woorden: de doodenstelling
stond er nog, de beenderen waren er nog niet van af genomen, maar zij
(hij} dacht er niet meer aan. Fepe andere benaming van deze boete is:
loempa'l woekoe, ,over de beenderen (van den overledene) heenstap-
pen”, niet afwachten tot zij bij het doodenfeest nit den weg zijn gernimd,

Behalve deze boete moest de hertrouwde wedawe bij het doodenfeest
voor haar overleden man zorgen voor een varken en een draagmand (ba s o)
vol rijst. Een hertrouwde weduwnaar had bij het doodenfeest ter eere
zijner overleden vrouw te zorgen voor een buffel. Overigens werden de
onkosten van bet doodenfeest gelijkelijk over de dorpsgencoten verdeeld,

3. DE ZIEL NA DEN DOOD.

Algemeene voorstelling van het leven hiernamaals.

Gelijk wij vroeger reeds hebben opgemerkt, verdeelt de Toradja zijn
wereld in drie lagen: de bovenwereld, waar de goden verblijf houden; de
aarde, et verblijf der menschen; en de onderwereld, het verblijf der zielen
van de afgestorvenen. De Toradja’s gelooven in een leven na dit leven,
maar algemeen denkt men zich dit leven somber en akeliz. In het kort
komt de voorstelling der Bare'e-Toradja’s van de ziel na den dood op het
volgende neer: Wanneer de mensch is overleden, daalt zijne ziel angga.
of walilajo) neer in het schimmenrijk onder de aarde (forate) Zij
mag dan echter nog niet de doodenstad binnenkomen, omdat gij nog riekt.
Zoodra alle vleeschdeelen van haar lichaam zijn vergaan en de beenderen
alleen zijun overgebleven, kan zij de doodenstad binnengaan; zij wordt dan
binnengeleid door priesteressen, bij welke gelegenheid een groot offerfeest
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wordt gevierd (zie 4. ,Doodenoffer”). Inmiddels kan de ziel naar de aarde
terngkeeren, en howdt dan bij voorkeor verblijf bij haar lijk (4.

Gedaanten van de ziel na den dood,

De gedaanten welke de ziel (angga) asnneemt na den dood, Zijn
over het gpeheel dezelfde als die welke de zielestof (lanoana) kan asn-
nemen gedurende het leven van den mensch op aanle, Terwijl bijvoor-
beeld de To Lage in een vuurvlieg zielestof zien van een nog levende ziel,
zeggen de To I'ebato, dat vuurvliegen «e oogen zijn van afgestorvenen.
Hommigen zijn bang om bij een prat gerneht te maken, opdat niet de ziel
van den overledene er uit kome in de gedaanie eener slang. Wanneer in
een lijkkist rijsthorrels worden gevonden, wat nog al eens gebeurt, gelooft
men vast, dat de overledene die daar heeft gebracht, omdat men hem niet
voldoende te eten heeft gegeven. Wordt lier hiertegen ingebracht dat
muizen de bewerkers hiervan zijn, dan antwoordt men zonder aarzelen:
oIn die gedaante {van een muiz} verschijnt de ziel (nngga); dat was
geen gewone muis”. Wanneer vogels die gewoonlijk zeer schuw zijn (zoo-
als de kiekendief e. a.) zich gemakkelijk laten benaderen en zich laten
grijpen, zegt men; ,Doodt zulk een vogel niet, want deze is een van onze
overleden bloedverwanten, die naar ons komt kijken, Doodde men zulk
een vogel, dan zou er eene groote zielie onder de menschen ontstaan,

Voornamelijk echter houdi de ziel de pedaante van het lichaam waarin
zij heeft gewoond. Zoodanig toch ziet men de dooden terng in den droom.
Toradja's, die beweerden geesten te zien in wakenden toestand, hebben wij
meermalen aangetroffen.  Wanneer een hond zonder reden hoilf, zept e,
dat hij de ziel van een overledene ziet, en als iemand plotseling door een
duizeling wordt overvallen (ke mboa), denkt men, dat de ziel van een
overledene hem heeft toegesproken. Om te weten, wicns ziel heeft ge-
gproken, neemt iemand cen plukje haar van den toegesprokene in de ge-
sloten hand, en vraagt dan: zijt gij et N, N, die hebt gosproken?”  Ver-
volgens rukt men aan het bosje haar, plijdt dit geluidloos door de hand,
dan is het antwoord ontkennend; laat zich bij den ruk een krakend peluid
vernemen, dan is het antwoerd bevestigend. Wanneer iemand branderig
ontstoken plekken op de huid krijgt (men noemt dit pale ngkoese,
»ile voorpoot van het buideldier”) gelooft men, dat een ziel of geest hem
heeft aangeraakt. Ontstaan groene plekken op de lmid, dan heeten deze
te zijn ontstaan door een beet van cen geest,

Meestal stelt men zich de zielen van overledenen zwart voor; vandaar

('} De Berg-Toradja’s (Toe Koelawi, To Napos enz) kenoen geen onderwereld
gelifk wij beneden nader zullen zien, Hun zieleniand is een bergstreek, die sigenanr-
dig genoeg, niet ten Westen, mam ten Oosten van hun land ligt. Men zon hieruit
oppervlakkig kunnen besluiten, dat deze Berg-Toradfs's vroeger meer naar het Oosten

—"hebben, gewoond, zoodat dit hun zlelenland ten Westen van hen lag.
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dat men meermalen hoort: ,Gij zijt zoo zwart als een angga®, Onge-
twijfeld iz deze voorstelling ontstaan nit het geloof, dat de zielen van af-
gestorvenen voornamelijk in den nacht op aarde terugkeeren. Men is bang
voor angga's, omdat zij meermalen alleenloopende menschen versehrik-
ken, maar vooral omdat zij de zielestof (tanoana) van nog levenden
pakken, waardoor die menschen sterven. Trouwens, angga is een al-
pemeene naam voor wat wij ,spook” noemen (*). '

Het zielenland,

Het zielenland heet torate bij de Bare'e-Toradja’s 7). Het ligt
onder de aarde en de weg er heen gaat noar het Westen, TDat men aan
deze voorstelling iz gekomen door den loop der zon is zeer waarschijnlijk.
Ook den leeftijd der menschen geeft men aan naar den dagelijkechen stand
der zon. Een man op leeffijd is madjoli katoewoenja, ,zjn
leven is madjoli®, dit is de stand der zon tusschen 3 en § uur; van een
mensch, die den middelbaren leeftijd nog niet i]Ef:'fE bereikt, heet het:
bareepa sawi, ,nog niet in het zenith”, Men betreurt een doode en
vegl: nepa wase'e katoewoenja ,zijo leeftijd was pas zoo”, en
daarbij wijst men een stand van de zon aan. Bojo wordt zoowel voor
het ,,ondergazn™ van de zon gebruikt, als om op eerbiedige wijze aan te
reven, dat iemand overleden is,

De weg naar torate van de aarde af, voert langs een areca-palm,
welks wortels in het zielenland zijn en welks top tot aan de aarde
reikt (*). Is de ziel van den afgestorvene langs dezen boom in torate
afgedaald, dno komt zij het eerst bij een kolosgaal 2wijn, van boven zwart,
van onderen wit, voorzien van groote slagtanden; dit varken heet wa-
woe bala. De ziel kan dit dier niet voorbij, daar het haar zon bijten,
maar zij beeft een le pati-noot {Alenrites Moluccana) bij zich, welle
door de overlevenden het lijk in de hand is gedrukt. Zij werpt die het
varken toe, en terwijl het dier vergeefs deze noot tracht door te bijten,
gaat de ziel nng?:.*hindt*rd het monster voorbij.

Een eindweegs verder komt 2ij bij cene smidse, waarin geesten bezig
zijn met gmeden. Hun hoofdman heet Langkoda. Deze geest is mank
en kan niet loopen: aan de zielen van mannen die voorbij komen, vraagt

(') Ook de To Koelawi zeggen dat de giel zwart Js. Zij hebben verschillends
namen voor ziel: waoe, mala’eka, wall, lombajo, Esn op sarde rondzwar-
vende ziel noemen 2ij: to mate mepowalika; deze zielen verschrikken ds
menschen alleen, maar doen hun geen kwaad. De To ri Bampi zeppen meds dat de
wiel zwark is; men noemt haar lamoa

{(*) Rate is .geest, spook”, in de West-Toradjasche talen; in de Gorontalosche
en Tominische talen late, De corspronkelijke beteekenis iz waarschijnlijk ,lond”,

(" Volgens sommige Toradja’s s de wajaa ntomboe, een waterhoudendo
linan, de weg nasar het ziclenland; men beweort namelijk dat deze liaan van Boven
naar beneden groeit,

—_
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bij hoeveel koppen ij hebben gesneld, pan de vrouwen, hoeveel vrijers &ij
er op na hebben gehonden, De kunst I8 Langkoda aan het lachen te
maken; sommigen bijvoorbeeld antwoorden: ,tel slechts het aantal mij-
ner hoofdharen®™, of de ziel doet een schuin™ verhaal, waarbij Langkoda
in lachen uitbarst. Volgens anderen kan men Langkoda ool tevreden
glellen met hem een ei toe Te werpen. Kan eene ziel hem niet antwoor-
den, dan hamert Langkoda haar op de kniedn, zoodat zij niet kan loopen.
Ditzelfde lot ondergaat de ziel van een ongetrouwden man of eene onge-
trouwde vrouw, De zielen van kinderen blijven ongemoeid; zij zijn da-
delijk te herkennen aan huoone tanden, die nog niet zijn afgevijld en zwart
gemaakt.

Wanneer de priesteres in bet gielenland afdaalt tijdens het mo-
woerake, waarvan wij in de vorige afdeeling ,,Rouw"” hebben melding
pemaakt, werpt zij dezen Langkeda wat sirih-pinang toe, en terwijl de
smid- zich omkeert om het toegeworpene op te rapen, haast de priesteres
zich hem voorbij te komen.

Van enkele Toradja's, die veel in aanraking waren geweest met Mo-
hammedainen, vernamen wij de voorstelling, dat Langkoda op een twee-
sprong verblijf zou houden. De zielen der goeden zou hij den weg wijzen
naar eene goede plaats, de zielen der slechten naar eene slechte plaats.
Dit is echter niet Toradja'sch,

De ziel moet ook nog een grasveld over, Hier is een waterput, die
bewaakt wordt door een zeer groote kat. De ziel wil van het water drin-
ken; maar wanneer zij aan iemand heeft toebehoord, die op aarde cen
kat geslagen of dit dier op eenige andere wijze kwaad gedaan heeft, dan
belet de kat haar dit. Men mag veilig aannemen, dat ook deze voorstel-
ling niet ovrspronkelijk Toradja’sch is. Velen kennen haar dan ook niet.

Ten glotte komt de ziel aan ecne rivier, SBambira Dola genaamd, dat
ig ,voor de eene helft rood". Het water, dat namelijk in deze rivier
glroomt, is voor de helft rood, voor de helft blanw. Een brug leidt naar
den overkant. De ziel van een werkelijk gestorven mensch kan er onge-
hinderd overgaan. Gebeurt het echier, dat de ziel van iémand, die nog
niet moet sterven, bij deze brug komt, dan keert zij zieh op hare zijde,
zoodat de ziel er niet over kan gaan en ten slotte naar haar lichaam terng-
keert. Zulk "een persoon is dan schijndood geweest, Bij de brug zijn
volgens sommigen zeven apen. Wat zij er doen, weet men niet te gEgmen.

Is de ziel de brug overgegaan, dan komt zij aan de doodenstad, waar-
in zij niet kan komen, dan bij gelegenheid van het groote doodenoffer,
waarbij de beenderen van hunnen stank worden ontdaan. Volgens som-
migen heet de plek, waar de ziclen den tijd van het groote deodenoffer
afwachten Wajoe woene ().

('} 2ocale boven reeds met een enkel woord is goezagd, ligt hot zielenland der
Berg-Toradja's niet onder de aarde, maar het bevindt zich in het Contrapl Gebergte
van Celebes em heet Tineba, De weg van de Posso-vallai naar het landschap Napoe
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Zielen die niet naar het zielenland gaan.

Volpens de Toradja’s zijn er ook gielen van afgestorvenen, die niet
paar ket zielenland gaan, maar op aarde blijven rondZwerven. Wat van
dit omzwerven de reden is, weet niemand te zegegen, Zij maken hon te-
renwoordigheid kenbaar door een lung gerekt en dikwijls herhaald: , mosoe
moesr”.  Wanpeer de Toradja een dergelijk geluid hoort, keert hij liefst
op sijn schreden terug, .

Ook vele lieden, dic in den strijd 2ijn gevallen, en wier hoofd men
heeft wegmenomen, blijven op aarde rondzwerven, Men herkent ze aan
bunne kreten poi, poi, . an, dén", als nitingen van de pijn welke hun
halgwond hun vercorzaakt. Overigens ie er, gelijk wij beneden zien zal-
len, voor de zielen van gesneavelden ook in het zielenland gezorgd. = Som-
migen zeggen, dat als iemand bij zijn laatsten snik het hoofd achterover
werpt, en de oogen wipd opent, zijne ziel op aarde blijft, en niet naar
torate gaat.

e kragmyronwenziel

Ook moeten hiecr vermeld worden de zielem van vrouwen, die in het
kraambed zijn gestorven. 1deze ziclen verschijpen in de’ gedaante van
vorels met klanwen, wanraan scherpe, lange nagels. Men noemt ze

voert miet ver voorbij deze plek Bij de To Koelawi, die van deza Bergstammen het
meest naar het Westen wonen, scheidt de ziel van een man & dagen, die van eene
vrouw 9 dagen na den dood, van het lik. De ziel, dis de ToEoelawi waoona=de
genr er van, of ook wali noemen, gaat dan over het Sibaronga-gebergte naar het
Meor Lindos; dit steekt 2§ In esn prauw over. Verderop gaat zij een graaveld over,
Pada mpowere genaamd, kKomtb dan aan een meer, Rano ri podoedoeangaa gensamd
en gaat werder naar Tineba. Voor het oog van den sterveling iz op Tineba niets dan
wildernis, maar in werkelijkheid ligt dasar voor den Toeradja een groot deodendorp,
Sirowi genaamd {rowi is in het Bare's nog wisselterm van mate. Het betoskent
oorzpronkelijk  duister, nacht”, vergelijk SBangireesch hébi, Bare's owi, in het Pa-
rigi'sch nog pgisteren” betsokenend, Palosseh gowi, ook nog over in Parigi'sch
manggowia, Bare's Kinowia, stam Kowi, Tontemboansch kaawi®i, Tom-
boeloesch kahawi'i gisteren™). Voordat men dit dorp bereikt, moet de ziel esne
rivier oversteken, Pomelongkia penaamd, welker water gehesl rood is gekleurd. Ower
deze rivier ligt esn brog, dis gewsldig begint te schommelsn, wannesr de ziel van
jemand, die nog niet bestemd is ta sterven er overgaat, zoodat die schijndoode
herleeft. Al wie slecht is geweest gedurende zijn aardsche leven {en tot dit slechte
rekent men in de allereerste plaate het onbarmhbartig beboeten van de medemenachen)
wordt niet over de brug toegelaten, de geesten trekken dan de brug terug. De zial
most dan haar eigen weg zoelen, en komt terecht bij zielen van menschen dis even
glecht zijn als 2ij.

De To ri Bampi hebben geen bepaalden naam voor hun zislenland; zij zeggen,
dat dit naar het Weaten ligt. Hunne dooden komen bij eene rivier Owai mamea
I00d water™ genaamd, welker water gedesltelijk rood, geel en zwart is. Owver die
rivier “ligt een brug. Mag de ziel er nog niet ovér, dan wipt de brefg op en de
schijndoode herleeft.

Torapsa's, IL B
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poentiana, Zij hebben het vooral gemunt op zwangere vrouwen,
Wanneer dezen zware krampen in den buik krijgen, schrijit men dat toe
apn de greep van de poentiana. Het nniverseel middel om deze
poentiana te verdrijven is een soort citroen, in het Bare'e polea
reheeten (Mol. Mal.lemon awangi) (*). Takken met dorens van degen
boom worden om die reden onder het huis gehangen. Haar kreet geefi
de Toradja weer met: po, po! Volgens anderen weer maakt zij een ge-
lnid als het gepiep van kuikens.

Om het kwaad, dat een poentiana kan uitwerken te voorkomen,
legt men in de oksels van het lijk eener in het kraambed gestorven vrouw
fof ook wel in de palm van de hand) een ei. Tit angst het ei te zullen
laten vallen, zegt men, durft haar ziel zich niet verheffen (durft zij niet
vliegen). Ook steekt men dorens in het lijk, opdat de ziel zich pijn zal
doen, wanneer zij zich beweegi. SBoms, althani onder de To Lage, legt
men bij zulk een lijk een stuk pisangstam in de kist. De overledene zal
dit honden wvoor het kind, dat zii ter wereld heeft gebracht. Hierdoor
gal hare ziel rustig zijn en er niet op viteaan om haar teleurstelling en
wrevel op andere vrouwen bot te vieret. )

Bij de To Pebate heeft men nog de volgende gewoonte: Wanneer
het bekend is, dat eene vronw in het kraambed gestorven is, gaan de
veouwen, die nog in de termen vallen vap kinderen krijgen naar de rivier,
en worden daar door eene oudere vrouw, die geen kinderen meer krijgt,
gebaad. Na het bad werpen Eij elk een gebruikte sarong en een steen
achter zich om, stroomafwaarts, zij mogen er niet naar omikijken.
Btroomopwaarts gaande keeren zij terng, waarbij de oude vrouw ieder
harer wat kalk op de wang smeert. Verderop naar het Meer toe komt
dit zelfde gebruik voor, doch eenigezing gewijzigd. Als daar iemand in
de kraam sterft, gaan de veouwen met een brandend stuk hout naar eene
diepe plek in de rivier. Tezamen met het hout houden zij wat tetari
(een zeer scherp gras) en een tak van de loka ja (een heester met doorns
eén egthare vruchten) vast; adn den oever der rivier trelkken =zij haar
garong uit, en duiken dan geheel onder, tegelijlk het vanr, het gras en
de lokaja loslatende. Het besmeeren met kalk heeft daar niet plaats.

De doodenstad.

Naar de algemeene voorstelling der Toradja’s zetten de zielen der
afgestorvenen in het doodenrijk hun aardsche leven voort. Zij gaan door
met het bebouwen van akkers, het aanplanten van vruchtboomen ens.
enz. en het spreekt wel van zelf, dat de menseh, die op aarde zoo vaak

——

(' Een sprenk waarvoor de poentiana =zeer bang zou 2ifn Is: poentiana
matiana mate ri balo-balo; onvertaalbaar, maar doslende op het stuk bam-
boe (tobald) wasrmee de navelstreng van het kind is afgesneden, en waarvoor de
poentiana bevraesd heet to zijn.
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te kampen had met mislukling van den oogst, didr nooit ongerust behoeft
te wezen. Op de gedachte, dat men hiernamaals veorigaat met den ak-
kerbouw, berust het feit, dat de man, die zijn akker ontgint, ook de ziel
van den vorigen (gestorven) eigensar aanroept, omdat deze nog steeds
Pelang stelt in het werk der menschen, voornamelijk waar dit plantsen
geldt, waarop hij tijdens zijn leven betrekking had. Doeh de voorstel-
lingem hieromtrent zijn geer vaag. ©Over het geheel denkt de Toradja zich
het verblijf in de doodenstad zeer somber en naargeestig., Die dooden-
stad bestaat uit verschillende afdeelingen, die van elkaar zijn rescheiden
en die elk bewoond worden door eene klagse van lieden, die op: dezelfde
wijze om het leven zijn gekomen.  Zoo wordt cene afdeeling bewoond door
de zielen van hen, die zelfmoord gepleegd hebben en de zielen dergenen
die zijn doedgehakt, hetzij tot opheffing van rouw, hetzij bij vredesluiten
enz.  Wij kennen voorbeelden van zelfmoord door ophangen, door het zich
afsnijden van den hals en door zich te laten verhongeren.

De zielen van in den strijd gesneuvelden hebben mede hun eigen af-
decling in de doodenstad. Men zegt, dat het er niet iz wnit te houden
door het onophoudelijke trommelen en het onafgebroken aanheffen van
den krijgskreet (mogoemora)

Ok de zielen van hen; die door een ongeval om het leven zijn gelkomen,
die nit een boom zijn gevallen, die door een omvallenden boom.zijn ver-
pletterd, die dvor een krokodil zijn opgegeten, ens., gaan naar hun eigen
plaats. Men beweert, dat deze lieden het 't best bebben in het hierna-
maals,

Sommigen weten te verhalen, dat de zielen haken in den nek hebben
en zich als vileermuizen daaraan ophangen als zij slapen.

Volgens het beweren der priesteressen, zou het doodenrijk bestaan
wit twee plaatsen, Wawoe Maboroei en Rato ngKasimpo genaamd. Deze
voorstelling is echier geen volkeeipendom. Wij komen hierop terug in de
laatste afdeeling van dit hoofdstok (,,Doodenoffers™) ().

Wat er van de ziel wordt

Er zijn Toradja's, die beweren, dat de ziel, wanneer zij ¢en poos in
den Hades verblijf heeft gehonden, weer sterft en dan in nanggi komt;
cole daar heeft zij haar einddoel niet bereikt: zij gaat van nanggi
naar jakera, om ten slotte nit jakera in soerocega te komen.
Dat deze overgangen door Mohammedaanschen invloed in het Toradja’sche
stelsel zijn gekomen, is wel haast zeker. Voorcerst hewijzen de twee

(! Ook de To Eoelawi hebben hetzelfde geloof omfrent hun doodenstad als de
Bare'e-Toradja’s. Van hen, die als offer worden doodgehakt, zeght men nog dat hun
zislon het aroma mesnemen der klsedersn wan hen, dia hen hebben doodgebakt,
Hunne zielen gasn overigens naar eene andere plaats, dan degensn die san ceno
zigkte ziin overleden. Hetzelfde geldt van de To ri Rampi.
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laatste namen voor deze verschillende hewmels dit gencegzaam, en ten
andere weten verrewesz de meeste Toradja's niets van deze overgangen.

Wel algemeen Toradja’sch i de voorstelling, dat de ziel herhaaldelijk
moet sterven; de zielem van mannen sterven acht maal, die van vrouwen
negen maal naar het aantal paren ribben, dai zij zouden hebben. Ten
slotte verandert de ziel in water, dat van dreuipsteen (tontoroe) af-
druipt. Dit slet van de ziel noemnt men kaserolepenja. DIt water
druipt in vour en zoo verdwijnt de ziel geheel, Dit is eene voorstelling,
die hievop herust, dat de ziel zich qiet zelf opderhoudt, waae afhankelijk is
van het voedsel, dat haar wordt verstrekt door de nabestaanden. Dezen ver-
geten langzamerband den gestorvene en zoo wordt de veronachtzaanmde
stecds kleiner en vergant ten slotte (7).

Verhalen van bezoeken van levenden aan
het Doodenrij k.

Er is een verhaal, dat algemeen verspreid is onder de Toradja’s aan-
gnande een bezoek van een levende aan het schiimmenriji. Het luidt als
volgt: Eens stierf in Poe’oe mBoto, ten Zniden van het Meer, eene vrouw,
die haar man achterlict met een znigeling. De vader wilde het kind bij
andere vrouwen laten zuigen, maar de kleine wilde niet, en deed niot
anders dan huilen. Ten cinde rand besloot de man zijn overleden vronw
te gaan opzoeken. Hij noodigde een veiend nit wet hem mede te gaan. '
Eerst sneed hij suikerriet voor het kleine kind om er onderweg op te zai-
gen, en daarna gingen ze met hun drviedn op weg. Toen zij gervimen
tijd door de wildernis hadden geloopen, ontmoetten zij cen wiod (ecn
geheimzinnig ingekt, waarvan wij in de eerste afdeeling van dit hoofdstuk
hebben gesproken), De wioe# veoeg hen, waarheen zij gingen. ,Wij
zoeken de overleden moeder van dit kind”, antwoordde de vader. . Dan
moet gij degen grooten weg volgen™ antwoordde de wioé, ,dan komt
gij van zelf in torate™

Zij] gingen de aangewezen richting wit. De weg was heel langen ver-
scheiden rustplaatsen kwam men voorbij, waar veel sirib-speeksel lag (van
de menigte menschen = zielen, die voorbijgaande dadr hadden gerust).
Eindelijk hoorden zij menschenstemmen.  Zij kwamen aan een rivier,
waarin de zielen nit de doodenstad neerdaalden om zich te baden en water
te halen. De beide mannen verborgen zich dicht bij den rivieroever en
wachtten af tot de moeder van het kind zou komen. Eindelijk kwam zij:
ge droeg de kleederen, wellke men haar bij het overlijden had gegeven,
en hare borsten hingen zwaar neer van de melk, welke or niet wif was
gezogen. Toen zij naar de doodenstad terugkeerde, volgden haar de beide
mannen, en beklommen. het huis, waar zij inging.

() De To Koelawi beweren dat de ziel van cen overledene zeven maal sterft;
do laatste maal verandert zij in eom zwijn of in een wolk,
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Zoodra zij binnenwaren, riepen de bewoners: ,Wat atinkt het! er
eijn menschen van de aarde hier”, Nu vertelde de man, waarom hij was
gekowen; mien stond hun toe te blijven, en bet kind was dadelijk stil, toen
het bij de moeder kon zuigen,

Do vader wilde voorgoed in het zielenland blijven, maar de vriend
zeide, dat bij naar. de aarde terog wilde. Men wees hem nu den weg aan:
» v olg niet den weg rechts, maar den linkschen, die over de rivier leidt,
waarover een boomstam ligt”. Ide man volgde de aanwijzing, maar toen
lij ap de brug stapte, begon deze zoé te trillen, dat bij niet verder dorfde
maan. In de rivier was rood water.

Hij volzde nu den anderen weg, die hem na eene lange wandellng op
het Zevengesternte bracht, alwaar hij een heel dorp vond. Hij vond het
leven op het Zevengesternte zoo aangenaam, dat hij besloot er te blijven.
De lieden van het Zevengesternte onderwezen hem in den landbouw, én
vertelden hem ook hoe hij op aarde gekomen, naar het Zevengesternie
moest kijlien bij het alkkerwerk. Ook zeiden gij, dat hij niet op de zol-
deving van het hnis moest klimmen. Dit verbod wekte zijne nienws-
gierigheid, en toen alle bewoners van het huis eens naar den akker waren,
klom hij op de moldering. Hij bliltte nu neer op de aarde; hij zag ook
zijne woning en toen werd het verlangen naar de aarde zoo sterk bij hem,
dat hij naar beneden sprong. Hij kwam met zolk een kracht op den
ggond neer, dat hij tot aan zijon hals in de aarde drong. Nu riep hij alle
menschen van zijn dorp bijeen en vertelde alles wat hem was overkomen,
ook de lessen, welke hij in den landbouw had gekregen, Hij deelde ook
mede dat hij na zeven dagen in steen zow veranderen, En zoo geschiedde
ook, Zijn steen geworden hoofd is er nog altijd (zie de Mohammedaansche
omwerking van dit Toradja’sche verhaal in het hoofdstuk: het Mohamime-
danizme in de Tominibocht™).

Een man van het dorp Tamoengkoe, Tangkanoet genaamd, was in
180% gehijndoed. Men had het doodenbed (batoewali) reeds gereed
gemankt, en de kist aangebracht, toen de man weer opleefde. Hij deed
toen het volgende verhaal. Nadat hij gernimen tijd geloopen had, kwam
hij plotseling in cen groot grasveld te wandelen., Na een poos daalde hij
af in eene rivier, die Sadjaa Bone heette. Over deze rivier lag als brug
ecn boomstaw; deze lag drijvend op het water, de uiteinden raakten de
oevers niet; ofschoon er een sterke siroom ging in de rivier, dreef de
boomstam niet af. Toen Tangkanoe# er den voet opzette, ging het eene
niteinde naar beneden, zoodat hij den voet terngtrok. Eenige menschen
aan den overkant ziende, riep hij dezen toe den boomstam vast te houden,’
magr de sangesprokenen riepen hem toe: Bteek tot ond niet over; wan-
neer gij tot ons zljt overgestoken, zult ge niet meer naar huis terngkeeren,

Waunt gij #ijt nog niet met kleederen vitgerust (draagt nog geen lijkklee- -

deven) en gij stinkt nog niet, evenals wij"”,
Tangkanced vroeg nu welken weg hij moest volgen. De geesten ant-
woordden: ,Jlim het gebergte op en volg den rug van den berg. Ge
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gult vele zijpaadjes zien met de voetsporen van buffels, varkens, geiten
en kippen (altemaal van dieren, die bij de doodenmalen zijn geslacht).
Volg die pandjes niet, maar volg steeds den rug van het gebergte”,

Tangkanoed klom eerst in een daar staanden areca-palm om zich te
oriénteeren en volgde daarna de aanwijeing der geesten. Na een poos
kwam hij bij een manggaboom; hij wilde van de vrochten eten, maar een
paar menschen, die er bij waren, stonden hem dit niet toe, onder bedrei-
ging, dat hij dan niet meer naar zijn huis zon terugkeeren. Al voort-
gaande kwam hij eindelijk bij de waterbron van zijn dorp. Hij baadde
gich daar en ging in het dorp, waar langzamerhand zijn lichaam weer
tot het leven terngkeerde, en hij de cogen opsloeg ().

4. DOODENOFFERS.

Het doel der doodenoffera.

De Toradja gelooft in het voortbestann der ziel, zooals wij reeds heb-
ben gezien. Bestaan is voor hem: aardsch bestaan; een ander kan hij
gleh miet denken. Daarom gelooft hij, dat de ziel een lichamelijlt leven
leidt, akkera bebouwt, huisdieren folt, en uit dat alles volgt dus ook de
voorstelling, dat de ziel eet en drinkt.

Voor spije en drank van de zielen zorgen die zielen zelven; ‘doch het
ix eene groote verplichting, welke op de nabestaanden rust, om hen gastvri]
te ontvangen, wanneer zij bij de levenden te gast worden genood; want
van de goede verstandhounding met de zielen der afgestorvenen hangt het
gelukken of mislukken van den oogst af bij de op sarde vertoevenden.

Wij hebben recds gezien, dat bij overlijden een maaltijd wordt aan-
gericht ten behoeve van den overledene. Verder zondert men bij ver-
schillende gelegenheden eenig voedsel af voor de zielen; maar men rekent
gich piet eerder van hen ontslagen, dan wanneer een groot offerfeest is
aangericht, waarbij de overledenen voor goed naar het zielenland worden
geleid. -
Dit geleiden kan alleen bnworhstplligﬂ worden door menschen, die
hiervan verstand hebben, de priesteressen; ecne voorwaarde aan dit ge-
leiden verbonden is verder, dat de zielen niet meer ,stinken”, dat is, dat
hunne beenderen ontdaan zijn van de vleeschdeelen. Wij hebben reeds
medegoedeald, dat de zielen zich gedurende den wachttijd ophouoden op
eeng plaats in torat e, Wajoe Woene genaamd {volgens de priesteres-

] Bij de To EKoelawi bestaat een verbaal, waarin verteld wordf, dat een ver-
Adwaalde jager de docdenstad en da zielem dar overledensn heeft geziem, Door de
vleeschlucht, welke van hem unitging, herkends men hem als een levend mensch.
Men gafl hem toen een pakje met rijst onder mededealing, dat hij die rijst pas mosest
opetan, als hij aan de overzijdse van de rivier was gekomen; toen hij de rivier
was overgestoken en het pakje opendeed, vond hij er echter slechts aards in,
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gen). Het volk weet hiervan niet, en het atelt zich de zielen voor als heen
en weder gaande tusschen het zielenland en de plek waar hun lijk is bij-
gezel, of de plaatsen op aarde, waarzij gedurende hun aardsch bestaan
plachten te komen.

Dit plechtige geleiden nu van de zielen naar het gielenland heeft
plaats op het groote offerfeest, daf mompemate wordt gencemd,
Vun dit feest willen wij thans eene heschrijving geven ().

Het feestterrein en de hutten,

Wanneer een doodenfeest staat gevierd te worden, moeten daaraan
eerst vele toebereidselen voorafgegaan; het voornaamete hieronder is
gcker wel het oprichten van tal van hutten, banta ja, waarin de gasten
gedurende het feest verblijf zollen vinden. Bevriende stammen of dorpen
in den omtrek zijn gewend eenige lieden naar het feestterrein te zenden
om mede te arbeiden aan deze hutten. Meestal hebben zich ook eenige
dorpen aaneengesloten om gezamenlijk zalk een offerfeest te vieren. Men
kan matourlijk niet vooral bepalen, hoeveel gasten er zollen komen; maar
in dit opzicht ziju de Toradja’s zeer gemakkelijk: =zij getroosten zich
gaarne een zeer kleine plaats in een volgepropte hut voor het genot volop
buffelvleesch te kunnen eten en iederem avond te kunnen zingen en
dansen. Soms kan de toevloed van gasten z66 groot worden, dat staande
het feest enkele huttem moeten worden bijgezet, hetgeen steeds zeer
handig en in korten tijd wordt bewerkstelligd. In het midden van het
terrein is eene hut, waarin de priesteressen eene plaate zullen vinden te
zamen met de beenderen der overledenmen. Voorts ataat er nog eene huot
zonder vloer, waarin iederen morgen en iederen pamiddag de jonge man-
nen te zamen moeten komen om onder leiding der ouderen de gereedge-
masakte pakjes rijst en de aan rotan-bandjes opgehangen stukken buffel-
vleesch over de verschillende hutten te verdeelen. Bteeds hebben wij de
orde en regelmaat moeten bewonderen, waarmede op zulke feestem voor
de behoeften der gasten wordt gezorgd.

Zoolang het feest nog niet is aangevangen, mag in deze feesthutten
geen rijest worden gebracht, noch vour. Aan den morgen van den dag,
waarop het feest zal beginnen, gaat men de hutten te eten geven: een
pinang-pruim en een miniatour pakje rijst worden daartoe in de vier hoe-
ken van iedere hut gestoken. Men zegt dit te doen, opdat men met de
bijeengebrachte rijst en met de voor dit feest bestemde buffels zal toe-

(‘Y Wanneer men nog niet het noodige voor zulk een doodenfeest bijeen heeft,
en men dorft er tegenover do overledenen toch niet langer mee wachien, dan slachb
men slechts con pasy buffals en men knapt de 1jkehuisjes wat op. Dit offerfoest
dat slechts één dag duort, heet montjoebo ,opduwen”, waarschijnlik in den
gin van ,uitstellen’, '
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komen, zoodat ieder toch zijn aandeel zal keijgen, al iz er weinig te ver-
deelen, - .

Ook worden aan de beide ingangen van het dorp offers gebracht.
Naar het Oosten geldt het offer de goden (1a moa), die men aldus aan-
roept: 0 lamoa, hier geven wij u uw aandeel. Wanneer er weinig
te eten is {op dit feest), geeft dan dat ieder zijn aandeel moge krijgen;
alg er veel to eten iz, geeft dan dat iedere gast zijn aandeel krijge”. Het
offer naar het Westen is bestemd voor den geest Launtjadoko (zie over hem
het hoofdatuk ,.Landbouw™), dien men aldus toespreekt: .0 Lantjadoke,
hier is uww aandeel aan rijst, kip, palmwijn, sivib-pinang, neem dit mede
naar het land der To Napoe™. Wanneer deze geest, wiens naam Gul-
zigaard beteekent, een offerfeest bezoekt, zal men niet genoeg te eten
hebben voor de gasten, al heeft men nog zooveel voedsel bhijeengebracht,
Lantjadoko toch sleept onzichtbaar er het grootste deel van met zich
mede.  Men vertelt overal het volgende verhaal omtrent dezen geest: Er-
gens op een offerfeest ging een oude man naar den suikerpalm om palm-
wijn te halen. Terwijl hij hiermede bezig was, hoorde hij vit een warin-
gin-boom (ficus) roepen:  he mensch, die daar voorbijmant, als gij mijne
metgezellen, een dertigtal, ziet, zeg hon dan, dat zij spoedig terugkeeren,
want het kind van een hanner hnilt vosrtdurend”. De oude man keek ap,
en zag een huois, waarin hoopen buffelvieesch en pakjes rijst. Aanstonds
begreep hij, waarom niet iedere gast zijn anndeel aan rijst en vleesch
had gekregen, niettegenstagnde er tal van buffels waren geslacht, en hoo-
pen rijst waren gekookt, e oude man ging nu terus oaar. het feest-
terrein, en werkelijk zag hij op de slachiplaats tal van vreemde menschen,
die bezig waren vleesch en paljes rijst wer te dragen. Alleen de onde
man kon hen zien. Hij bracht de boodschap van den boomgeest over, en
vroeg hnn tevens, waarom zij al dat vleesch stalen, De vresmdelingen
vertelden hem toen, dat zij dienaren waren van Lantjadolko, en dat deze
liun bevolen had vleesch en rijst weg te nemen, omdat de feestgevers hem
zijn mandeel hadden onthouden. Sedert brengt men bem steeds voior het
feest een offer.

De gaaten,

Eenige weken, voordat het feest een aanvang zal nemen, worden uif-
noodigingen gezonden naar alle bevriende stammen en dorpen.  Deze nit-
noodigingen bestaan eenvondig uit een touw met zoovee knoopjes er in,
als er nachien moeten verloopen, eer het feest begint. Het hoofd van
het dorp. dat de uitnoediging ontvangen heeft, bheraadslaagt nu met de
dorpagenooten, wie hunner er aan gehoor zullen gev.en; in ieder geval
moeten er eenigen gaan, want anders zouden de feestgevers het recht
hebben te denken, dat dit dorp niet meer met hen in veiendschap leeft
mogintoewoe) Tevens wordt bij die beraadslaging vastgesteld, wat.
men naar het offerfeest zal medenemen als jondo, ,brog”, d. i, een
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geachenk, dat men den feestgevers aanbiedt (een brug, waarover men de
gastheeren nadert). ZFoo het eenigszing mogelijk is, moet deze ,brog”
een buffel zijn; maar als de vriendschapsband niet sterk genoeg is om
zich zulk een offer te getroosten, of wanneer men inderdaad geen buffel
ter beschikking heeft, vergenoegt men zich met een geit, een varken of
ceen sink katoen, waarann men kleinere geschenken in rijst, harsfakkels,
slaapmatjes en dergelijke toevoegt.

Het aantal menschen, dat zulk een offerfeest bezoekt, is zeer verschil-
lend. Eensdeels hangt dit af van den tijd, waarop het feest plants heeft.
Valt het in den tijd tusschen den oogst en het ontginnen van de nieuwe
welden, de zgoogenanmde e o ea, dan zal in het alpemeen het aanial gasten
grooter zijn dan wanneer het feest gevierd wordt tijdens den akkerbouw.
Maar nog meer is het gantal gasten athankelijk van de populariteit van het
hoofd, bij wiens dorp het offerfeest zal worden gehouden. Het grootste
aantal gasten vonden wij dan ook op offerfeesten, gevierd door hel Ka-
domboekoe’sche opperhoofd Papa i Melempo, die zich deor zijn conbaat-
gnchtig en krachiig opireden in verschillende moeielijke aangelegenheden
van andere stammen, een grooten paam had verworven. FEens telden
wij ongeveer 2000, een andermaal circa 2500 gasten; daartegenover wor-
den vele doodenoffers gevierd met 500 of 600 gasten,

Zij, die de beenderen der dooden bijeenhalen.

Tot de toebereidselen voor het offerfeest behoort ook, dat een aanial
manpen en veonwen wordt nitgenoodigd om gedarende het feest de been-
deren der afgestorvenen te verzamelen. Nataanrlijfk worden hiertoe alleen
vitgenoodigd lieden, die reeds eenige routine in dit werk hebben gekregeh,
on die weten, hoe zij ,.met de dooden moeten omspringen”. Degze mannen
on vronwen dragen den naam van tonggola (*; zij mogen gedurende
de dagen der voorbereiding tot het feest geem bhezoeken in de huizen af-
leggen, noch ook gedurende het feest in de hutten komen, maar zij moeten
verblijven in de hut voor de beenderen bestemd, of in het dorp; de man-
nen onder hen mogen gedurende dienm tijd geen palmwijn van den hoom
halen, anders zou de boom ophouden zijn vocht af te scheiden,

Een beenderen-verzamelaar draagt op de nierstreck eem stuk opge-
vouwen foeja (gellopte boomechors), waarin eenige bladeren van de Dra-
cacna terminalis en van een andere crotonsoort (kajoe lora) zijn ge-

( Tonggola uit to en nggola, synoniem met taoe toe'a, In den zin
van youdste, hoofd, voorganger”. Wggola of gola, vgl. Gor. panggola, oud”,
Tawaili'sch to goerana, ,veoronders”, Petapa'sch nogoerang, Sanglreesch
maghoarang Mong. mogoehang, ,oud”. De titel tonggola komt dus &f
oorspronkelijk nist toe nan de beenderen-verzamelaars, masr is van de achbe pelesbers
an priesteressen op hen overgegaan, of (wat waarschijnlijker is) de corspronkalijke
fupcties der tonggola zjn nu verdeeld over ,priesters” en ,levieten™, die beiden
den naam Longgola hebben gekregen.
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stoken. Dit pakje heot 2indi ("), en wordt om het middel gebonden
met een reep rood katoen. Verder heeft hij (zij) om het hoofd hangen
ceen lange bos franje, beslaande uit reepjes foela, met verschillende kleu-
ren geverfd. Deze franje heet pebantja ndompoe (% en moet den
haartooil van den overledene veovstellen. In het algemeen heeft de Tora-
dja een afschuw van het werk van demn tonggola. ,Alleen wie goed
durft, kan tonggola worden”, zegt men dan ook,

De tijdverdeeling van het offerfeest,

Het offerfeest zelf dunrt steeds drie dagen, welke aangednid worden
met den nasm van hetgeen geschiedt met de feestapijs, winaloe ge-
paamd. Het gebruik van winaloe namelijk is een belangrijk onder-
deel van den eeredienst in Midden-Celebes, Een winaloe s een pakje
in wioeblad gewikkelde rijst (*). Een tiental van deze langwerpig
platte pakjes worden in eene geleding bamboe geatoken; deze wordt
verder met water gevuld en te vuur gegzet. De op deze wijze gekookte
rijst wordt dan aan de gasten rondgedeeld. Op den eersten dag no van
het feest houden de vrouwen zich bezig met het maken en in de bamboe-
kokers schuiven der winaloe (nog van ongekookie rijst); den tweeden
dag helpen alle op het feest aanwezige jongelingen om de kokers naar
het water te brengen, ze te vollen, en ze vervolgens langs daarvoor ver-
vaardigde heklken te seharen, waaronder vonr wordt asngemaaki om de
rijat gaar te koken.. Den derden dag eindelijk worden deze winaloe's
nitgedeeld aan de gasten, en daarmede is het feest afgeloopen.

Deze winaloe schijnen de Toradja’s te beschouwen als het gees-
tenvoedsel bij uitnemendheid. Geen offerplechtigheid kan plaats hebbeo
in den dorpstempel of n[i. den akker, of men maakt daarbij winaloe
pwanneer wij geen winaloe maken, worden wij ziek (door de peesten).
Als wij ziek zijn, maken wij winaloe (richten wij cene offerplechtig-
heid aan), en dan worden wij weer beter”, zegt de Toradja. Wij behoe-
ven er niet aan te twijfelen of het maken van winaloe is de onde
wijze van toebereiden van de rijst, toen men nog geen pottén had, Wan-
neer Toradja’s opweg overnachten en zij hebben geen kookpot bij =zich,

(9.8indi is ,glans, schijn”, wellicht deslende op den glans, welke ligt over de
bladeren van gencemde crotonscorten. De sindi moet hier con soort verslersel
vooratellen, als in het dagelijksch leven de siga (zie hfdst. ,Kloeding en versier-
selen™), maar de beteekenis is ons onbekend.

(¥ FPebantja ndompos i3 ,wat lijkt op cen bloemEroa (blosiwijze) van da
rompoe, esn soort wilde pinang.

() Waloe. Ndawalos is ,opgevouwsn”, op de wijzs zooals met dis paljes
gebeurt, welke wijze bijna niet werschilt wvan het vouwen van een posder bij ons,
Winaloa I8 ,het aldus opgevouwens”. Do To Pebato, die waloe, winaloo
niet. mogen gebrufken, om dat een hunner voorouders zoo heet, zeggen voor zulk
een pakie rijst wioe, naar den naam van het blad, dat daarvoor gebroikt wordt.
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bereiden zij zich steeds nog de rijst als winaloe, Wat onderwetsch is,
wordt eerbiedwanrdig en heilig, en zoo is de winaloe de offerspils
geworden,

Het verzamelen der doodsbeenderen.

In den voormiddag van den eersten dag, na den morgenmaaltijd, dus
omstreeks elf uur, begeven de gezamenlijke beenderen-verzamelaars zich
naar de graven en de stellingen, waarop de lijkkisten staan.. Meestal
rennen zij als bezetenen er heen om hnn verlangen naar de afgestorvenen
uit te drukken (*), gavolgd door een groot deel der gasten (vooral kinderen),
die het verzamelen gaan nanzien, D¢ meeste tonggola hebben een
Diracaena-blad in de eene, en een rietstaf (pasa) io de andere hand; deza
dingen stellen schild en speer voor. Dichtbij gekomen, werpen zij ze naar
de graven, en stooten den overwinningskreet uit (imepokoe). Men doet
dit om de bij de graven rondzwervende geesten te verdrijven. Deed men
dit niet, dan zon men bij het verzamelen der doodsbeenderen bemerken,
dat een der ledematen uit de kist was verdwenen, weggenomen door de
geesten, Voorts houden een paar mannelijke beenderen-verzamelaars, met
een werkelijk schild en zwaard gewapend, een spiegelgevecht om het graf
heen, ex daarna kan men de doodsheenderen verzamelen,

Als kravkzinnigen storfen nu de verzamelaars (vooral de yrouwen zijo
hierin zeer hartstochtelijk) zich op de lijkkisten die meeestal op stellingen
staan. 1Is het lijk begraven geweest, dan woelen de mannen de aarde om
met aangepunte stokken, terwijl de vrouwen ze met de handen wag—
krabben om zoo spoedig mogelijk het gebeente te bereiken. Het is ecén
woeste wedstrijd der vrouwelijke tonggola, wie het eerst het doods-
hoofd machtip wordt. Dit doodshoofd wordt dan zoo vail als het is
aan de berst gedrukt, het wordt beroken, en allerlei klaagkreten, welka
den doode moeten bejammeren, worden uitgestooten. Hebben de graaf-
gters hieraan haar hart opgehaald, dan grabbelen zij verder nasr de andere
botjes. Boms opent men kisten van lijken, waarvan nog niet alle vleesch-
deelen zijn vergaan; deze verwijdert men door de betten te frek-
ken door de er om heen gesloten hand; van den afschuwelijken stank
schijnen de opgewonden tonggola geen last te hebben.

Wat er met de beenderen gebeurt.

Wanneer de beenderen van een lijk alle bijeengebracht zijn, en met
de vlakke hand van het aanklevende vnil zijn gereinigd, worden =zij in

(% Het teeken, dat zij (volgens den Toradja) werkelijk bezeten zijn, iz dat de
owwen der tonggola op en neer gaan als de vlerken van een klapwiekenden
vogel. De ooren zijn namelijk de vlengels van het hoofd: de tanosang of ,zielestof”
der tonggola klapwiskt dus van verlangsn naar haré vérwanten.
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eenige lappen foeja {geklopte boomschors) gewikkeld, en in een draag-
mand gelegd. e aldus ingepakte beenderen worden tegen de zonnestra-
len beschermd deor Toradjn’sche zonuwehoeden {op zommige offerfeesien
zagen wij hiervoor ook reeds Chineesche en Euwropeesche regenschermen
svhrniken, tot groote ergernis van onde Toradja’s).  Is men met de draag-
manden op het feestterrein teruggekeerd, dan wordt een der doodshoof-
den te voorschijn gehaald en in een lap foeja gewikkeld., Een der ondste
rronwelijke tonggeola medicineert nu met dit doodshoofd een ieder,
die zich maar eenigszing onwel voelt, en ook de kinderen. Al tellends
van 1 tot T raakt zij den patient aan op de rechterknie, rechterheup,
techterschonder, hoofd, linkerschonder, linkerheup, linkerknie. Ten slotte
tikt zij nog 2 % 7 keer met het doodshoofd op de kreoin van den gemedi-
cineerde, en roept uit: Uw ongesteldheid is beter”. 1t betikken hee
meovekoedi

e pakken met doodsbeenderen worden nu wvit de drangmanden pe-
nomen en in deazgdoeken naar de voor hen bestemde hot gebracht. Iet
pak met het gebeente van een man is van dat van eene veonw alleen hier-
door onderscheiden, dat het eerste is vastgebonden met §, het tweede et 9
reepen katoen, naar het anntal echte ribbenparen van beide geslachten.

Haar en nagels in de plaats van de beenderen,

Vele Toradja’s, vooral zij die dicht bij het strand wonen, hebben door
omgang met vreemdelingen (Mohammedanen) een afkeer gekregen van het
denkbeeld, dat hun gebeente later zouw worden opwegraven., Zij zegren
dan v66r hnn dood tot hunne nabestaanden, dat hun geheente in zijn graf
moet blijven rosten. Een Toradja zal zulk een wensch steeds Troow oa-
komen. Wanpeer dan het groote doodenoffer voor den overledene zal
worden gevierd, wordt het graf schoongemankt, en met witte foeja of
dito katoen toegedekt, Tt geschiedt duos in de plaats van het inpakken
der beenderen, . Een haarlok en de afpesneden nggels van den overledene
jook wel een weinig aarde van zijn graf) worden gevoegd bij het gebeente
van een ander, die wel is opgegraven. Voor deze overledenen zijn dos
haar en nagels de medioms, door middel waarvan de priesteressen de
zielen naar het zielenland brengen,

Het geleiden der zielen nanr het zielenland

Bij de daarvoor bestemde hut gebracht, worden de pakken met been-
deren in onfvangst genomen door enkele priesteressen, en in de hnt ge-
rangschikt, waarbij bun rijst en sirih-pinang wordt aangeboden. Dezen
middag en dien van den volgenden dag iz het werk dezer priesteressen
om de zielen der gebeenten veorgoed naar het zielenland te geleiden,
Deze zielen zijn thans daarvtoe geschikt geworden, omdat alle stank™
van de beenderen is verwijderd. Nu wordt cndersteld, dat de zielestof
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der priesteressen zich nasr het zielenland begeeft; in de litanie, die zij
danrbij opdreunen, deelen zij al have ervaringen op dezen tocht mede, hoe
#ij voorbij het groote zwijn komen, en Langhkoda dén smid passeéren,
hoe zij over de rivier Bambiva Dolo gaan en in het dorp der rzielen aan-
komen met de onder hare hoede gestelde zielen. In de geestenstad aan-
gekowen, nemen zij afscheid van de weggebrachle zielen, en keerén naar de
aarde terug. Dt geleiden heet montolako (); wij komen er beneden
nitvoeriger op terug, wanneer wij over het groote doodenfecst (tengke)
spreken.

Dit gansche doodenoffer iz dus te beschouwen als een laatste maal-
tijd met de overledenen. Om deze gedachte nog wezenlijker te maken
worden mandjes met Felkoolkte rijst met de doodsbeenderen in aanraking
gebracht, waarna dan de deelnemers aan dit offerfeest eenige korrels
daarnit nemen en opeten,

Op den rzorgen van den derden dag eindelijk zal men voorgoed af-
gcheid -nemen van de zielen. De offerrijst (winaloe) wordt onder
do gasten rondgedeeld, benevens talrijke bamboe-kokera, waarin gestoofd
buffel- en varkengvleesch, waarvan de ,geur” (waoenja) de zielem ver-
gezelt. Ook keijgen de zielen ecn buffel mede. Deze wordt daavtoe op
wreede wijze gedood, Het dier staat stevig aangebonden, en ieder die
daartoe lust gevoelt (en dit wordt beschouwd als eene moedige daad) geeft
het weerlooze dier een hak met zijn gwaard of een steek et zijn speer,
tot het eindelijk ineenzakt. Meestal zorgt men er wel voor de Achilles-
pezen het cerst door te hakken, opdat de buffel, mocht hij zich some nog
losrukken, zijnen belagers geen kwaad meer kan deen. Deze handeling
heet metida mboekoe, ,de beenderen {van den buffel) als 't
ware vanecen =cheiden”.  Er wordt ondersteld, dat de overledenen zelven
het dier slachten. Ook tal van varkens worden op dezen laatsten morgen
van het feest gedood. Over hei ecrsie varken, dat zal worden gedood,
wordt een speer zevenmaal rondgedraaid, dan wordt het dier in den olkael
gestoken, en met het nitstroomende bloed worden zoowel de pakken met
beenderen als de gasten aangestipt.

Het zingen in den avond.

Alles wat hier iz medegedeeld. gebeurt overdag. ‘s Avonds na den
maaltijd moeten ook de gasten hun aandeel leveren in het eer bewijzen
aan de afgestorvenen. Manoen en vrouwen scharen zich dan in breeden
kring om de hut, waarin de doodsbeenderen zich bevinden, en dan zingt
men om de hot heen. Dit is het mokajori, het zingen van een zang,

() Montolako beteskent .als voorganger fungeeren”. Tolako (van lako,
LEaan”, thans nog in den vorm van melao, .er op uitgan”, en in Parigisch noloes
mako, .gasn, loopen™) is dus in zijne beteekenis ,voorganger” zoo goed als synoniem
met tonggola. ' ’
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die door deskundigen A Pimproviste wordt gedicht, en waarin men elkaar
op bedekte wijze zijne meening te kennen geeft over cene of andere zaak;
blijkbaar dus met de bedoeling, dat de overledenen nog eenmaal deel zullen
nemen aan deze besprekingen (zie over ka jori het hoofdstuk , Mnziek en
Zang"). Men zal steeds zorgen, dat de kring der zingenden om de been-
derenhut een aaneengesloten rij vormt, want het geloof bestaat, dat anders
in dat jasr de vorkens voortdurend door de omheiningen der rijstvelden
zullen breken. Tegelijkertijd scharen op andere plaatsen op het feest-
terrein anderen zich in kringen om het moraego uit te voeren (zie
hidst.  Muziek en Zang™), '

Het verdeclen van de loonen,

De slothandeling van het geheele offerfeest is het mearai, d. i
het nitdeelen van het loon aan de tonggola en priestercasen voor de
bewezen diensten. DMt loon bestaat voor ieder wit: kop, schenkel en ach-
terdeelen van een varken, een lap foeja, een lap katoen, een hakmes en
een bamboe-geleding met palmwijn. Eén en ander iz samengebracht in
een vierkante draagmand. Het is opmerkelijk 200 kenrig als men dit alles
gereed maakt. Trouwens feesten als het pas beschrevene zijn nitstekende
gelegenheden om de hoffelijkbeid en de goede manieren der Toradja’s te
leeren kennen,  (Ofschoon den gastheeren bij zulke gelegenheden het hoofd
wel eens moet omloopen, hebben wij hen zelfs tegenover dem geringste
nimmer onbeleefd of kort aangebonden gezien.

Na - het mearai gaan vele gasten naar huiz, anderen daarentegen
blijven nog een of twee dagen na. De gelegenheid toch die deze offer-
feesten, waar zoovele lieden unit verschillende deelen van het land elkander
ontmoeten daartoe biedt, wordt siceds aangepgrepen om allerlei geachil-
punten of gerezen oneenigheden af te doen. D gastheeren hebben dan
steeds te zorgen, dat uit deze pamensprekingen geen geschillen of hand-
tastelijkheden ontstaan. Ook worden deze feesten door welen gebruikt
als mark; de een bremgt wat was, de ander katoenen goedéren enz.
mgde, en deze kleine, breed nitgemeten transactles zijn steeds eene wel-
kome afleiding voor de lieden, die zich allicht vervelen. Het ronddeelen
van rijst en vleesch bremgt altoos cene aangemame stemming onder de
gasfen te weeg, omdat men dan het voormitzicht heeft, weer iets te doen
te krijgen.

De beenderen worden weggebracht

Een-of meer dagen na het offerfeest worden de beenderen in kleine
daartoe vervaardigde lijkkistjes, sosoronga ('), gelegd. Meestal zijn

(% Sosorongs komt waarschijnlik van soro, wat de oude vorm moet gijn
van sojo, Hingaan”, vgl. Jav. sérép en de Bare's uitdrukking mesoro taoe
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deze goed afgpewerkt en met fignren besneden ftie de afbeelding op de
plaat). Men heeft dan ook al den tijd ze te maken. Aan het Meer holt
men ook stukken boometam nit, waarin dan de heenderen worden gelegd;
deze nitgeholde boomstammen noemt men daar sosoronga, terwijl de
Listjes parawa worden genoemd. Het is geoorloofd de beenderen van
meer dan &n overledene in dezelfde lijkkist te doen, wanneer men slechts
er voor waakt niet beenderen van lieden van verschillend geslacht bijeen
te voegen, Voordat men het deksel voorgoed op de kleine doodkist
plaatst, tikt men wevenmaal evmede op de kist, zooals dit ook plaats heeft
bij de echte lijkkist. Bij den zevenden keer blijft het deksel op de kist.
Men noemt dit montapee.

Deze beenderen-kistjes worden een of meer dagen na afloop van het
offerfeest hetzij begraven, hetzij bijgezet.in een spelonk of een rotsapleet,
al naar dat men .zulks gewoon i3 (het bijzetien in een rotaspleet is regel).
Na de beenderen te hebben bijgezet , gaan de brengers er bij zitten,
legpen een sirih-pruim er naast, en apreken dan de zielen aldue aan: ,,Wij
gcheiden nn van elkaar, gij blijft hier en wij gaan terug™. Verder be-
moeit men zich niet meer met de beenderen; alleen een verdwaalde jager
legt er wel eens een sirih-proim neer, in de hoop, dat de zielen hem een
hert of een varken zullen bezorgen. Bommigen brengen de beenderen
huuner doodén nog eens op een volgend doodenfeest, maar noodig is dit -
niet (1.

Ontataan van het groote doodenfecst (tengke)

Het mompemate, zooals wij dit boven hebben heschreven is de
meest voorkomende vorm van doodenoffer in Midden-Celebes. Met kleine
afwijkingen bij de verschillende stammnen blijft toch immer dit de hoofd-
zaak: de beenderen der afgestorvenen worden gebruoikt als medinm, ten
einde met behulp van deze de zielen naar het zielenland te geleiden. Naast
den vrij eenvoundigen vorm van het mompemate is langzamerhand
een nienwe, veel meer gekunstelde vorm van het doodenoffer ontstaan,
eensdeels door invloed wan de priesteressen, anderdeels door overname
van ondergeschikte hijzonderheden van het doodenfeest bij andere volken

momota, L8 opgeters gaan nasr hnis”. In het Lalaso’sch is masoro ,naar huois
gaan”., Bosgorongais dus ,de plaats, waar (de besnderen) ingaan™. Van den zalfden
astam is kasojos, ,de ondergang der zon”. Deé mg wijst op een grondvorm sorong,
vgl. Tonth. selong, solo’d .nsteken”, Toneea', pasclo, Bar. pasojo ,bam-
boekoker om iets In te bewaren™. '

" De beide groots doodenfecsten, mompemate en motangke, zijn der
vardwijning nabij. Zisnde welk eene schade het vieren dezer feesten san'de bevolking
berokkends, heeft de BRegeering het mompemate tol &én dag en hef mote-
ngke tot drie dagen beperkt. Doordat reeds een belangrijlk deel der bewolking tof
het Christendom is overgegaan en de heenderen ziner dooden dus niet moeer laat op-
graven en doordat in de nisuw gestichte dorpen geen tempels meer worden opgericht,
i3 de Just thana ook gering gewordsn om nog ulke feesten te vwieren.
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ivooral bij de To Mori). Deze tweede vorm van het doodenoffer heet
motengke

Dit woord duidt op zichzelf niets aan, want het beteekent eenvoudig
LJEingen™, Zoo staat naast tenghke in het Morisch tingke, cen
soort van zang. Volgens de verhalen der Oostelijk wonende Toradja’s
moet deze vorm van doodenoffer ontetaan zijn in het dorp Mokoepa.  Daar
moet eene priesteres hebben peleefd, Indo i Lisoe genoamd. Deze was
gwaar zick, maar zij herstelde. Na hare herstelling vertelde zij, dat de
ziel van ecn gestorvene fot haar was gekomen, en haar had aangewezed
hoe te doen wet de beenderen van de overledenen, teneinde van hare ziekte
te menezen. Dit zonden dan de gebruiken zijn geweest, die bij het tegen-
woordige tengke in acht worden genomen (verg, het ontstaan van het
mowoerake in Hfdat. ,Priestevessen en hare werkzaambeden®), De
mengchen geloofden hiet verhaal van Indo i Lisoe niet, en zeiden: ,,Wan-
neer gij werkelijk in aanraking zijt geweest met de ziel van een afge-
gtorvene, welnn ga dan in een oogenblik zeewater halen in een bamboe
vat” (het dorp Mokeepa lag circa 20 BE.M. van de zee verwijderd). Eene
nienwe geleding bamboe werd gereed gemaakt, en in een koperen schaal
{doelsa) voor de priesteres neergezet. Zij drennde nu eene voor de
anderen onbekende litanie op, en toen zij hiermede gereed was, was de
hamboe inderdaad met zout water gevuld. Hierop geloofde men de pries-
teres, en hetgeen zij gezien en gehoord had, werd in toepassing gebracht.

¢ gebruoiken van het motengke gingen door aanhuwelijking
uver op de To Hompoe, To Kadomboekoe, To Lage en To Onda’e, ¢n zou
verbreidde deze vorm van offerfeest zich over Midden-Celebes, Volgens
de legenden der Toradja’s moeten alle stammen dezen vorm van dooden-
feest hebben gehad, maar voor velen was hij te kostbasr: men begroef
dus de houten maskers, welke er bij noodig zijn, en hield zieh voortasn
bij het boven beschreven mompemate. Onder de Bare'e-sprekende
Toradja’s zijn het nn alleen de To Kadomboekoe, de To Lage, de To
Rompoe, de To Onda’e en de To Pada, die het tengke hebben. Zelfs
Mokoepa, waar het tenghke zon zijn ontstaan, heeft het niet meer.
Bij sommige stammen staan beide vormen van doodenoffer naast elkaar,
De beenderen van iemand, wiens voorouders werden ge-pem ate-d, wor-
den alleen op het kleine doodenfeest gebracht; het gebeente van ben,
wier voorondera werden ge-t e n g k e-d, op het groote,

Dit tweede deodenfeert is in hoofdzaak gelijk aan het eerate, alleen
is let kosthaarder en vormelijker. Een voorname reden tot het ontstaan
er van naast het eerste zal wel zijn geweest de zocht der Toradja’s, om
groot te doen in de oogen hunner naburen. Opmerking verdient, dat het
de slavenhoudende stammen der Toradja's zijo, bij welke het nog bestaat,

Vergechil tusschen de beide vnrmt-rn van doodenoffer.

Het voornaameste verschil tusschen mompemate em motengke
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bestaat hierin, dat het laatste in den dorpstempel wordt gevierd, en dat
er houten maskers {(pemia) bij gebruikt worden. Ofschoon de men-
schen van Mokoepa en de To Wingke mPoso den eenvoudigen vorm van
doodenoffer hebben, gebruniken zij toch é&én masker, dat geheel zwart
gemaakt wordt (de zielen van afgestorvenen denkt men zich zwart), Dit
magker wordt alleen bij de pakken met de beenderen gezet, zonder dat er
iots bijzonders mede plaats heeft.

Naast de populaire voorstelling van het zielenland, zooals wij die in
het derde onderdeel van dit hoofdsiuk hebben medegedeeld, volgens welke
alle zielen met eenipe nitzonderingen op &fn en dezelfde plaats komen,
beweren de priesteressen, dat de zielen van hen, die ge-pemate-d zijn
op eene andere plaats komen, dan die welke zijn petengke-d. Van de
plek, waar de ziel zieh voorloopig ophoudt — hetzij bij haar gebeente,
of op de plek, die men Wajoe Woene (*) noemt — gaan de eerstgenoemden
naar Hato ngKasimpo (%), eene vlakte; hier is het aangenaam en warm,
en beeft men volop voedsel (omdat het mompemate drukker wordt
gevierd dan het motengke). Aan ieder tengke-feeat gaat cen m o-
mpemate vooraf om de zielen eerst naar Raito ngKasimpo te brengen.
Door het ten gke worden gij nog verder gebracht.  2ij worden dan door
de priesteregsen geleid naar een berg, Wawo Maborosi (*) genaamd.
Ire helling van dezen berg, Woto Penloéra geheeten, bestaat uit grois en
los zand, waartegen niemand op kan, die niet door de priesteressen wordt
geleid. Op den Wawo Maborosi is het koud; zij die er wonen, moeten zich
tevreden stellen met onrijpe pisang en zuren palmwijn (de zielen diar
hebben niet genoeg te eten, omdat het tengke-offer niet veelvuldig
worilt gevierd). .

De Toradja’s gronden hun geloof aan Wawo Maborosi op bhet volgende
verhanl: Eens dat de zeven priesters en priesteressen, over wie beneden
meer, aan het , geleiden”™ van zielen bezig waren, verdwenen zij ploteeling.
Later weer op de aarde ternggekeerd, vertelden zij dat zij in het zielenland
waren afgedaald en op Wawo Maborosi terecht gekomen. Hier hadden
zij pond aan den dakrand van een hnig zien hangen.  Dat hadden =ij

*

(Y Wajoe woane. Woene is het neerstorten op een hoop, van aarde, die
door regen, mardschuiving of aardbeving van eene hoogte wvalt, of het los op een
hoop liggen. van zand in de bedding van eene rivier, zoodat men &r met den voet in
trappende, er diep inzinkt: ook van de aarde in een volgestorten kuil. Wajoe
woene kan dus beteekenen: .de 8 losse asardhoopen®.

(*) BatongKasimpo. Rato, ,vlakte”; Easimpo is doroods vraekt esner
Amomum-soort. In een verhaal wijst de reiger den tarsius op hetavondrood san de
lucht, zeggonde dat het de weerschijn is der berosmde lokaja-vrushten van Tans -
Ealog-lot (het hangende land). Do tarsius, verzet op lokajavrachten, laat zich
in de lucht opvoeren door den reiger, maar deze laat hem vallen en de tarsing komd
terscht in Rato ngKasimpo, waar hijj kasim po-vruchten eet, zoodat zijne cogen uit-
puilen, zooals de cogen van deze spockaapjes nog alle doen,

" Wawo Maborosi ,de vela hoogien”., Borosi is no nog in het Am-
pana'sch het pewone woord voor ,veel”, . ’

Tooapra's, IL ]
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weggenomen en verstopt in den bilnaad. Toen de zielen van Wawo Ma-
borosi den diefstal hadden opgemerkt, hadden zij de zeven asrdbewoners
vervolgd en hen beschuldigd den diefstal te hebben gepleegd. De zeven
geleiders der zielen hadden dit ontkend, waarop de zielen hen gedwongen
hadden zich geheel te ontkleeden, maar het goud werd niet gevonden.
Zoo zijn de zeven op aarde teroggekomen met het goud, dat hier of daar
nog wordt bewaard. '

Voorbereiding tot het tengke.

Ongeveer eene maand voordat het groote doodenoffer zal worden
gevierd, gaat men in den dorpstempel om aan de geesten Kennis te geven,
dat men met dit offerfeest zal sanvangen, Dit doet men door met eigen-
aardigen cadans op de staande trom (karatoe) te slaan. Deze geheele
handeling beet mobali karatoe. Bij het trommelen moet men goed
oppassen, dat de trommelstokken niet tegen elkaar tikken, want dit zon
ecn zeker voorteeken zijn, dat gedurende het offerfeest een of meer men-
schen zullen sterven. Eerst na afloop van dit trommelen kan men be-
ginnen met het opzetten der feesthotten, maar iederen avond wordt het
glaan op de karatoe lherhaald. Het feesi toch zal in den dorpstempel
- plaats hebben.

Het tengkefeest dourt zeven dagen. Op den 1°%, 2°° en 3* dag
heeft het vouwen en verder bereiden van de feestrijst (winaloe) plaats.
Gedurende die dagen brengen de beenderen-verzamelaanrs (tonggola)
de beenderen der afgestorvenen bijeen, en verzamelen zich de gasten van
heinde en wver in de hutten. Eindelijk in den avopd van den 3 dag
begint het eigenlijke tengke:

Het oproepen van de zielen der algestorvenen.

Dichtbij den Westelijken ingang van den dorpstempel zijn twee lange
staande trommen (karatoe) geplantst, waartusschen ¢en gewone zware
trom (ganda). Behalve de priesteressen en de beenderen-verzamelaars,
die ambtshalve gedurende het gansche feest in den tempel huizen, iz deze
opgevuld met gasten, die komen of om te kijken, 4f om aan het oproepen
der zielen deel te nemen. Allen zijn op den vloer van den tempel gezeten,
fantastlsch beachenen door het flikkerende licht van eenige harsfalikels,
Een paar oude priesteressen gaan in het pebonw rond en deelen nan de
aanwezigen stukjes geroosterde pisang uit (deze pisang heet afkomstig te
zijn van Wawo Maborosi). Dan komt weer eene priesteres met een haanm,
waarmes zij eerst zeven maal op de drie trommen tiki, en dien zij daarna
door alle aanwezigen laat nanraken. Nu wordt een pad nasr den Weste-
lijken ingang van den tempel tuzachen die menschen vrijgemaakt, en eene
priesteres gaat daarin zevenmaal op en neer, voortdurend rijst strooien-
de, ten einde den weg te bereiden voor de zielen der afgestorvenen, die
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zullen worden opgeroepen. De aanwezigen doen alle moeite om enkele
korrels van de gesirooide rijst op te vangen; rij bergen die dan in het
haar op de kruin,

Na deze voorbereidende werkzaamheden begint bet oprocpen der zie-
len. Een man plaatst zich véér de (rommen. Hij slaat een korten roffel
— langzaam beginnende en dan aanzwellende — op de rechis staande
trom, en dan &én slag op de zware trom. Dan weer een roffel op de
links staande trom, en &n slag op de groote trom; dit deet hij zeven-
maal. De trommelslager ontvangt dan een draagdoek van foeja, en wordt
door een ander vervangen; deze slaat ook zeven roffels en ontvangt
eveneens een lap foeja. Thaarna wisselen de trommelslagers elkaar af
gonder de slagen te tellen; men roffelt op de beschreven wijee tot men
er moe van wordi, en dan neemt een ander het over. Deze wijze van
roffelen, waarmede de zielen worden opgeroepen, heet momen o-m en's,
een klanknabootsing van het geroffel. Dit gaat den ganschen nacht voort
tot het aanbreken van den morgen.

De katafalk voor de dooden.

In den morgen van den 4** dag wordt in het midden van den dorps-
tempel de woning voor de afgestorvemen opgericht; ecnige bundels sier-
bamboe (Mal. boeloeh koening), Dracaens terminalis, en suiker-
riet worden in den tempel gebracht. Allen, die zullen medewerken aan
de oprichting van deze beenderen-woning, solikaro (1) geheeten, wor-
don door een der priesteressen met de hand zevenmaal tegen het boow-
materiaal getikt; daarna mag men onbevreesd aan den ophouw beginnen,

De golikaro is oiet anders dan een atevige inlandsche rmsibank,
ongeveer 2 M. lang en 11§ M. breed, terwijl de vloer er van 114 M. boven
den vloer van den tempel ligt. Het geraamte van dege katafalk is ge-
maakt van gele sier-bamboe, en de vloer is samengesteld vit naast elkaar
gelegde sulkerriet-stengels, Voorts heeft men nog aan de hoekstijlen
takken van Dracaena terminalis {8oi) en suikerriet vastgemaakt, De
geheele katafall iz omwonden met siukken zeer ond katoen, uit vroegeren
tijd, met patronen, welke doen denken aan weefsels nit Voor-Indid (zie
over deze onde weefsels Hfdst. , Kleeding en versierselen”). Aan de len-
ningen van het toestel hangen enkele zwaarden en schilden, terwijl ook
een paar speren er aan zijn vastgebonden. Eindelijk steekt in jederen
hockstijl een widoe. Zis de plaat bij dit hoofdstuk,

Widoe is niet met een enkel woord te verklaren: het is een toestel-
letje van hout of bamboe-twijgen gemankt, waartusschen fijn vlechiwerk
is aangebracht; andere zijn weer op andere wijze ingericht, met blanw en

() Soli=mata en karo=koro; solikare is dus gelijk san mata
ngkore, di phet eigenljk lichaam, de lichamen zelf, do personen zelf, de doodan
zelf”, ) ’ .
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rood katoen omwonden, of met bladtin beplakt. Hierin komen alle wi-
doe overeen, dat zij san de niteinden voorzien zijn van kippenveertjes,
en deze omstandigheid stempelt deze voorwerpen tot geesten-eipendom.
Volgens de Toradja's is de widoe een tesken van waardigheid, en zou
oundtijds de vrije man er zich mede tooien, als hij ten strijde trok. In de
Toradja’sche verhalen dient de widoe den helden tot vieugel om zich in
de lucht te verheffen, ten einde den strijd daar voort te zetten, wanneer i)
moede zijn van het vechten op den grond. De widoe aan de solika-
ro zijn dus de vlengels, waarmede de ,geur”, de ,schaduw"” van deze
zielen-woning naar het zielenland wordt overgebrachi, waar zij aan die
widoe door de andere zielen zal worden herkend als de woning van aan-
_ Rlenlijken, vrijen. [Eenigen tijd na dat het doodenoffer wag gevierd, gin-
gen de feeztgevers op een sneltocht wit, ten behoeve van de overledenen,
Was een slachtoffer gevallen, dan sneed men hem den buik open en legde
daarin eene medegebrachte wido e, dus om aan zijn binnenste een vien-
gel te peven. Had men geen tijd meer om het lichaam open te snijden,
dan legde men de widoe op het lijk].

Het nankleedan der beenderenpakken.

Ale de katafalk gereed is, worden de beenderen in den tempel ge-
bracht o te worden ingepakt en versierd. Dit heeft op dezelfde wijze
plaats als bij het mompemate, alleen worden nn die pakken met
beenderen nog versierd met een honten masker, pemia genaamd, Ook
deze naam doet ong denken aan een overnemen der ten gk e-gebroiken
van de To Mori D'eémia tfoch is afgeleid wan het Morische woord
mia, dat ,mensch” beteekent; pemia wil dus zeggen: ,naar het model
van een mensch gemaakt, afbeelding van een mensch”™. Een ander veel
minder gebruikt woord voor pemia is kalio, dal zuiver Bare'e is, en
dat beteekent ,gelijkenis van 't aangezicht”, Hoogstwaarschijnlijk is dit
eene vertaling van het Mori’sche pemia. Zie de plaat.

Deze pemia zijn kunsteloos uit wit hout gesneden maskers, waar-
aan een steel is verbonden. Hiermede wordt het masker aan het pak
beenderen bevestigd, zéd dat de steel komt te zitfen vior het doodshoofd,
dat zieh in het pak bevindt. De maskers voor manneén en voor veouwen
gijn alleen hierin van elkaar onderscheiden, dat de laatste een smaller
gelaat hebben, en voorzlen zijn van gaten in de ooren, waarin dan oor-
knoppen worden gestoken. Boven op het masker der manunen is een unit-
stecksel gemaakt met een gat eor in, waardoor de sanggori wordt
gestolken,

e sanggori is een van koper gepoten slangvormipg versiersel,
dat de mannen in den corlog gebrnikien om den vijand ontzay in te boe-
gemen (vooral de To Koelawi maakten veel gebrnik van dit versiersel).
Achter het standaardje voor de sanggrori bestemd, iz nog een gat in
het masker gebrand, waarin een widoe (zie boven) wordt gestoken.
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De vronwen-magkers krijgen nog een hoofdband om, tali pampa ge-
nagmdd: een band van de binnensehil van de bamboe, welke met rood ka-
toen is overirokken, en waaraan galgjes van bladkoper zijn aangebracht,
waarvan kleine strengetjes kralen afhangen, (¥ie de plaat). Bovendien
gijn de gedrochtelijk er uitziende pakken met beenderen nog behangen met
stukken foeja en katoen, vooral het eerste. De foeja (geklopte boomschors)
toch wordt langzamerhand geheel verdrongen door katoen, en daardoor ia
zij op weg eene hellige stof te worden bij Toradja'sche plechtigheden,

Bij de To Bompoe zagen wij, dat aan de beenderen-pakken van vrou-
wen nog arimeén waren gemaskt, waaraan tal van koperen armringen
tinampa) waren gegtoken. Ten slotte dient nog de met verschillende
klenren geverfde franje van foeja-reepjes (pebantja ndompoe)
vermeld, die kier om de doodshoofden met de pemia wordt gehangen,
en daardoor aan hare bestemming (ale vooratellende het haar van geesten),
voldoet.

De doodenmaskers.

De maskers of pemia worden na het offerfeest te zamen met de
andere versierselen opgehangen in de rijstschunr — de schatkamer der
Toradja’s. Heeft men ze daarheen gebracht, dan neemt men afscheid van
ze door het neerleggen van een sirib-pruim. Bij een volgend offerfeest
worden zij wederom te voorschijn gehaald en doen dan weer dienst, hetzij
voor de beenderen van dezelfde afgestorvenen, hetezij voor lemand, die
na dien tijd is overleden. Als de beenderen van een beminden afgestor-
vene niet meer aanwezig xijn, dan wordt de voor hem bestemde pemia
eenvoudig in het dak van het geestenhunis gestoken. Wanneer de oude
pemia’s vermolmd zijn, of wanneer het aantal dooden dat der maskers
overtreft, snijdt men nieuwe maskers bij. Degeen, die pemia’s snijdt,
krijgt daarveor een deor de adat vastgesteld loon, dat kawoero heet,
opdat zijne oogen niet dof, befloerst (woero) zullen worden. Men ge-
looft namelijk, dat aan het snijden van pemia’® het gevaar verbonden is
blind te worden. Dit loon bestaat uit twee vadem katoen, een sluk ge-
klopte boombast, een hakmes, een voorpoot van een varken en een bars-
fakkel, die bij het overgeven van het loon wordt aangestoken. Deze hran-
dende fakkel moet voorkomen dat de maker ziek wordt. Nadat hij zijn
loon in ontvangst heeft genomen, blaast hij de fakkel uit.

Uit een en ander blijkt duidelijk, dat deze maskers eenvoudig dienen
tot versiering. Eenmaal in de rijstschuur opgeborgen, worden #ij nief
als medinm enz. gebruikt (Y. Toch zijn de eigenaars zeer aan deze voor-
werpen gehecht, en niet dan na lange overreding konden wij een paar

() Hlechts sons zagen wij doodsnmaskers als medium gebruikt, om een voornaam
ond hoofd van eene zlekte te genszen. Eén bepasld peracon uit Lage scheen slechts
met dit werk vertrouwd, en de andere Toradja’s waren er over verbaasd,
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exemplaren nit de handen der priesteressen logkrijgen; het feit, dat deze
voorwerpen in aanraking gijo geweest met de beenderen van afgestorve-
nen, doet ze reeds hejlig worden in de oogen der Toradja’s.

Wat met de pakken beenderen gedaan wordt.

Wanneer de beenderen zijn ingepakt en opgesierd, wordt elk van deze
monsterachiige poppen door eene slavin der familie in cen langen doek
whir do borst gedragen, zooals Europeanen in Indié het met honne kleine
kinderen laten doen (). Al deze t]+r+mgsh‘rs gcharen zich met de prieste-
ressen om de katafalk: zij howden een 1':}1;1|ﬂij|1 vast, welke in een kring
om de katafalk heen leoopt, en dansen onder ket geroffel van de trom zeven
maal den pas van den ende-dans, Dit heet moénde poso Na
afloop hiervan worden al de beenderven-poppen in de katafalk opgesteld.
Als offer wordt een kip en een Klein varken zevenmanal om de Lkatafalk
heengedragen, waarna men een weinig bloed neemt uit het oor van het
viarken ¢n den kam van het hoen {(#); hierop laat men deze dieren weer los,
Met het bleed worden de hoekstijlen van de katafalk aangestipt. Ver-
volgens wapent een der mannelijke priesters zich met zwaard en schild en
doet daarmee zeven ommegangen om de katafalk tem einde alle booze
geesten, die daar in de nabijheid mochien zijn, te verdrijven.

Gedurende al deze bedrijven van het optuigen der doodsbeenderen af
tot op dit oogenblik, heeft een reusachtige harsfakkel gebrand. Waarom
men dit doet, weet men niet meer; waarschijnlijk om de zielen hij' het
aankleeden enz. van licht fe voorzien, want voor de giclen is onze dag
nacht, en omgekeerd.

De dienstdoende priesteresren

Nuo eerst begint de lijkdienst der priesteressen cn priesters.  Deze
laatste naam is oneigeniijk. De twee mannen die bij het zevental zijn,
behoeven de doodenlitanie niet te kennen; zij loopen maar mede met de
vijf priesteressen, die hare litapie opdreunen. Volgens de verklaring der
Toradja’s moeten steeds 2 mannen bij het zevental zijn, ten einde de pries-
teressen te verdedigen tegen booze geesten; ook om de zielem der afge-
storvenen terug te jagen, wanneer dezen na op den berg Wawo Maborosi
te zijn gebracht, de pricsteressen weer naar de aarde willen volgen,

() Dit wijst wesr op inveering van elders. De Toradja’s dragen nimmer jets
in den draagdosk wvoor de borst, maar steeds op den rog. Bij het mompemate
worden de pakken met beenderen dan ook op den rug gedragen,

(") Wanneer een wijfjes-varken is gonomen voor dit deol, moet men een haan
als gezel daarbij doen; i= het varken esn mannstje, dan voegt men daarbl] een kip.
Misschien is hel eene bestemd voor  de mannelijke gostorvenen en 't andore voor de
vrouwelijke.
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Wanneer ,de zeven” den lijkdienst zullen aanvangen, wordt een
groote platte vierkante mand (taroe) met asch in den tempel gehracht,
NDeze mand met asch moet den ,geestenhaard”,rapoe noe angga
voorgtellen,  Teder die zich niet wel gevoelt, of dit om welke andere reden
ook wenschelijk acht, laat door een der priesteressen zijn voet tikken op
dezen haard. De patient brengt dan met zich een opgevouwen lap foeja
en een mandje, welke, nadat de priesteres zijn voet, waartegen de meege-
hrachte foeja is gedrnkt, zevenmaal op de asch heeft getikt, het eigendom
worden der priesteres,

Ma afloop hiervan scharem ,de zeven" zich om den ,geestenhaard”.
Zij houden elkaar niet alleen bij de hand vast, maar zijn ook aan elkaar
verbouden door linten van foeja, die telkens om twee hunner worden ge-
lepd. Langzaam om de mand heen loopende, en telkens daarin spuwende,
dreanen zij de dooden-litanie op, waarmede zij de zielen der afgestorvenen
naar het zielenland geleiden. .

De litanie der doodeu.

Ofschoon wij in het letterkundig gedeelte van dit werk nader op de
litanietn der priesteressen zollen ingaan, willen wij hier den inhoud der
dooden-litanie in-hoofdirekken mededeelen: In de eerste regels worden
de dooden opgeroepen en opgewekt om mede te gaan uit het Doodenrijk
naar de Agrde. De voorstelling, welke gegeven wordt is echier deze, dat
gij uit hunne doodkisten opstaan, ¢n allereerst hemerken dat zij naakt en
arm zijn en aan alles gebrek hebben, Nadat zij dos met krachtize woorden
rijn asngespoord om op te staan en zich naar de katafalk (solikarao) in
den tempel te begeven, antwoorden zij op den ontevreden toon van iemand,
die vit den slaap wordt gewekt, dat het wel lijkt te onweeren boven hun
hoofd, omdat hanne kisten worden opengebroken,

Daarop roepen de beenderen-verzamelaars de namen dergenen, wier
beenderen uit de kisten worden gehaald, hetzlj op de plaats van het feest,
hetzij op andere plaatsen, vanwaar bunne beenderen naar het {eestterrein
worden overgebracht. De mannen worden vereerd met den titel kongka
{een roofvogel, kickendief, ook de titel van den aanvoerder van een troep
koppensnellers, in de liederen, waarin deze helden worden verheerlijkt, en
duz zooveel als ,adelaar, dappere”), de vrouwen met diem van poene
{(naam eener kieine groene duif, dur weer te geven met ,duifje™).

Deze opstiande dooden, die klagen over han stijf, gevoelloos lichaam,
dat naakt en ellendig is, nemen nu de kleeren, die hun worden gebracht
door de levenden, en beschrijven stuk voor stuk, de mannen: hoe zij hunne
schaamgordels, zwaarden, sarongs en hoofddoeken; de vronwen: hoe sij
hare baadjes, hoofddoeken, sarongs enz. nemen en aandoen en de deksels
hunper doodkisten losmaken, hunne stijve beenen eerst wat bewegen, om
ze wat losser te maken, en dan hunne ‘arme lichamen in beweging zeiten
om de trap te bereiken langs welke zij uit hunne huizen (de lijkehuisjes)
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moeten afdalen. Nu wordi de weg gerocht, langs welken zij naar de
Aarde moeten opklimmen. WVervolgens roepen zij hunne geleiders, 13 in
getal, § mannen en 10 vrouwen, die allen bij namé worden opgeroepen, en
die hen zijn komen halen om hen naar de Aarde te brengen. Deze zelfde
13 namen worden ook opgesomd bij het vertrek der priesteressen en heen-
deren-verzamelaars naar de graven om de doodkisten te openen en de
beenderen te verzamelen.

Dan gaan de dooden onder dit geleide naar de Aarde en beschrijven
lioe zi} uit hunne woonplaate vertrekken, de omheining uit, den zijweg naar
de palmwijn-boomen voorbij, evenzoo de paden naar de verschillende ak-
kers, langs de smidse, en zoo den herg af, waarop bhun dorp ligt, IHier
belnisteren zij de gelniden-der vogels en vernemen een gunstig geluid van
den vogel teka-teka. Daarna komen zij aan zeven rivieren, die zij
moeten overtrekken. Theze worden opgenoemd, eene daarvan is de bekende
Sambira Iholo, ,,waarin de zielen baden die cestorven zijn aan ziekten en
aan een plotselingen dood”. Daarna saan zij een grooten waringin hoom
(noenoe) voorblj, en komen nan de weideplaats der buffels, met gewel-
dige horens, die aan de bewoners der Onderwereld toebehooren. Dan veert
bun de weg langs het verblijf van den smid Langkoda, wien men een ke-
miri-noot (Aleurites Moluccana) moet toewerpen, links van zieh af. Als
men dezen is voorbij gekomen, gant men nog andere plaatsen langs, die
met name worden genoemd, o. a. een waringin boom, welks bladeren ge-
gchilderde hoofddoeken #ijn. Verder leidt de weg langs den berg Peka-
waro, waar het 266 hevig waait, dat =child en zwaard der mannen, hoed
en draagmand der vrouwen wegwaaien. Daarop volgt de berg Pentodra
en eindelijfk de hooge pinang-boom, langs wellken men moet opklimmen
naar de Aarde.

Boven op de Aarde gekomen, herkennen de geesten met vreugde het pe-
luid der foeja-klopplank van de Aardbewoners, en  het geluid van den
hamer der To Mori”. (Hiernit hlijlct, dat de .zielen worden ondersteld
door Mori te komen). Men komt een zijweg naar ecne smidse voorbij en
een rijstveld, waarbij men elkander waarschuwt om er niet over te praten,
om zijne bezivning nlet kwijt te raken, want de zielen watertanden bij het
zien van het rijstveld. Vervolgens komen zij weder aan een ander zijpad,
daarop aan een driesprong, viersprong, vijfsprong, tot asn eene samen-
komst van 10 wegen. Daarna komt men aan eene viakte, waar men tus-
gchen allerlel gpewasesen in loopt: pinang, doerian, mangga, lansat, en daar-
op volgt weer een rivier met eene badplaats; dan de zijweren naar de rijst-
velden, naar de palmwijn-boomen, de smidse, en cindelijk de klim paar
boven vm in het dorp te komen, waar hel feesl wordt geviend.  Daar ge-
komen, begeven de zielen zich near den tempel, waar zij gich nederleggon,

Als de reis naar Wawo Maborosi wordt aanvaard, bepaalt men cerst,
wie de buffels zullen voorttrekken, on wie de draagmanden op den rug
zullen nemen. De mannen en vrouwen die dit modten doen, . worden met
name genoemd. Men komt nu san een waggelenden boomstam, dien men
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moet overloopen, en dan maakt men zich aan de bewoners van Wawo
Mahorosl bekedd. Vervolgens vraagt men hen, wie hun hoofd is, en men
krijgt ten antwoord, dat Ta (Goemora het hoofd is der To Maborosi. Wij
met ong zevenen, zegpen dan de geleiders, gaan weer terng, maar zij, die
wij gebracht hebben, zijn 50 in aantal. Van dezen zeggen die van Mabo-
rosi: wat zijn die yrouwen groot, die daar op den rug liggen op den weg:
geeft haar een varkenskop te eten; wat zijn die mannen groot, die daar
op den rug liggen aan den weg: geeft hun het bovenbeen van eem gems-
buffel te eten.

En nn, zegren de geleiders, heeft ons de wind ternggevoerd en zijn
wij aangekomen op de aarde, die rijst voortbrengt,

Dasrop wordt de zegen over alle planten en dieren ingeroepen, en
hiermede is de geheele litanie afgezongen,

De tenghkezang.

Iie dooden-litanie hebben wij hier aan é&n stuk medegedeeld; op het
doodenfeest echter wordt zij voorgedragen in twee gedeelten. Wanneer
de zielen ult de Onderwereld in den tempel zijn aangekomen, eindigen de
geleiders de litanie en worden vervangen door de gasten, mannen en ¥row-
wen, die nu den teén gk ezang, om de katafalk geschaard, aanheffen.

Op den eersten avond, waarop deze zang wordt pezongen, wordt hij
onderbroken door een der feestgevers, die op de middelste plank van den
tempel staande, de gasten toespreeki. Met een siuk hount, dat hij in de
hand houdt, geeft hij telkens tusschen zijne minnen een stoot op den vloer,
DMt heet motoé (ze hiérover nader bij montjojo in Hidst, ,Geeste-
lijke en godsdienstige begrippen”). In zijne toespraak vermaant hij ,de
yriecnden en verwanten van verre en van nabij” om geen twist te maken;
ziet iemand een schuldenaar, dat hij hem niet op het feest mane, maar
hem na afloop er van naar zijn huis volge; wie iets vindt, dat hem miet
toebehoorl, hange het gevonden voorwerp aan de katafalk, opdat de eige-
naar het vinde, Na afloop dezer toespraak zet men den zang voort.

De ten g ke-zang bestaat niet uit vaste strophen, maar de couplét-
ten, welkke worden gezongen, dicht men gedurende het feest.  Alle moge-
lijke zaken wan den dag: schuldzaken, geschillen, vrede en oorlog worden
zingende vﬁm‘ge-ﬂragﬁn, en vele hoofden gebruiken dezen zang om elkander
op bedekte wijze hunne meening omtrent een of ander te vertellen. Alleen
het begin en het einde van den ten gk e-zang zijn vaststaande strophen.

Het begin luidt aldus:

Pagsoa sakodi, da koepentade jaoe.

wMaak een weinig ruimte, dat ik kan loopen®™,

Mawomo rajakoe, mangkita solikaro.

#Mijn hart wordt bewogen bij het aanzien der katafalk”,

Pindongo §{ Indo, nasoentjoe nTa Gerore,

LLe arme moeder wordt afgehaald door Ta Gerore™(?)
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He'i Kombengi, tndoe mpoloemba dopi.

oHier ie Kombengi, de aanvoerder van hen, die over de planken
springen™.

Motoengko pindongo lindja noe ana iloe

- pMoeielijk is helaas, het loopen voor de arme wees?,

Irei rampoenja gaa nto Maborosi

LHier komen wij samen om te scheiden van heun, die naar Maborosi
gaan™, )

Maposo pemia petopa i Boeringi.

.Het masker is sebroken, doordat de vogel Roeringi er op is neer-
pestrelen™.

Poeramo towe meudjojo mpoparame,

»Wij kunnen hun geen liefde meer betoonen, nn wij voorziehtig moe-
ten voortkroipen®.

Kapoera ntowe mami longga nitele olongga.

~Het is uit met ons liefdebetoon, mijn lieve Kind"”.

Het einde van den 't en gk e-zang Inidt aldus:

Djamo wengi se'i pail ranen,

oBlechts dezen nacht en den dag van morgen'™,

Do napangangkita line ngkajonggoejonggoe

prullen zij (nog) de menschenwersld in beweging zlen”.

Iwo ntemadago, lino da mejakera,

sRust hen goed toe, de bovenwereld (aarde) zal onderwereld worden”,

Djamo ntapatoeoe woeaki ntjolikaro.

oLaat ong dan de versierselen van de katafalk vasthinden™.

Pindongo anakoe, djamo memawo-mawdo.

LMijo arm kind heeft maar steeds heimwee”.

Koepgilintoedoe sawi ri Maborosi

»Tot boven op den berg Maborosi .......... S

KEapoeramo ntowe, ba oti mawo ndajn

»Het is uit met de liefdebetooning, het verlangen naar woeerzien ver-
mindert niet®. ’

Tenghekoe mepone mejapl nijalopio.

oMijn zang klimt op langs de zijwanden van het dak™.

Dakoebawa moeni ri lipoe saliwa ('),

oIk zal hem (haar) brengen naar eene andere plaats”,

De bedoeling van dezen tengkezeng is om de in den tempel ge-
brachte zielen aandeel te doen nemen in de aangelegenheden der aard-
bewoners.

Eeng gewoonte, welke alleen wordt toegepast bij het zingen van den
ien g kezang en bij den zang 0w de hut met beenderen bij het mompe-
mate, is het mokaloe HBij de genoemde gelegenheden namelifle is

(4 Liwa is identisch met limba, ,verhuizen, overbrengen”; melfwa is
in het algemeen ,zich voor korten tfid nasr elders begeven”; wgl. melindja, dat
in het Bare's ,gaan”, in het Parigisch ,verhuizen" beteskent.
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het den mannen geoorloofd een meisje te vragen, met wie zij dan de ret
ringende en loopende nitvoeren, dat is: op wier schouder de man dan zijn
elleboog legt, terwijl het hem geoorloofd is haar gelaat en borst aan te
raken. Tlit samengaan van man en meisje heet mokaloe (Y, De man
geelt hiervoor aan het meisje een sarong of ander geschenk. Wanneer
het meisje genoeg heeft van dege kalme vrijage, hangt =ij baren ridder een
wit katoenen of foeja sarong om den schouder, en de betrekking tusechen
beiden iz weer afgebroken. Wanneer pedurende et mokaloe iemand
tusschen den man en het meisje doorloopt, wordt hij beboet met een buffel,
wwant zoolang die twee elkaar vasthouden, mokaloe, zijn zij man en
veouw". Bij de To Lage staon de vrijen alleen hunne nog niet huwbare
dochters toe te mokaloe. Waar men onder dien stam volwassen
meisjes ziet mokaloe, kan men er verzekerd van zijn, dat het slavin-
nen zijn, De To Pebato en andere stammen zijn niet zoo streng op dit
punt.

Bij het aanbreken van den morgen houdt men op met den tengle-
zang. Na den morgenmaaltijd {(due op den i*n dag) om tien nur maken ,de
geven” zich weder op, gevolgd deoor slavinnen, die de beendersn-poppen
weer op de beschreven wijze dragen. Zij loopen daarmede, vooraf gegaan
door ,de zeven”, met afgemeten passen den tempel rond, terwijl ,,de zeven”
een gedeelte van de boven medegedeelde litanie zingen, Tegen het vallen
van den avend wordt weder gedurende den ganschen nacht de tengke-
EANE FeR0ngen.

Het wegbrengen der dooden mnaar het zielenland

Den volgenden morgen gaan ,de zeven” met de beenderen wederom
rondom de katlafalk, om de beenderen-poppen nu voor goed naar het zielen-
land te brengen. Daarom worden de poppen, voordat deze ommegangen
aanvangen, van al het noodige voorzien: eene andere vroow (deze is meestal
ecn vrije} loopt naast de slavin, die de beenderen draagt, om haar alle
kleedingstukken, welke men de ziel wil medegeven te helpen dragen. (Deze
Eleedingstukken worden na afloop van het feest weer door de levenden
meegenomen). Verder draagt de slavin, die de beenderen torst, nog een
zonnehoed, een ligmatje, een zwaard, een belletje (dio-dio, zie hfdst.
»Kleeding en versierselen”), een miniatuur aarden potje met wat rijet er in,
en een miniatunr mandje, waarin men gewend is rijst te bewaren; hierin
doet men eenige stukjes pizang, oebi en suikerriet. Dit alles heet de
doode mede te nemen, Verder heeft men, voordat de ommegangen begon-
nen, voor iederen doode een mandje met gepelde rijst, een inlandsch regen-
scherm en een haan peofferd. Deze zaken worden niet bij de omgangen
meegedragen, maar na door de priesteressen te zijn gewijd, worden zi] haar

(") Bij Bigitrs, To Napoe en To Koolawi heeft dit mokaloe gok bij den ge
wonen raego-dans plaats. .
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aandeel. De haan zou volgens de mededeeling der prieateressen der ziel
tot voertuig dienen naar het zielenland. :

Aldus toegerust, duven de beenderen onder voorgang der ,zeven"” de
reeds beschreven ommegangen em de katafall, waarbi] de priesteressen
weer een gedeelte harer litanie opdreunen. In den nacht van dezen dag
staan ,de zeven™® nog eens op te midden van de lieden, die bezig zijn den
tengkeszang te zingen; dezen houden dan cene poos met zingen op. Nu
loopen ,de zeven” alleen, zonder de doodsbeenderen, wanrbij zij het elot
der litanie reciteeren, daarin deelen zij mede, dat de zielen in Wawo Ma-
borosi zijn asngekomen. Wanneer zij aan het punt zijn gekomen, dat =i}
aan den voet van den berg van de gielen afscheid nemen, loopen zij (,,de ze-
ven™) plotseling den tegenovergestelden kant op, om daarmede te kennen
te geven, dat zij thans op den terugweg zijn, zonder de afgesforvenen,

IDDe laatete dag van het feest

Eindelijk iz onder de verveling van e meeste gasten de zevende en
laatste dag, het glanspunt van het feest (mata ntjoesa) aangebroken.
In den dorpstempel heerscht eene bedrijvige drukte, want velen laten zich
waftellen”, d. i. een der priesteressen hondt om beurten de hand van iemand
vast, daarin tegelijk een mes vastdrukkende. 3Met dit mes tikt zij zeven-
maal op eene brandende harsfokke), wanrna zij daarmede een welnig in de
hars pentert. Op dezelfde wijze wordt ook ileders hand afgeteld op een
mandje met rijst, welke in sanraking is gebracht met de beenderen der
overledenen. Volgens de priesteressen moet een en ander dienen om de
gasten en feestgevers, vooral de familieleden der op dit feest bezorgde doo-
den, te ontheffen van alle verbods- en rouwbepalingen, opdat men niet ziek
worde door invleeden, van dit doodenfeest nitgaande.

Xu hurken alle drasgsters met haar pak beenderen op den vloer
van den tempel neer en de priesteressen strooien de rijst, waarop de men-
. schen zooeven zijn afgeteld, over haar uit; ook whmlen_ zij zevenmaal met
wat water besprenkeld. Voor het laatst scharen  de zeven” zich in een
kring en dreunen eene korte litanie op, waarin zij afscheid nemen van de
zielen, dic zij hebben geleid; zij deelen aan die gielen mede, dat zij no maare
nit wandelen moeten gaan (melindja-lindjn), en niel meer op de
aarde terug moeten komen,

Hiermede zijn alle plechtigheden in den tempel afgeloopen,  Alle aan-
wezigen haasten zich no een Dracacna-blad van de katafalk af te rokken,
co allen spoeden zich naar buiten; bij dezen wittocht moeten de drangsters
met de pakken beenderen de Westelijke trap, de overigen (de levenden) fdé
Oostelijke afgaan.  Allen spoeden zieh nu naar het terrein, wanr het boven
‘besproken montida woekoe zal plasts hebben, maar wat bij het
mompeiate gebeurt met &fn buffel, geschiedt bij het motengke
met tal van buffels, namelijk voor iederen doode, of voor de dooden uii
ééne familie éfn buffel, vaak groote, prachtige dieren. De buffels ataan
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alle op eenigen afstand van elkaar, aan stevig in den grond geplante palen
vastgebonden. Jonge mannen, die zich feestelijk hebben uitgedost, nemen
tu ieder een pak beenderen van de draagsters over, en rennen daarmede
in den linkerarm en met het ontbloote zwasrd in de rechterhand tnsschen
de weerlooze dieren in, elk hunner een houw gevende met het vlijmscherpe
wwaard, Alle mannen ¢h jongens die aangpraak maken op den naam van
dapper te zijn, hakken en steken er nn mede op los, totdat alle buffels
zieltogend nederliggen. BMet het bloed van een dezer buffels worden de
wangen van de maskers aangestipt. Ook wordt een varken geslacht, mot
welks bloed hetzelfde gebeurt. Met het bloed van een tweede varken wor-
den ook de gasten op voorhoofd en wang aangestipt (mo 1 od i.

Thans nemen de draagsters de pakken mel beenderen weer van de
mannen over, en brengen ze naar de badplaats, waar rustbanken pereed
zijn gemaakt; hierop worden de beenderen geplaatst en de draagsters gauan
zich baden in de plaats van de overledenen. De beenderen worden hierna
niet meer in Cen dorpstempel gebracht, maar de draagsters gaan er mede
in verscheidene feesthutten en in de huizen van het dorp om ,afscheid te
nemen van de verschillende verwanten en vrienden, Dezen spreiden voor
de beenderen een matje op den vioer en stoppen ieder pak een sirih pinang-
pruim toe (hetzelfde lieeft men ook meermalen in den tempel gedaan bij het
dansen en bij andere gelegenheden). Vervolgens zet men de pakken, no
ontdaan van =l hon opschik, onder eene rijstschuor, vanwaar zij op een
der volgende dagen naar hunne bestemming worden gebracht (zie bij het
mompemate) Met den opschik in de hand voeren de vronwen nog
een soort van dans uit, motaro geheeten. Onder al deze bedrijven is
het reeds laat in den namiddag geworden, en de [eesigevers haasten zieh
uu het loon uit te betalen aan ,de zeven" en de beenderen-verzamelaars,
Dit loon is Lij het motengke grooter dan bij het mompemate,
Het is vierledig: 1, Pearai walilajo, ,voor het loon van de zielen”,
bestaande uit een varkenskop, &n koperen bord (doela), &n zwaard,
eenigpe pakjes rijst en eenige geledingen bamboe [wanga (). 2° Arai
ngkoro,  het loon voor het lichaam”, namelijk voor de risico, dat zij
door han omgang met de zielen ziek zouden worden, begtaande nit: 1 sa-
rong, 1 lap foeja, 1 hakmes, 1 varkenskop, 1 geleding bamboe {wanga).
3. Pearai taoe mate,  het loon voor het waken over de dooden”,
hestaande uit: 1 achterpoot van een varken, 1 hakmes, 1 sarong, 1 lap foeja.
4*. Pearal taoe naposocesa, , het loon voor het waken over het
welzijn van de feestvierenden”, bestaande nit 1 achterpoot van een varken,
2 vadem katoen, 1 lap foeja en 1 hakmes.

{3 De wanga is <en ledipe bamboegelading, waarhij aan de opening de opper-
huid i afgeschrapt, zoodat de bamboe daar wit is. Of do bedocling is, dat dege
bamboe gebruikt moét worden als palmwijnvat of watervat, of om er het enbvangen
varkensvleaseh in te stoven, is mieb zeker. Voor het lantste pleit, dat men dikwijla
aan dle bamboegeleding het oof van een varken vastklamt.



143

Dan ook, tegen het vallen van den avond, gaat iemand rond met een
pakje rijst en een stuk buffelvieesch. Hij Joopt tusschen alle feesthutten
door, nu en dan stil blijvende staan en rocpende: 0 bloedverwanten em
vrienden van verre en van nabij; wij zijn bij elkaar gekomen om aan de
adat te voldoen. Wie niet genoeg mereten heeft, zie hier heb ik een pakje
rijst em buffelvleesen™, m, a, w.: wie iets heeft aanh te 'merken, dat hij bij-
voorbeeld niet penoceg te eten heeft geliad, hij zepre het thans; hij spreke
geen kwaad van het feest achter onzen rag. .

In vergelijking met de vorige nachten, is het dezen avond vrij rustig
op het feestterrein. In den dorpstempel, waar tot nn toe lederen avond
de tengke-zang nit veler keel weerklonk, is het stil. Maar om een uur
of negen verheft zich een onbeschrijfelijk gegil, beginnende bij den tempel
en voortdeinende over alle hntten der feestvierenden. Eenige malen ach-
tereen begint het gegil en sterft dan nit; groot en klein gilt mede. Met
dit gepil verjaopt men zielen en geesten, die nog op het feestterrein moch-
ten zijn achtergebleven. Hierna i het geoorloofd den raego-zang aan
te heffen, want zoolang let ten g ke werd gezongen, was die zang ver-
boden. . '

Dien volgenden mbrgen heeft nog eene kleine plechtigheid plaats in den
dorpstempel: Een der feestgevers gant vidr de katafalk staan; hij legt
wat rijst onder de bamboe stijlen, waarop het toestel rust; daarna houdt
hij eene korte toespraak tot de katafalk, waarin hij dese opdraagt naar
het zielenland te verhuizen en tot woning te dienen aan de zielen. Vervol-
gens tandakt hij eenige malen om het toestel heen en begint het daarna
woedend in elkaar te hakken, daarbij door anderen geholpen. Men stel
zleh bij dit werk z46 woest aan, dat het verwonderlijk is dat nimmer een
der lieden wordt gewond. Zoodra de katafalk in elkaar stort, tracht
ieder zich meester te maken van een stuk suikerriet, waaruit de vlper heeft
bestaan. Men beweert, dat het uitznigen van dit suikerriet een eenig
middel is tegen hoesten. _

Wanneer het doodenfeest is afgeloopen, mag niemand meer het woord
motengke uitspreken; men zegt daarvoor in de plaats momaoe ja.

Het doodenfeest bij andere Toradjastammen.

Over geheel MiddenCelebes komen de hoofdmomenten van het dooden-
feest op hetzelfde neer. Owveral is de bedoeling er van: de zielen der afge-
storvenen voor goed naar het zielenland te brengen.

Bij den grooten stam der To Onda’e bestaan de volgende afwijkingen
van het boven beschrevene: de beenderen der overledenen worden noch bij
het groote, noch bij het kleine doodenfeest naar het dorp gebracht, maar
op de plek der lijkbezorging zell worden ze schoongemaakt en in beende-
ren-kistjes (sosoronga) gelegd. Bij hei kleine doodenfeest wordt
dusg geen bepaalde zang voor de afgestorvenen gezongen, maar beperkt -
men zich tot uitdrekking zijner gevoelens in den kajori-zang, Bij het
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groote doodenfeest maakt men niet alleen maskers van hout, maar val-
ledige houten poppen, met lijf, armen en beenen; deze poppen heeten ook
pemia en worden mede opgetuigd. Ze worden met den overledene ge-
identificeerd, doordat een lok haar van den overledene aan de pop wordt
toegevoegd. Deze poppen worden bij de To Onda’e in huis bewaard om
bij eene volgende gelegenheid weer dienst te doen. Het verloop van het
feest komt geheel overeen et het bovenbeschrevene,

Bij de To Lewonoe en To Rompo, een paar fot de Bare'e-sprekende
Toradja's behoorende stammen, die tot den Islam zijn overgegaan, worden
de beenderen niet meer opgegraven. VWanneer bij deze stammen het doo-
denfeest zal worden gevierd, zoekt men stecnen, die eenigszins den vorm
hebben van een menschenlichaam. Deze steenen worden dan met allerlei
kleedingstukken opgeschikt, en te zamen gebracht in het huis van het
dorpshoofd. Hier doet men er nagenoeg hetzelfde mede, wat elders met
de pakken doodsbeenderen gebeunrt; alleem worden die steenen niet rond-
gedragen,

Bij de To Baloe Maoge aan den bovenloop van de Kalaena-rivier be-
staat ook het ten gke, maar het dourt slechts twee dagen: de beenderen
worden wel ingepakt, maar men gebruikt geen maskers, Dit is ook het
pgeval bij de To Poe’oe mBoto aan den Zuoidkant van het Posso-meer, Men
vertelt hier, dat op den avond, voorafgaande aan dien, waarop de gasten
den tengke-zang zingen, de zielen der afgestorvenen in den tempel ko-
men dansen. Men begeleidt hen daarbij door te slaan op de steande trom
ikaratoe); het middelste gedeelie van den tempel last men danrom vrij
voor de zielen. Hieromirent bestaat het volgende verhaal: Kens toen
weder een deodenfeest zou worden gevierd, ging iemand s avonds met een
toorts visch vangen, Hij was ongemerkt bij de woonplaats van zielen
vekomen; hij hoorde een kind weenen, maar zag niets, Toen riep iemand
tot hem: ,Yeg vriend, ga gij eens de moeder van dit kind roepen; zij is
gaan dansen in dem tempel”. Dle man schrikte en antwoordde: ,,Hoe kan
ikt haar paan roepen; ik kan ulieden piet zien”. De ziel gaf hem daarop
een stukje toovermiddel en zeide hem daarmede zijne ocogen te bestrijken.
Toen hij dit gedaan had, zag hij de zielen. Het stukje toovermiddel stak
bij achter zijne kiezen. In den tempel gekomen zag hij werkelijk de zielen
op de zolderbalken van het gebouw dansen. Toen hij ze aanriep, begrepen
de zielen, dat deze mensch hen zien kon, en daarom stormden zij op hem af
om hem zijn middel af t¢e nemen. De menschen, die in den fempel aanwe-
gig waren zagen den man worstelen, maar zij zagen niet met wien, zoodat
wij dachten, dat hij krankzinnig was geworden. De zielen konden intus-
schen de toovermedicijn niet vinden; eindelijk kittelde een hunner den
man, zoodat hij moest lachen; toen zagen de geesten het tooverkrnid in
gijnen mond en ontnamen het hem. Toen de zielen waren weggegaan en
de man tot rost was gekomen, vertelde hij zijn wedervaren.

Bij den Bare'e-sprekenden stam der To Lalaeo in het Todjo’sche, die
ook sterk onder den invlced staat van den Islam, worden de bheenderen der
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afgestorvenen niet meer verzameld, maar eene priesteres gaat paar de
verschillende graven mep een trom; door middel van een bepaald soort roi:
fel roept zij de zielen der overledenen op.  ledere ziel doet zij in een kleine
sarong, waarin ook cenige benoodigdheden voor de ziel zijn gelegd als: een
baadje, een sarong, een broek en dergelijke. Al dege kleine sarongd met
de zielen er in, doet de priesteres in twee groote sarongs, die 2ij aan elkaar
heeft geknoopt om ze gemakkelijker te kunnen dragen. Deze sarongs
brengt zij naar eene hut, die als tempel dienst moet doen en hangt ze aan
den middelsten hoofdstijl van het gebouwtje; daarnevens plaatst zij allerlsi
geschenken voor de zielen: koperen borden, tabak, zonnehoeden, mandjes,
geweren, rijat, kippen, Dracaena en een paar versierde geledingen bamboe,
Dit alles wordt omringd miet eene heining van bamboe, hetgeen zeker de
onde katafall moet voorstellen. e vrouwen dansen om dit toestel den
en de-dans. Bij het einde van het feest brengt de priesteres, van eenige
mannen vergezeld, de sarongs met zielen nasr een eenzaam gelegen veld,
waar zij Zich eene poos verborgen houden. Plotseling komen zij terng,
gewapend met stokken van een zeker soort viet; z1) omringen den geimpro-
viseerden tempel en trachten de daarin aanwezige menschen met hunne
rietstokken te steken, maar zij worden door de binnenzittenden verdreven.
Yolgens verklaring der priesteres stellen de aanvallers de weggebrachte
zielen voor, die nog ecns tot de menschen willen terngkeceren maar dooe
dezen worden verdreven. Gelulkte dit niet, dan zou men alleriei onheil
van de dooden hebben te wachten. Is de strijd afgeloopen, dan peleidt
men de priesteres, die de sarongs mel zielen nog steeds drangt, naar het
bosch, waar zij de sarongs ophangt aan een waringin-boom, daarbij roepen-
de: LBlijft gijlieden hier in vreede, en grijpt niemand van de nog leven-
den”, Deze plek noemen de To Lalaeo: Tana Kalealoég 4, i ,han-
gend land®, ' '

Zien wij nu nog bij de Berg-Toradja’s rond. De To Napoe begraven
in het algemeen hunne dooden in den grond, en zij zien dan niet meer naar
ken om, wanneer het kleine doodenfeest, mo weiha, is gevierd, waarhij
tevens de rouw wordt opgebeven. Ij het groote doodenfeest, tengke,
worden de lijken ook niet meer opgegraven. Nangt den grooten tempel,
Howa genaamd, staat ecliter een groote hut, waarin zich zeven beende-
ren-kisten bevinden. De grootste, die wel twee vadem lang is, heei
Motani, ,de afgezonderde”, omdat zij eenig in haar soort is; zij is nit
een oo r o e-boom gehonwen, De kist heet ook Kadjoe ri Lemba, de
doodkist van Lemba (het Paloe-dal), en bevat de beenderen van den man
nit Letmba, die naar de overlevering te Woeasa kwam trouwen, r'ult welk
huwelijk de eigenlijke hoofdén van Napoe zijn voortgekomen. In dege reu-
genkist zijn de beenderen van tal van dooden bijeen verzameld. Het verhaal
gaat, dat toen het dorp Lamba door een brand werd verwoest, het vour-om
de kist Motani woedde zonder haar te beschadigen. Een andere kist is
e Kadjoe ri Beaoe, ,,d%-. lijkkist van Beaoe”; deze bevat de beende-
ren van drie dooden {alle mannen), hoofden van het dorp Beaoe; deze kist
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iz herkenbaar aan de horens, die haar versieren en die over de kist zijn
gebogen. De derde kist is de Kadjoe ri Sabingka, berkenbaar
aan de naar buiten in de lengte van de kist uitstaande horens, en bevat de
beenderen van drie voorouders der lieden van Sabingka; dasronder ziju de
beenderen van eene yrouw en van een kind, De vierde kistis de Kadjoe
ri Tamadoe# met rechtuitstaande horens aan de beide einden; ze
bevat slechts de beenderen van &n lijk. De drie overige kisten behoorern
aan het dorp I'eore; een van deze heeft horens, die in een rechien hoek op
de kist staan, maar bovenaan gebogen zijn; terwijl de beide andere kisten
met apen zijn versierd.

Deze beenderen zijn medinms, die door de verschillende geslachten
der To Napoe gebruikt worden om met hunne vooroaders in aanraking te
komen ten einde hnlp van hen te vragen, Later heeft men dit bewaren
der doodsbeenderen afpeschaft, waarschijnlijk om de hooge kosten asn
zulk eene lijkbezorging verbonden. Bij de pakemelingschap van de echte
hoofden der To Napoe heelt men dit nog lang gedaan. - In hei gesiacht van
Oemanag Tado van Peore deet men het nog, wanneer men er ten minste
de middelen toe heeft. Sterft een hoofd tijdens het vieren van een
tengkefeest, dan wordt de Kist, die pan zijn geslacht toebehoort, open-
pemaakt, en het lijk wordt op de daarin nanwezige beenderen gelegd. Be-
halve in zulke gevallon worden de kisten niet geopend, Met deze 7 kisten
vieren de To Napoe hun groote doodenfeest,

Het tengke duurt gewoonlijk eene maand en een deel der volgende
maand, maar door omstandigheden kan het ook korter duren. Alle To
Napoe zijn dan in Lamba vereenigd in de huoizen, in de heide kleinere tem-
pels, die daar staan, en in hutten. Gedurende het peheele feest is het
verboden weg te gaan, anders dan om het een of ander te halen. Men mag
niets eten dan rijst en buffelvicesch; ook sagoe iz geoorloofd wanneer zij
voorhanden is.

Op den eersten dag van het feest wordt eene brug gemaakt van den
grond naar het hinnenste van den grooten tempel; hier langs worden de
beenderen-Kisten naar boven gebracht. Bij deze gelegenheid wordt &n
buffel geslacht. Na afloop van 4 nachten heeft het opbrengen der beende-
ren-kisten plaats, waarbij vier bnffels worden geslacht. Vier nachten
achtereen zingt men nu den ten ghke-zong om de kisten, die op zware
stukken hout in het midden van den tempel zijn geplaatst, Hierna wor-
den acht bmffels geslacht en zingt men gedurende aecht nachten den
tengkegang., Na afloop daarvan slacht men 14 buffels; dan volgen i4
nachien van feeatvieren; tenslotte stacht men 26 buflels en volgen 26 nach-
ten van feestvierem. Damn is het feest afgeloopen. Dren daarop volgenden
dag worden de kisten met beenderen weer naar beneden gebrachi, en in
hunne huat geplaatst. Op dezen dag worden een onbepaald aantal buffels
geslacht, zooveel als de versehillende families slechts kunnen leveren,

Op zulk een ten gk e-feest mogen de deelnemers geen swaard of halk.
mes dragen, anders slaan de zielen dien persoon, Fen hakmes mag alleen

Tomapra's, 11, 10



148

pebruikt worden voor hnizshoudelijke doeleinden. Men moet zeer netjes
geldeed zijn op het doodenfeest; droeg iomand gescheurde of versleten klee-
deren, dan zonden de zielen dien persoon ziek maken.

Priesteresegen schijnen bij dit doodenfeest geen hepanlde diensten te
doen; wel gebeurt het dat nu en dan eene priesteres {lanw valt, bezield
door de ziel van een der overledenen, Zij heeft dan ook geheel het voor-
komen van een doode en stinkt als een ljk. Wanneer zij niet spoedig
wordt bijgebracht, doordat men den geest tocspreckt en deze haar verlaat,
_ gou ] inderdaad sterven.

Gedurende het doodenfeest in Napoe wordt volgens algemeen getuige-
niz veel onzedelijkheid gepleegd; men zegt dat de zielen der overledenen
dit gaarne zien. Het boven beschreven mo ka Lo e heeft geregeld plants:
man en meizsje houden elkaars handen vast met de vinpers ineen gestren-
geld. De To Napoe mogen bij deze pelegenheid ook met gehuwde vrou-
wen mokaloe, maar met dezen mag de man niet medegshn naar haar
huis,  Iedere jongeling heeft een melsje, waarmee hij danst, en naar wier
woning hij meegaat om er te eten en er den nachit door te brengen,

Bij de To Koelawl komt het doodenfeest in hoofdzask overeen met
dat der To Napoe, De gewone gang van zaken is, dat drie dagen na den
dood van een gewoon mensch een buffel wordt geslacht, en acht of negen
dagen (al naardat de overledene een man of eene vrouw is) na het overlijden
twee buffels. Bij deze gelegenheid wordt het statiebed voor den over-
ledene (batoewali) weggenomen. Dit laatste doodenfeest heet
moparomo, afmaken, ten einde brengen”: men meent namelijk hierna
geheel met den doode te hebben afgedaan.

Anders gaat het toe met de lijken van hoofden; deze worden niet be-
graven maar op stellingen geplaatst. Om den rouw op te heffen werd tot
1805 een slaaf geslacht, en wanneer men het groote doodenfeest voor deze
overledenen vierde, werd weer een slaal geofferd. Bij dit doodenfeest
werd het lijk, dat tot dan toe op eene sielling had gestaan, begraven. Men
noemde dit doodenfeest dan ook: matana loemoe, ,het begraven
van de doodkist”; de beenderen van de overledenen werden later nist wneer
bijeen vergaderd (*).

(' Zie de noot op blz. 97



XVIIL. HUIZEN EN DORPEN.

Wonen in grotten. — Men bouwt groote huizen. — De Toradja heeft
geen verstand van huizen bouwen, — Het hout der hulzen. De palen
der woningen. — De construcitie van het huls, — Waarep mien bij het
bonwen beeft te letten. — Goede en slechfe dagen. — Richting van de
nok. — Hei dekken van het dak. — De trap en de haard. — Huisinrich-
tihg. — Huisinwijding. — ‘Het omvallen van een huis. — Het dorp. —
Het stichten van een dorp. — Namen van dorpen.

Wonen in grotten.

In een enkel verhaal der Toradja’s, waarin verteld wordt, dat de
mengchen nog geen rijst kenden, is sprake van het wonen in grotten.
IMiertoe was in de Posgo-streek volop gelegenheid, daar in de bergen tal
van spelonken gevonden worden, omdat de grond vOOr een groot deel
nit koraalkalk bestaat. In tijden van nood ging men er wel toe over in
grotten te wonen. Toen een vijftigtal jaren geleden de To Napoe het
land der To Kadomboekoe hadden verwoest en hun hoofddorp Wawo
ngKadomboekoe hadden ingenomen, vluchtten de overgebleven menschen
in de hosschen, en daar woonden zij in spelonken. Verscheidene van deze
gpelonken, die fot schuilplaats aan de To Kadomboekoe hebben gediend,
wornden nog in het land der To Pebato asangewezen: zoo de grot Linongki
bij den oorsprong der Tawmboealo; Wontjea bij Tokorondo; Pongkobati
bij het voormalige dorp Patimoele, Pongkobati beteekent ,de plaats van
het wiegen”; dezen naam heeft die spelonk gekregen door een wiegelat (van
een lebanoe-tak), die de To Kadomboekoe zonden hebben gebruikt,
en die tusschen de spleten van de rots wortel heeft geschoten, zoodat ze
daar nog aanwezig is. Het verhaal zegt ook, dat een parkiet (toroli),
die spreken kon, san den vijand de grot heeft aangewezen, waarin zijn
heer zich had verborgen. Toen de vijand namelijk het diertje wilde
dooden, riep het: ,Doodt mij niet, dan zal ik u de schuilplaats van mijn
heer aanwijzen”,

Ook in andere geschiedenissen van de inneming van dorpen, vinden
wij medegedeeld het zich terugtrekken van de overwonnenen in spelonken,

Het zon kunnen zijn, dat het brengen van de overblijfselen der
overledenen naar grotten wijst op een voormalig wonen in &pe-
lonken.
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Hutten in boomen hebben wij alleen aan den Zoidkant van het Posso-
meer gezien: dit waren hutten van visschers, die den nacht aan den
Meeroever willende doorbrengen, zich zulk eens hooge slaapplaats maak-
ten om de talrljke muskieten te ontloopen,

Men bouwt groote huizen.

De Toradja’s wonen in huoizen, Terwijl velerlei arbeid met onder-
linge hulp van het geheele dorp geschiedt, is de Toradja bij het bouwen
zijner woning op zijn eigen hnisgezin aangewezen; doch zelden bouwi
men een huiz alleen voor zichzelf en zijn gezing de Toradja vindt dit
niet alleen niet gezellig, maar hij zou er ook niet toe in staat zijn met de
weinige werkkrachten, waarover het enkelvondige huisgezin gewoonlijk
te beschikken heeft, Wanneer men hem dan ook wraagt: ,Waarom bouwt
ge zulke groote huizen voor zooveel gexinmen?™ antwoordt hij gewoonlijk:
»WWij zoeken ons gemak”, d. 1. hoe meer mannen er zijn om aan het bnis
te bonwen, hoe gemakkelijker het voor ons is.  De grootste woning, welke
wij indertijd hebben gekend, was een huis in het voormalige dorp Bocjon
mBajace, wanarin zich rzestien gezinnen ophielden. Gewoonlijk bergt een
hnis vier of zes gezinnen. Het bestowr in Pogso staal tegenwoordig niet
meer toe, dat zolke groote woningen als boven bedoeld 2ijn, worden ge-
howwd.

De Toradja heeft geen verstand van huoizen honwen.

Over het geheel hebben de Bare'e-sprekende Toradja-stammen niet
veel verstand van hoizen bouwen.  Aan hontbewerking doet men niet veel,
het gijn gewoonlijk rondhouten, waarnit de woning iz opgetrokken.
Eene gunsiige nitzondering maken hierop de To Lage. Honne huizen
zien or gewoonlijk keurip bewerkt uit, terwijl bij hen ook reeds jaren
lang schaaf en heitel bekend zijn. De reden van dit verschil moet wel
hoofdzakelijk hierin worden gezocht, dat de To Lage door hunne talrijke
slaven niet alleen over meer werkkrachten hadden te beschikken, manr
dat de vrijen onder hen door het gebrnik van slaven in de pelegenheid
waren hun zin voor kunst meer te ontwikkelen. Ook de To Bantjea aan -
den Westhant van het Meer bonwen goed bewerkte hnizen. De Berg-
stammien der To Napoe, To Braon en To Badn ontwikkelen veel vernuft
bij het bouwen hunner huizen. Bij hen dient het huis veel meer tot be-
- schutting tegen het ruwe klimaat dan bij de Barc'e-sprekers. Die huizen
blijven dan ook jaren achtereen goed, terwijl de huizen der Bare'e-Tora-
dja’s na enkele jaren vernieuwd of hersteld moeten worden %),

() Afbeeldingen wan Toradfa-huizen windt men nog in Sarasin, Reisen I, fig.
71 (blz. 266) en fig. 84 (blz. 27%),
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Het hout der huigen.

De Toradja brengt niet eerst al het benoodigde hout bijeen, voordat
hij tot den bouw van zijne woning overgaat; hij haalt het hout al naar
gelang bij dit noodig heeft: zijn de palen er, dan worden deze geplant;
daarna gaat men de balken halen, en legt die op de palen en zoo voorts,
Wanneer men door ziekte of ander werk niet vlug genoeg aan den bouw
van het lnis kan voorfwerken, gebeurt het dikwijls, dat gedeelten van
het reeds opgebonwde door regen en zon vergaan, en later eerst wernieuwd
moeten worden, voordat men verder kan bouwen, Meer dan eens zagen
wij een huis, waarvan het geraamte geheel gereed was, maanden achter-
een ongedekt stnan, zoodat, toen men eindelijk tot dekken overging, ver-
seheidene voorname deelen geheel vermolmd doorbraken,

Bij het bouwen der huizen mag men niet alle hout gebruiken. - In de
eerste plaats vermijdl men die houtsoorten te gebruiken, waarin spoedig
de hontworm komt, of die op eenmige andere wijge proefondervindelijk
niet voldoen. Maar er is ook hounf, dat alleen niet wordt gebruikt, om-
dat het geloof dit verbiedt. Algemeen onder de Toradja’s zal men geen
hout gebruiken met koeli mate, ,doode schors”; dit is hout, in welks
schors een litteeken is, zoodat tusschen de vergroeide randen van den bast
het hont is te zien. Wanneer men zulk hout aan zijn huig had, zouden
dnarin steeds sterfoevallen voorkomen. Ditzelfde zou plaate hebben, wan-
neer men hout had gebroikt, waarin cene doode plek (ngeo) voorkwam,
tenzij men door bekappen die plek nit het hout had kunnen verwijderen.

Het hout van boomen, welke omwonden zijn met lianen mag niet
worden gebruikt, omdat de bewoners dan dikwijls beboet zullen worden,
nawewe ntjaki, ,door boeten omwonden”, Wanneer een boom bij
bet vellen met de krnin naar het Westen valt, mag hij niet worden ge-
bezigd, omdat hij den weg naar het deodenland (het Westen) aanwijst.
Ook een boom, bij welks vellen iemand gewond raakt, mag niet voor huis-
bonw worden aangewend. Een boom, die van binnen hol is, moet men
ook laten liggen: de eigenaar-van het huis zou anders steeds buikpijn
hebben,

Verder zijn er verschillende boomsoorten, die bij dezen en genen
atam, gewoonlijk om den naam, niet worden gebruikt, zooals: =saja,
Jtwijfelen”; woonde men in een huis, waaraan dit hout gebruikt was,
dan zon men steeds tegemspoed ondervinden., Walka (een lauracee);
als men dezen boom voor zijn huis gebroikte, da ronga mawaka
taoe, ,dan zou er spoedig een ledige plek onder de bewoners zijn”, er
zal spoedig iemand sterven. 1poli (Quercns Celebica Miq.); deze naam
doet denken aan de uitdrukking: ewa natosoe ipoli, voor: een
Mloteelingen dood sterven (*). IParia’e; deze houtsoort zou veroorzaken,

i) . D&;c ~uitdrukking is zeker onfleendaan de gewoonbe.om de vruchten van

den ipoli met een stukje hont te doorstoken (tosoe) en-er op doze wijge ean
draaitollekje van te maken,
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dat de menschen, die aan zulk een huis bouwen, zich steeds slap zullen
voelen, goodat het werk niet opschiet (de naam bevat namelijk hel be-
gtanddeel pari, ,last, moeite, bezwaar”). Toetoe wo'o beteekent
ohet hoofd laten hangen®, deze boom mag niet bij den bhuisbouw worden
gebruikt, omdat de menschen dan dikwijls het hoofd zouden laten hangen
{dikwijls ziek zouden zijn). Om dezelfde reden gebruike men geen tawa-
hout, want dan zon men dikwijls rijstepap moeten inschenken (taw a)
voor zieken, Timboeroesoe is minder gewenscht, volgens sommigen,
omdat het didn in hoig niet zou ophouden met gestamp op den vioer (mo-
roesoe), vanwege de vele gasten, die in dat hnis zouden inkeeren; vol-
gens anderen omdat dan mara oesoe, ,deribben te zien zullen komen”,
men zoe vermagert door ziekte, dat de ribben zichtbaar worden. Ka djoe
kaansi-asi, omdat kaasi-asi ,arm" beteekent, en de bewoners van
het huis dan arm.zouden worden.

Andere houtsoorten worden juist bij voorkenr gebrnikt, zooalg oeroe
{Michelia Celebica), omdat meoeroe, ,eerbied bewijzen™ betechent;
reesten el menschen, die het hois bezoeken zullen dan eerbied hebben
voor de bewoners er van. Tiro-hout gebroikt men graag in den dorps-
tempel; hierdoor zullem de menschen van wie die tempel iz, niet door
hunne vijanden overwonnen worden, maar zij zullem steeds op dezen
poeerzien” (mompetiro)

De palen der woning.

De constructie der huigen is zeer eenvoudig. Men kent geen afzon-
derlijken boven- en onderbouw; de palen, die het dak stennen (nono
woemboe) worden evenals de kortere palen (momo kasili), waarop
de vloer roet, in den grond geplant (%), WVoeordat men tot het graven der
gaten voor de palen overgaat, wichelt men soms met de touwtjes {zie
Deel 1, bl 421), o te zien of de plek, waarop het huis zal worden ge-
bonwd, wel goed is. Wanneer de proef niet dadelijk goede vitkomst geeft,
herhaalt men haar totdat men eene gunstige agnwijzing verkrijgt. De
touwtjes (dikwijls zijn het ook reepjes palmblad, of reepjes van het dek-
blad der maisvrucht) worden in het eerste gat, dat voor de palen gegraven
wordt, gelegd. Gewoonlijk doet men in dat gat ook een duit en een kraal
voor den Toempoe nTana of geest van den grond, als prijs voor dien grond.
Anderen leggen ér 7 kralen in en voegen er eene halve pinangnoot aan toe;
weer anderen offeren een stukje ijzer en zekere kroiden. In het Todjo’sche
legt men in een gat naast het gat, waarin de cerste paal komt, een pot
met rijst en een kippenei; dit is een offer aan ,den bewaker van het

{f] In verscheidene dorpen worden reeds, door invlced van hot bestmur en van
de Minahassische onderwljzers, de nisuwe huizen met afzonderlijken boven. en onder-
bouw gemaalkt,



151

huig”. Jeder jaar wopdt aan dien bewaker een offer gebracht, dat men
in de nok van het huis hangt; men doet dit vooral, opdat de woning niet
zal afbranden.

Alleen bij de oprichting van een dorpstempel werd eertijds algemeen
onder de Toradja’s een stukje van een menschenschedel onder den eersten
paal gelegd. Gewoonlijk werd daartoe een stukje van een schedel ge-
bruikt, welken men reeds bezat. Het doel hiervan was: nakaranindi
ntana, ,om den grond koel (gezond) te maken®,

Het gebroik van dit stukje menschenscehedel wijst op een vroeger
bestaan hebbend menschenoffer. En inderdaad bevestigen enkele verha-
len dit. Zoo vertelt men van zekeren Tetemboe, die uit de handen van
de To Kinadoe ontkomen, naar e¢en dorp der To Pada viucht. Hier staat
men op het punt een tempel op te richten, en vlug heeft men ondexling
besloten Tetemboe, den vreemdeling, onder den hoofdpaal te begraven, '
Tetemboe, dankbaar voor zijue opname in het Padadorp, helpt ijverig
mede met houtsleepen. Als het eerste gat gegraven is, vraagt men Tete-
mboe daarin af te dalen, om-het nog dieper uit fe graven, en wanneer hij
gich dan bukt om aarde te scheppen, lant men den gereedliggenden paal
op hem neerkomen,

Volledigheidshalve deelen wij hier nog mede, dat wanneer men bij het
graven van dit eerste gat een micrennest (tabolongkoera) vindt,
men mlmlddellljh die plek verlaat; dit mierennest voorspelt aan de be-
woners van het huis een spoedigen dood.

Het is gewoonlijk de middelste paal van het huis, dien men het eerst
plant. 1dt geechiedt in alle stilte gedurende den nacht. Op den dag,
die op dien nacht volgt, wordt dan niet aan het hnis gewerkt.

e hoogte der palen, die den vloer dragen, iz zeer vergchillend. Lager
dan 134 Meter hebben wij ze zelden gezien. Gemijddeld kan men de hoogte
op 2 Meter stellen., De palen van veldhuizen maakt men -dikwifls bij-
zonder hoog, blijkbaar met de bedoeling hierdoor een ﬂrerzlcht te in]gﬂl
over den akker.

De constructie van het huis

Op de lage palen worden de balken {(tananda) gelegd, en daar-
over gaan de vlperbalken woeloehi), waarop later de vioerlatten (k o-
roewoe) worden gelegd. De vloerlatien worden gemaakt van den
komboen o-palm (Livistona rotundifolia), of van den areca-palm (Are-
ca catechn L), van den wanga-palm (Metroxylon elatum), of van awo-
nga, een wilde pinangsoort, daar waar deze hoomen veel voorkemen.

Zeer vaak ziet men de vloeren gemaakt van bamboelatten. Van plan-
ken zijn alleen de vloeren in de dorpstempels, In de Berglandechappen
Nupoe, Besoa en Bada daarventegen zijn ook de vleeren der gewone huizen
in den regel van planken.
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Op de uiteinden der
vioerbalken liggen de
balken, waarin de stij-
len voor den wand wor-
den aangebracht: die
langs de lengte van het
huis heeten pajoe-
ndoe of panamba;
die aan de breedtezij-
den binnenin noemt
men woentjoea
De zolderbalken heeten
poepa’a, In het mid-
den van het hais, naar
zijne lengte, rustende

Dwarse doorsnede van 2en huis met op de popa'a, i= ver-
den nokpaal steuncnde op de palodeeroe, der een. balk aange-
bracht, die gewoonlijk
cen weinig bekapt is,
zoodat hij denm wvorm
van een dikke plank
beeft. Dit is de pa-
ladoeroe, het voor-
naamste cnderdeel van
het huis, want hier legt
men de offers neer voor
de geeaten in dat huis,
Wanneer de doorloo-
pende palen niet in het
midden van de woning
zijn aangebracht, doch
alleen aan beide zijden,

Dwarse doorsnede van een huis met m"alﬁ in de construc-
doortoopenden nokpaal. tie van den dorpsten-
pel, dan rusten op deze

paladoeroe de palen, die den nokball steunen.

Op de zolderbalken weer rusten de scharen (kasoaja) van het dak,
daarover dwarslatten, waarop ten slotte de daksparren (kaso) Alge-
meen worden in het binnenland de daken gedekt met de bladeren van de
Metroxylon, meer naar het strand ook met die van den moeraspalm (Nipa
fruticans Wuormb). Ideze bladeren worden daartoe omgebogen nm een
bamboe lat en de beide helften aan elkaar genaaid met den bast van de
bomba (Maranta dichotoma). Voor tuinhutten of andere tijdelijke wo-
ningen gebrniki men ook wel de bladeren van den lelan gi-palm {Cory-
pha Gebanga BL), lang gras, of de luchtwortels van den pandanus, die
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daartoe gespleten worden. Dikwijls ziet men ook huizen gedekt met de
bladeren van den nan ga.

Behalve met bladeren dekt men de huizen ook met bamboe, Hiertoe
neemt men de beste bamboesoort, door de Bare'e-Toradja’s wojo kodjo,
wechte bamboe™ genoemd (Maleiseh boeloeh air). Deze bamboe wordt
in geledingen gekapt, en daarna worden deze stukken in de lengte behakt,
zoodat zij als een plank knnnen worden nitgespreid. De wand, die de
geledingen van elkaar seheidde, dient nu als hasnk, waarmede deze bamboe
plankjes aan de latten van het dak worden vastgehaakt; een dwarslat aan
de buitenzijde behoedt ze voor opwaaien. Wanneer drie lagen vam dit
materiaal elkaar bedeklen, is het dak waterdicht. Dit dek duurt zeer
lang. Bij de Toradja's in de Berglandschappen, waar vooral veel van
bambaoe ala dakbedekking gebruilk gemaakt wordt, zagen wij bamboe daken,
waarop het mos dik gegroeid was, Ook wordt de bamboe voor dakbe-
dekking in tweeén gespleten en eerst met de holle zijde naar boven naast
elkaar gelegd, waarop dan over elke twee halve stukken een half stuk
met de bolle zijde naar boven wordt gelegd.

Ten slotte maakt men ook nog gebruik van plankjes als dakbedek-
king. Hiertoe neemnt men bijunn steeds bala'ani of kanta, eene
‘houtsoort, die zich gemakkelijk laat splijten, en die, na gedroogd te zijn,
zeer licht is. De plankjes zijo gewoonlijk van 60 tot 100 c.M. lang en
van zeer verschillende breedte. Aan het eene einde is een gat in de
plankjes gekapt, waardoor zij met rotan aan de latten van het dak worden
vaatgebonden.

Om het opwaaien van de dakbedekking te voorkomen, belegt men deze
dikwijls met een vlechtwerk van bamboe latten, of men legt er eenvoudig
bamboes in hun geheel op, die dan met hunne takken de dakbedekking
veerdrukken. De nok maakt men waterdieht met omgebogen en daarna
vastgestoken palmbladeren, met het haar van den suikerpalm, of mk wel
door er lappen boomschors overheen te leggen,

Waarop men bij het bouwen heeft te letten,

Iiij het opzetten van een hois heeft men ofy allerlei dingen te letten,
Wanneer men den eersten balk, die voor het huois bestemd is, op de plek,
waar dit moet komen te sgtaan, neerwerpt, en de balk breekt danrbij, dan
mag men op die plek niet bouwen: het huls zou dan later door den vijand
worden verbrand en de bewoners zonden door hem worden  gedoad.

Op den eersten dag van het bouwen moet men er vooral op letten of
een der vogels koengkoe, sidodoé (*) of koere zich laat hooren,
In dat geval moet men onmiddellijk met werken ophouden. Na dien
eeraten dag hecft men zich echter niet meer aan m;.;elges::llreeuw ie storen.

" Da SJdudu& vertelt, dat de eigenaar van de woning spoedig weduwe of
‘i'i'ﬁliuw:la.ar zal worden {l:il:ua, Lalleen, zonder medgozal™).
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Zoodra het gaat regenen, moet men ten allen tijde ophonden met het
werken aan een huis, want anders zou daarin spoedig een doode voorkomen.
{Regendruppels, vooral die gedurende den morgen vallem, zijn namelijk
tranen van voorounders, en als dezen schreien, wordt een sterfgeval ver-
wacht). '

In Todjo let men er op, dat nimmer in een huoig, waaraan men bezig
is te howwen, cen draagsarong blijft liggen. Gebeurt dit toch en is de
sarong wit, dan zal een kind spoedig in dat buis sterven; ig het een
roode of een donkere sarong, dan zal con oudere- spoedig in dat huis
sterven.

Bij Let plaatsen der balken, waarin de stijflen van den wand Komen
te rusten (woentjoen en panamba) heeft men te zorgen, dat bij
de hoeken het toppunt van den eenen balk verbonden wordt met den
poe’ae (het gedeelte het dichtst bij den grond) van den anderen balk.
Doet men dit niet, dan gelooft men, dat het hout . naar elkander verlangt”,
en ten gevolge daarvan zoun spoedig iemand in dat huiz sterven. Om de-
zelfde reden heeft men er voor te waken, dat de overeind geplaatste stuk-
ken hout steeds met de poe’oe nanr beneden worden opgesteld.

Bij het plaatren van den paladeeroe, den zolderballk, die over
de geheele lengte van het huis in het midden daarvan is aangebracht, heeft
men te zorgen, dat de beide uviteinden van dezen balk reiken tot aan de
beide zijden van het dak. Ware dit uiet zoo, dan zon de eigenaar van het
linig spoedig sterven.

Ten opzichte van de nokpalen (nono woemboe) heeft men een
der boven beschreven bounwwijzen te volgen: men moet die palen of alle
in den grond planten, &f alle op den paladocroe laten rusten.
Men mag bijvoorbeeld niet een paar dier palen in den grond planten,
en een paar anders op den paladeeroe laten steunen. Hield men
gich niet aan dit voorschrift, dan zou alweer de eigenaar van het huis
spoedig aterven. :

De stukken van de scharen van het dak, die boven den nokbalk uit-
steken, worden afgekapt en opgehangen aan den nokbalk. Dit doet men
om te voorkomen, dat iemand bij het dekken zou vallen, en opdat later
de kinderen niet nit de woning op den grond zouden vallen. In het alge-
meen passe men op, dat or niets vit de in aanbouw zijnde woning valle.
Is dit toch gebeurd, dan slacht men een kip in het huis, en de kop van
het dier werpt men van rechts naar linkd” over de nok van het dak om
het onheil af te wenden,

Goede en slechte dagen,

Het spreekt haast van zelf, dat de Toradja ook op de dagen let bij
den huisbouw. Op den eersten dag der maand (eo mboeja) mag men
niet aan het huis werken, da napasaeo ntaoe, .dan zal men er é&n
dag van maken”, d. i. dan zal de vijand u overvallen en in &n dag af-
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maken, De 16 (pombarani) en de 26* dag (toe'a marate) (*) zijn
verboden, omdat het huis dan Iater zon afbranden. Wanneer men onna-
denkend toch bijvoorbeeld een veldbut op pombarani heeft gebouwd,
schrapt men van de voornaamste deelen van de hut wat hout af, en ver-
brandt dit schrapsel, dan zal de echie hut niet meer verbranden. Op den
15+ dag (toginenggeril mag men wel hoot, voor het hnis bestemd
gaan halen, maar niet ann het huis bouwen. Op merontjo, den 21
dag, mag men er niet aan werken, da narontjo ntaoe, da nasa-
lembai ntaoe, ,dan zal men door anderen (vijanden) worden wer-
pletterd, dan zullen de andere stammen u asnvallen”. Ditzelfde zal ook
gebeuren als men op den 30% dag van de masnd (Boea ma'l) er aan
weorkt, De 22 dag (k a we) is voor sommigen verboden, omdat dan apoe-
dig in dat hnis een kind zou sterven: da nakawe ntaoe mate,
whet zal door de gestorvenen gewenkt worden™,

Op de overige dagen van de maand kan men gerust san zijon huis
arbeiden. Vooral policenja, de 23 dag is daarvoor zeer geschikt,
want dan zal alle ziekte voorbijgasn (= lioe), Ook op sompe, den
dag na volle maan, is het goed arbeiden, want dan zullen geluk en voor-
spoed neerkomen (= s 0mpe)

Wanneer een der bewoners van een pas betrokken huis ziek wordt,
is het steeds een van de eerste dingen, welke men nagaat, of men soms
onbewnst op een verboden dag aan het huis heeft gewerkt.

Richting van de nok

Voordat de Toradja’s gedwongen werden hunne hnizen op hepaalde
plaatsen en recht op den bestaanden weg te hounwen, legden =ij er zich
zooveel mogelijk op toe de nok van het hois in Oost-Westelijke richting
te plaatsen, zooals zij zeiden: ,de zon volgende”. Zou men de nok Noord-
Zuid plaatsen, dnn ware dit: ,den weg der zon oversteken"; zulks zou
niet dan slechte gevolgen hebben voor de bewoners van het huis. Toen

“wens een inlandeche onderwijzer zijn hois in laatstgenoemde richting had
gebouwd, en een zijner kinderen dadrna ernstig ziek werd, verklaarde een
oude van dagen, dat alle aan te wenden middefen geen baat zouden vinden,
wanneer de onderwijzer niet eerst eene andere richting aan het hnig gaf.

De ingang van het hnis werd zooveel mogelijk zoodanig aangebracht,
dat men hinnenkomende met het aangezicht naar het Oosten, den opgang
der zon was gekeerd. Men meende zich hierdoor te kunnen verzekeren,
dat de zielestof van de bewoners mede zou gaan in het huie, en niet door
de zon zou worden medegenomen in het doodenrijk, immers bij het binnen-
komen volgde men steeds de richting t{*geuuvr-rﬂmteld. aan den weg naar
het zielenland,

" De st.am-van pombarani s wara, verbrand”. Toe'a marate hetee-
kent plange Eronk”, het huiz zal dan ot bocmbtronken worden,
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Het dekken van het dal

Wij deelden reeds mede, dat de Toradja zijn eigen hoiz bonwt zondey
gebruik te maken van de onderlinge hulp van het ganscle dorp.  Alleen
bij het dekken van het dak wordt de lnlp van velen ingetoepen. DBij die
gelegenheid moet er toch een offerdier zijn, dat geslacht wordt voor de
geesten, en dus kan men zonder bijzondere onkosten, meerdere menschen
te eten geven als belooning voor hunne hulp.  Het offerdier is gewoonlijk
cen varken,.soins een buffel, wanneer het een aanzienlijk persoon is, die
veel menschen verwacht. Men begint reeds vroeg met dekken, want de
maaltijd heeft eerst plaats, wanneer het werk is afgeloopon.  Bij dit dek-
ken zijn er steeds cen paar menschen, die als leiders optreden en die er
op moeten letten, dat de dekbladeren regelmatiy worden sangebracht, De
dekkers moeten bij hun werk vooral oppassen, dat zij geen dekblad wit de
handen laten vallen, want dan szon een der bewoners van dat huis moeten
gterven. Hoe dichter men bij de nok genaderd was, toen het blad viel,
hoe aanzienlijker de persoon is, die zal moeten sterven. Ook mag men
bij bet dekken de dekbladeren niet boven de nok laten unitkomen. FEen
stok rotan dat gebruikt wordt om de bladeren aan de daksparren te be-
vestigen, mag men niet met de tanden doorbijten, en het bindsel van de
nokhalk mag men niet versterken door er wiggen tnszschen ta slaan.

Wanneer een huniz gedekt wordt in de nabijhieid van een rijstveld,
dat reeds vrueht draagt, moeten bijrondere maatregelen worden genomen:
Dan hangt men aan den dakrand een steen, boi teangka pae, ,opdat
de rijstaren niet overcind zollen stnan™ (een teeken dat de korrels loos
zijn). .Is men met het dekken tot de nok genaderd, dan werpt iemand
zand op het dak; dit zand wordt bij het vallen opgevangen en later in
het rijstveld gestrooid om de rvijstkorrels zwaar te maken als zand. Het
schijnt, dat men bang is met het dekken de zielestof van de rijst te ver-
schrikken, zoodat 2i] weg zon loopen,

Op denzelfden dag, waarop het dak gedekt wordt, wordt ecen offer
geplaatst bij iederen hoskpaal van het huis, bestaande nit gekookte rijst, -
sirih-pinang en een stukje geklopte boomschors. Dit wordt daar neerge-
legd voor den aardgeest, Toempoe nTana. Een zelfde offer wordt aan de
uiteinden van den nokbalk vastgehecht, als aandeel voor de geesten in
de lucht. Bij elk punt waar twee balken samentreffen, steekt men ook
kleine offers van pinang, rijst en toespijs. Bladeren van planten mel
groote levenskracht worden aan stukjes gesneden en in het huis gestrooid
om de kracht er van op de deelen der woning over te dragen.

Het bloed van het offerdier, dat deor de deelnemers aan het dakdekken
wordt opgegeten, wordt aan de voornnamste onderdeelen wan de woning
gestreken, zooals aan den middelsten zolderbalk (paladoeroc), aan
de vloerbalken, de palen, den vloer, het dak enz. Dit doet men om aan
het geheele hnig dnurzaamhbeid te geven.

Langs de palen van de woning strijkt men ook met een brandend stuk
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hont, wellicht met de bedoeling om booze geesten of booze invloeden, die
wich haasten om na het dekken van het dak zich in het huis op te schieten,
daaruit te verjagen (*).

e bladercn, waarmes de nok wordt bedelt, worden met houten pen-
nen onder den nokbalk doorgestolken, vastpehecht. Meestal doet men dit
met bamboe pennen, maar sommigen nemen daartoe voor het Westeinde
van de nok een pen van o e r o e-hont, opdat de geesten, die in het Westen
— het doodenland — wonen, eerbied zollen hebben voor (me'oeroe) het
niewwe huis, Aan het Oostelijk einde van de nok steekt men een pen van
koeranga-lount (Hibisens rosasinensis L), omdat koeranga de hoom
is van het leven, en het leven uit het Oosten komt. De middelste pen
ig dan gewoonlijk van kndjoe maranindi (bij de To Pebato loroe
genaamd), omdat maranindi ,koel, koud, gezond” bheteckent.

Is de nok op bovenbeschreven wijze met pennen vastgestolen, dan
glacht een der daarop zittende lieden eene kip, en laat die stervende langs
het dak naar beneden rollen. Gewoonlijk doet men dit alleen 0 aan de
gewoonte te voldeen”; zonder dat men verder iets nit de ligging van de
kip tracht op te maken wordt deze bereid en opgegeten. Anderen echier
meenen uit de hoending, waarin de kip, na gesparield te hebben, dood op
den grond hlijit liggen, te kunnen voorspellen {(motonaa) of het den
bewoners van het nienwe huis goed zal ganan. FEen gunstige voorspelling
doet de kip, wanneer zij met den lkop naar het Qosten gerieht ligt, Wijst
ie kop van het doode hoen-naar een der andere windstreken, dan heeft
men niet veel goeds te wachten (vooral wanneer hij naar het Weaten,
naar de richting van den ondergang der zon, van het doodenrijk, wijst).
Een andere kip wordt dan weer geslachi, en langs het dak gerold; en
men herhaalt dexe handeling zoo vaak, tot er een met den kop naar het
Oosten komt e ligmen. Boms heeft deze plechtigheid eerst plaats bij-de
huisinwijding.

Bij het dekken worden de op latten genaaide palmbladeren aan de
daksparren vastgebonden met roton; onderaan het dak beginnende, legt
men de volgende lat iets hooger dan de vorige. De lengte van het huis
woridt ook aangegeven met het aantal deksinkken naast elkaar; zij dragen
dan den naam van oma; een huis van pitoe oma is dus een woning,
welks dalk zeven dekstuklken naast elkaar in de lengte heeft.

De beide einden van de nok ziet men vaak versierd met keurig nitge-
gespeden planken, banglkoebangkoe genaamd; hier en daar zijn
deze versieringen nog duidelijk te herkennen als de handvaten van zwaar-
den. Boms noemt men ze naga, een overgenomen woord (door het
Boegineesch nit het Banskrit). Het voor aan het buis vitstekende gedeel-
te heet dan de kop, het achtersie deel de stanrt van den draak. Hebben

(y Dit heet mangkarokasi banoea; roka beteskent ,steen™, de wit-
drukking Is dos te vertalen, met ,hot huis versteénen, harden in het vour, vuurvast
makan”,
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deze versierselen den vorm van een kam dan heeten ze toepaki of
petengke (). Oorspronkelijk hebben deze aangebrachte teekenen moe-
ten diemen om booze gecsten af te weren.

De wanden der huizen, die gewoonlijk zeer laag zijo, maakt men van
geplette bamboe, houten plankjes of boomschors; soms zijn ze ook van
dekbladeren,

De trap en de haard

Wanneer het hois eenmaal gedekt is, kan de eigenaar het inwendige
verder op zijn gemak afmaken. Voordat wij spreken over de typen van
hnisinrichting, zooals deze eertijds bij de verschillende Toradja-stammen
voorkwamen, moeten wij nog iets zeggen van de trap en den haard van
het huis, Voordat het Gouvernement den Toradja's voorschreef trappen
met sporten e maken, bestond de trap van eene Toradja’sche woning uit
een boomstam met inkervingen, welke dienden als sporten. De boom,
dien men als trap wilde gebruiken, mocht bij het kappen niet op den
grond vallen, anders zouden degenen, die later die trap zouden gebruiken,
gemakkelijk er af vallen, Rij het vellen maakte men dus, dat de boom
op een anderen atam viel en hierdoor pesteund werd,

Wanneer men aan den maaltijd ging, werden de honden naar beneden
gejangd, en vervolgens draaide men de trap om, zoodat de treden naar
beneden waren gekeerd en geen hond den maaltijd der bewoners kon
komen storen. Gewoonlijk draaide men ook de trap om, wanneer de he-
woners naar het rijstveld gingen, dls teeken voor mogelijke bezoekers, dat
niemand thuis was,

De trap stond gewoonlijk op eem soort portaal (amnda) naast de
eigenlijke woning. Op dit overdekte portaal trof men ook het rijstblok
aan, waarin iederen dag de rijet ontbolsterd wordt. Een hnistrap maakt
men graagvan gampoé&he-jof kabasen ga-) hout, omdat men gelooft,
dat zulk eene trap de kowende geesten ,toespreekt” (mom poéhe), zeg-
gende: ,gaat niet naar boven”, of ook wel van oeroe-hout (Michelia
Celebica), ,opdat de daar komende geesten ontzag zullen hebben” (m e'o e-
T oe). .

Ook het/aantal treden van cen trap is niet onverschillig: dit moet
oneven ziju. Men telt ze van onder af: pone (opgaan), na've. (naar
beneden gaan), pone, na'oe, enz. Wanneer de laatste trede boven-
aan pone is, 2al men lang leven, maar viel na'o e op de bovenste trede,
dan zou spoedig iemand wit dat huis afgedragen worden (als lij). Op
dezelfde wijze telt men de latten van het droogrek boven den haard (waar-
op de rijst gedroogd wordt, voordat zij wordt gestampi) met la ba, ,heele
korrels”, roete, ,gebroken Lorrels”. Op de laatste lat moet laba val-
len, want dan zal men bij het stampen van de rijst steeds mooie heele

(') Deze zijn afgebeeld in Sarasin, Atlas, Flast XVII, 1, la, 1B,



169

korrels krijgen. De latten van den vloer, waarop de eigenlijke vioer komt
te liggen (in het Bare’e wow ot o geheeten) worden geteld met toe woe,
Sevend”, mate, ,dood”. Natuourlijk moet op de laatste lat toewoe
vallen. '

In de vroegere huizen der Toradja’s trof men zooveel haarden aan-als
er gezinnen in het huis woonden; of dikwijls ook gebruikten twee ge-
zinnen &dén haard, die dan gelegen was tusschen de beide kamertjes, door
hen bewoond. Deze haarden bestaan oit eene groote vierkante opening
in den vloer. Daarin iz een vloertje gelegd, ongeveer een halven voet
lager dan de huisvicer. De roimte, welke daardoor ontstaat, is opgevuld
met aarde, die in drasgmanden wordt binnengebracht., Het aantal man-
den met aarde moet zijn 7 of 9, 17 of 1%, 27 of 29, 37 of 39, Door de
manden geheel of half vol te maken moet men op een dier getallen komen.
Het vullen van den haard met aarde stelt men dikwijls uwit tot op den
dag van de huisinwijding.

Voordat de haard met aarde gevuld wordt, legt men er wel eenige
planten op, van wier sympathetizche werking men heil verwacht, zooals
de bladeren van eoemanioe en siboeke, omdat manioe, spaar-
gaam, langzaam oprakend”, en boeke, ,vol" beteekent; men hoopt hier-
mede volop rijst te zullen hebben om op dezen haard toe te bereiden. Ock
legt men wel de vrochten van pidari, een soort klit, daar neer, met de
bedoeling, dat de rijst, die op dezen haard wordt gekookt, lang in de
mang zal blijven kleven, en men dus niet spoedig weer honger zal hebben.
Dok een soort linan, siondongi genaamd, wordt veel onder den haard
gelegd; men denkt hierdoor te bewerken, dat allen, die in buis komen,
welgezind zullen zijn tegpenover de bewoners,

Aangaande het vaur, dat op den haard gebracht moet worden, besfaan
geen bijzondere voorschriften: men mag pas aangemaakt veur daarop
brengen, of vuur uit de oude woning, of dat van anderen gevraagd is.
Wanneer echier een huis in het dorp is afgebrand, gaan in den nacht vol-
gende op den dag van den brand, eenige bewoners van ieder huis in op-
tocht nanr de rivier of de badplaats, met zich dragende een stuk bran-
dend hout van den haard. Dit vour dooft men dan uit in het water.
Deze plechiigheid heet mengapoe. Gedurends den geheelen volgenden
dag mag geen vuur branden in het dorp; men eet voedsel, dat te voren is
klaargemasakt. Eerst 's avonds mag men weer vour maken, nieuw vuur.
e bedoeling van een en ander iz, dat het schuldige vuur, dat de woning
heeft - verbrand, en dat daavem ook licht andere hunizen zou konnen ver-
teren, worde vernietigd, en geheel nieuw vuur op den haard kome,

Huisinrichting.
Wat de inrichting der Toradja’sche woningen betreft, merkt men drie

typen op, welke langramerhand beginnen toi het verleden te hehooren,
daar het Gouvernement een model heeft voorgeschreven, het meest over-
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eenkomende met het type, dat wij het eerst guilen noemen; het voorpor-
taal, anda, wordt daarbij echter weggelaten, terwijl de haarden ver-
huisd zijn naar een afzonderlijk bijgebouw, dat achter de woning ie bij-
gemaakt.

Het eerste type werd voorna-
melijk bij de To Lage en de To
Onda'e gevonden, twee stommen,
Kamer (lintjoe) die niterlijk meer beschaving heb-

Fasd T ben dan de andere Bare'e-stam-
LLraj?_eL wen, Voornan de woning be-
freedt men een bordes of portaal
junda), 14 i 1 Meter boven den
grond. Van dit portaal veert de
Kamer {lintjoe) teap mnaar boven, en komt men
in de voorgalerij {(Eambale),
evenals bij de lhnizen der Euro-
peanen in Indié aan drie zijden
open ¢n voorgien van een hekje
rondom. e voorgalerij is van

Rinnenhuis {rajanja)

Voorgalerlj (tambale)

Trap (edja) ~| het bimmenhuwig {rajanja) af-
gesrheiden door een wand van

Por- bamboe, plankjes, boomschors of
(al:da;:} palmbladeren, waarin zich rechis
of links, of soms ook aan beide

eijden eene  opening  bevindt,
waardoor men zieh wnaar het
binmenhnig begeeft. Het is danr doorganns eenigezing duister, aangesien
het licht slechts door kieine openingen in de lage wanden binnenkomt.
Deze openingen, die als vensters dienst doen, heeten loda of toekae.
Door middel van boomschors of sagoe-bladeren zijn meestal cen paar ka-
mertjes afgeschoten, één voor den heer des huizes en zijne vrouw, cn cen
voor de ongehnwde slavinnen. Dt aantal vertrekjes kan naar gelang van
de behoefte worden vermeerderd. Dikwijls ook maakt men kamertjes door
lappen geklopte boomschors of katoen, die men 'z nachts laat afhangen,
maar overdag opslaat. Dwe ongehuwde mannen en de kinderen slapen in
het binnenhnis of in de voorgalerij. Ook vindt men binnenshuis den
haard (rapoe), waarboven het droogrelk (topo) Sowms ig in zulk cen
huis meer dan é&n haard.

Het valt aanstonds in het oog, dat dergelijke huisinrichting er niet
op i aangelegd om vele huisgezinnen in &ne woning te doen samenleven,
Tronwens de To Lage en de To Ounda'e gingen er spoedig toe over zich-
zelven eene eigen woning te bouwen, wanneer zij gehnwd waren, terwijl
bij de Westelijk en Zuidelijk wonende stammen het bijeenwonen van vele
huisgezinnen (sombori, mboko) als regel voorkwam en voorkomt.
Hunne huizen waren dan ook tot dat doel ingericht.

Plattegrond van eens woning bij de To Lage,
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Rustbank Opvallend is, dat de hnizen van het twee-
| (langka) | de type de voorgalerij missen. Het huis is
Kamer | 44 afgesloten vierkant met lage wanden.
Om de trap te bereiken moet men onder
Haard | het huois loopen. Die trap is aangebracht
bij een gat in den vloer. Is men haar
apreklommen, dan bevindt men zich in het
Kamer huis; vébr zich heeft men een breede gang.
Trap Aan weergzijden van deze gang zijn afge-

ﬂ Haard achoten hokjes, met ecirea 50 4 60 o.M

Gang (tambale)

hooge wanden, onderling geschelden door
een haard (rapoe). leder hokje wordt
bewoond door &n gezin; twee gezinnen
maken dus gebrnik van &n haard. Ge-
Plattegrond van eene woning vap  woonlijk vond men v66r het optreden van
het tweede type. het Gouvernement de hnizen zoo met 4 tot
10 hokjes. Eenmaal zagen wij in het voormalige dorp Boejoe mBajaoe
eene woning met 16 hokjes. .Aan den buitenwand heeft ieder hokje nog
eene bergplaate voor brandhout (padjongoa); dit wordt ook dikwijle
bewaard onder de woning, opgestapeld tnsschen de palen van het huia.

Aan het einde van paggencemde gang (tambale) was doorgaans
eene verhevenheid aangebracht bij wijze van rogstbank (langka). Daar
werden gasten, die men eeren moest of wilde, ontvangen: =zij sliepen des
nachtg op die rustbank. De ongehuwde mannen brachten den nacht in
de gang door. '

Het derde tvpe van huisincichting vonden wij bij de To Pada en
andere Dare’e-stammetjes in het stroomgebied van de Laa. Evenals bij
het vorige type voert
| | de trap den bezocker
Kamer Kamer Kamer naiar een smalle gang.
Door deze komt men in
een open gedeelte van
het huis, waar de gas-
ten worden ontvangen,
waar men eet, en hui-
selijken  arbeid wver-
richt, en waar de groo-
te kinderen en de jon-
ge mannen van het
huisgezin slapen. Aan iedere zijde van de gang zijn een of twee kamer-
tjes, met deuren die witkomen in de gang en in het binnenhuis. Bij
grootere huizen heeft men aan iedere zijde van de gang twee kamertjes,
terwijl ook in het binnenhunis nog een kamertje is afgeachoten. De deuren
dezer kamertjes zijn meestal van boomschors gemaakt, en ze hangen met
eenige rotan ringen aan eene lat, waarlanges zij kunnen worden geschoven.

Togansa's, II. - 11

Kamer

.5-,;553' Trap

Binnenhuis

Plattegrond van eene woning van het derde type.

I JuegiEny
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Aan het einde van het binnenhnis is de vleer hooger gemaakt, waardoor
een soort van rustbank wordt gevormd, de langka, welke wij ook bij
het tweede type van hulzen hebben aangetroffen. De haarden worden op
verschillende plaatsen in het hois aangebracht; in het binnenhnis is er
ook steeds een.

Bij alle stammen vindt men in de huizen een gedeolte van de dwars-
ligrende zolderbalken met een vloer belegd bij wijze van zoldering {ra-
keani). Deze vloer bestaat gewoonlijk uit geplette bamboe of uit boom-
gchors, Die plek wordt bijna witsluitend gebroikt tot berging van brand-
hont, rijst en mais voor dagelijksch gebruik; de groote voorrand vindt ecne
plaats in de rijstschuren, die in de onmiddellijke nabijheid der huizen
gebouwd worden.

De huizen der Berg-Toradja's verschillen sanmerkelijk van die der
Bare’e-Toradja’s. Het onderstel dezer huizen bestaat gewoonlijk uit hori-
zontaal liggende balken, die in een raam op elkaar zijn gelegd; ook maakt
men some een raam van 4 stevige balken op welker verbindingspunien de
. overeindstaande palen zijn ingeplant. Bij den grond rust deze onderbouw
op steenen als neaten. De daken, die spits oeloopen en met bamboe of
honten plankjes zijn belegd, rusten op de vloeren. Er is geen andere ope-
ning dan eene kleine deur in het dak. Binnenshuis ziet men den haard in
het midden, terwijl langs de wanden-een soort van alkoven zijn gemaakt,
waar men slaapt. e heele bouw is er op ingericht om lhet hoofd te bie-
den aan de koude, die in deze Berglandschappen heerscht,  (Verg, Dr. .
und Dr. F. Barasin, Reigen in Celebes, Wiesbaden 1005; 2 Band, p. M.
Alb, C. Eruyt, De Berglandschappen Napoe en Besoa, Tijdschrift Kon,
Ned. Aardr. Gen, Tweede Serie, deel 25, blz. 1287-—-1285),

Huisinwijding.

_ Wanneer de woning bewoonbaar is, wordt de dag bepaald, waarop =ij
zal worden ingewijd. In den nacht aan dien’dag voorafgaande, gasn twee
van de aangtaande bewoners naar het nienwe hnis, wanneer alles in het
dorp stil is, Ook zij zelven moeten zich op deze onderneming heel stil hou-
den, Zij nemen met zich mede: een draagmand, waarin een kaokpot, een
drinknap, een lepel vin kokosdop en een slaapmat, ook wel een haan en
een kip, die onder het huis worden losgelaten om te worden gefokt. In
het huis pekomen, getten =ij zich neer en kanwen sivi h-pinang. Deze Heden
komen mompedongeka oni, ,naar het (voorspellende) geluid Inis-
teren”. Kraakt (moko’i) het huis, en komt het geluid van de nok gaande
naar beneden, dan ig dit een ongunstig teeken voor de aanstaande be-
woners van het huis; komt het gekraak echter van beneden, dan is zulks
een gunstig teeken. Is het geloid ongunstiz geweest, dan gaat men den
volgenden nacht nog eens naar het kraken luisteren. Sommige Toradja’s
willen niet naar deze geluiden gaan luisteren; zij zeggen: ,,wanneer het
geloid ongunstig is, bouwen wij er toch geen nieuwe woning om™,
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In den loop van den morgen op den inwijdingedag gaat de oundste vai

Hoofdpaal de hewoners der

van het huis nieuwe woning,
of een ander, die
tot dit doel is

nitgenoodigd,

onider het huis
om een offer ann
de goden te
brengen. Dit of-
fer wordt steeds
gebracht bij den
middelsten of
hoofdpaal, welke
het eerst in den
grond is geplant,
zooals boven
reeds is medege-
deeld. Naasi
dien hoofdpaal
wordt asn den Oostkant er van een stuk hout in den grond gezet (men
neemt hiertoe mandajangi- of mampapoe Covellia subopposita-
hout). Dit hout wordt met een dwarslat aan den hoofdpaal verbonden.
Op bel opgerichte hout wordt een vierkant mandje vastgenageld, waarin
het offer wordt geplaatst. Dit offer bestaat nit 7 sinkjes areca-noot, 7
girih-bladeren, en 7 plukjes tabak, benevens een bamboetje met palmwijn
en wat gekookte rijet. Aan de dwarslat worden zes reepjes wit katoen of
reklopte boomschors (dode) en een strengetje van zeven kralen vastge-
bonden. Dit offer is bestemd voor ,,de goden die boven de aarde wonen™,
Het aandeel voor ,de goden die onder het aardoppervlak wonen” wordt
onder aan den overeindstaanden stok gelegd; het bestaat nit dezelfde
ingrediénten als het pasgenoemde offer, alleen zijn er van iedere soort
glechts zes stuks. Verder zijn nog twee bomb a-stengels (Maranta
dichotoma) geplant, een naar het Oosten, en een naar het Westen; deze
dienen den goden als trap. Ook aan die stengels zijn zeven reepjes wit
katoen of geklopte boomschors gebonden,

Wanneer ales gereed is, plaatst de oudste des huizes zich naast het
offertoestel, met het gelaat naar het Oosten gericht. Hij doet dan de
volgende aanroeping: ,/0 Eigenaar van den grond, waarop ik mijn huis
heb gebouwd, kom eten. Hier zijn wij om u verlof te vragen. Kom niet
met de bedoeling om ons kwaad te doen, maar om ons goed te doen. En
dan gij God, die den adem geeft (hiermede wordt Poed mPalaboeroe — de
zon — bedoeld), kom niet om ons kwaad te doen. Hier zijn palmwijn, rijst
en betel, die wij u geven™.

Na het brengen van dit offer gaat men aan den maaltijd, die inmiddels

Offertafeltje onder het huis bij de huisinwijding.
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is gereed gemaakt op de nienwe haarden. Aan den avond van denzelfden
dag (some ook eenige dagen daarna) komt eene priesteres om met hare
litanie de zielestof (tanoana) van de bewoners in het nienwe hois tot
rast te brengen en te bevestigen., Deze plechtigheid heet mesamoea
{zie Hfdst. ., Priesteressen en hare werkzaambheden™).

Het omvallen van een huis

Wanneer een huis omvalt, beteekent dit een groot onheil voor het dorp.
Valt eene rijgtechnur om dan voorgpelt dit, dat de oogst zal mislukken.

Wanneer er menschen in het hois waren op het oogenblik, dat dit om-
viel, moeten dezen, wanneer de eerste schrik voorbij is, weer in de omge-
vallen woning kruipen. Eene oude vrouw gaat dan met een schild voor
de woning staan, en maakt hiermede bewegingen, zooals bij het pareeren
van rwaardslagen. Hierdoor weert de vroow het kwaad af, dat over de
bewoners van dat huis zou knnnen Komen, al ware het alleen, omdat hun
wlelestof (tanoana) is weggeviucht door den schrik. Zij roept daarbij
Poed mPalaboeroe aan, ongeveer op de volgende wijze: ,Laat geen onheil
voortkomen uit het omvallen dezer woning over de bewoners, maak hunne
lichamen niet zwaar (laat hunne buiken niet opzwellen), zoodat zij met
moeite water en hout halen®.

Terwijl de bewoners hierna weer uit de ruine kruipen, moeten allen
cen voor #en hun heldendaden opnoemen imegiati, zie hierover Hfdat,
sOeestelifke en godsdienstige begrippen™). Men kan dit beschonwen als
een soort van moed inspreken van zichzelf.

Het dorp.

Vaordat het Nederlandsch-Indische (Gouvernement de menschen dwong
geregelde dorpen in de dalen en viakten te bonwen, waren de Toradja’z
reeds gewend lunne huizen bij elkaar te plaatsen, waardoor grootere en
kleinere dorpen werden gevormd. Het waren steeds aan elkander verwante
menschen, die zich op deze wijze tot een dorp vereenigden, en een vreem-
deling kon in zalk een dorp alleen eene plaats verkrijgen, wanneer hij er
¢en meigje huwde,

Men legde de dorpen bij voorkenr aan op bergtoppen (1); men voelde
zich hier veiliger, daar zulke plaatsen gemakkelijk tegen een inlandschen
vijand waren te verdedigen. In gewone tijden waren deze dorpen nage-
noeg verlaten, daar de meeste menschen hun verblijf hielden in de tuin-
bmizen bij honne aanplantingen. ®lechts oude en gebrekkige menschen
liet men in de dorpen achter om de daar verblijf hondende huisdieren te
verzorgen. Alleen na afloop van den rijetoogst, bij huiselijke feesten,

('Y Eene afbeelding van het dorp Tameéngkoe vindt men in Sarasin, Relsen,
1, fig. B8 (bla. 276}
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zooals bruiloften en begrafenissen, en bij geruchten van oorlogen stroomde
alles weer in de dorpen te zamen, '

Vele van deze thans verlaten Toradja'sche dorpen waren schilderachtig
gelepen.  De moeife van het beklimmen van den bergtop werd gewoonlijk
heloond met een heerlijk vergeziecht. Het gemis van dit vergezicht be-
treuren vele Toradja's in hunne nieuwe, net asngelegde dorpen. Overigens
had zulk een Toradja dorp niet veel aantrekkelijks. Wanneer men door
de gesteldheid van den bodem nief gedwongen was de huizen in eene rij
naast elkander te plaateen, vond men ze gewoonlijk sehots en scheef door
elkaar stoan; de grond was bedekt met allerlei vuoil en afval. Uit de verte
kon men de derpen reeds herkennen aan de haag van levende bamboe, die
er omheen geplant was, en aan de kokogboomen, die met hunne kronen
boven de pluimen der bamboes vitetaken.

Het pantal huizen der Toradja’sche dorpen varieerde tusschen 2 en 10,
en het aantal zielen tusschen 40 en 200. Had de plaate een tempel, dan
heette het dorp lipoe. Was het dorp eene uitzwerming van een moe-
derdorp, en had het daarom geen tempel, dan noemde men het bo ja. Een
ap zich zelf staand huis, dat zich als dorp wilde aangemerkt zien, heette
dodoha. De eigenaar van zulk een dodoha was gewoonlifk tot het
bouwen van zijne alleenstaande woning overgegaan, omdat hij ongencegen
had gehad met zijne dorpsgencoten; of ook omdat hij een zelfruchtipg
mensch was, die niet wilde meedoen aan de plichten, die de gemeenschap
bhem oplegde; in de eerste plaats denke men hierbij aan de voordeelen van
de jacht, die hij op zichzelf wonende, alleen kon genieten, terwijl hij die
met de overigen zou moeten deelen, wanneer hij zijn buit naar het dorp
moest brengen.

DIie gehechtheid der Toradja’s aan hun dorp is zeer groot. Wanneer
iemand in zijn tuinhuis ziek wordt, en hij voelt zijn elnde naderen, zal hij
gich steeds paar zijn dorp laten bLrengen, ten einde aldaar den laatsten
dadem te kunnen nithlazen. Men geeft als reden daarvan op, Jdat de geesten
der voorouders danr wonen en hunne graven in de nabijheid staan. Noode
ringen eertijds de menschen er dan ook toe aver han dorp te verplaatsen.
De meest voorkomende reden dasrbij was de omstandigheid, dat velen in
het dorp stierven; de plel werd dan als ongegond verlaten, of zooals de
Toradja's het gelven uitdrukten: ,de geesten van den grond staan het niet
toe, dat wij hier wonen”, SBoms ook verplaaisie men zijn dorp, omdat de
ondervinding bewezen had, dat mwen daar bij krijgsgevaar niet veilig ge-
noeg was. Een ander maal ook verhunisde men, wanneer in den omtrek
uiet genoeg gronden werden gevonden, geschikt voor den rijsthouw.

Het stichten van een dorp.
Juist omdat er zooveel afhing van de keuze der plek, waar men het

nieuwe dorp zou oprichten (wen noemt dit mobaresi lipoe) riep de
Toradja hierbij de wetenschap te lulp, door welke hij den wil der goden
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kon leeren kenmen., Men moest dus eerst gaan waarnemen of de nitge-
koren plek goed was., Men noemde dit mantindangi, ook wel:
mompatirani., Hiertoe nam men eene versch gekapte bamboe-ge-
leding, waarvan men zleh overtuigde, dat zlj peheel gaafl was en geen
scheurtjes had. Dezen bamboe vulde wen geheel met water, waarna hij
in een gat in den grond werd vastgezet. et water werd aldus toege-
sproken: ,Gij water, als gij menschen doodt, sterven zij; als gij menschen
doet leven, gullen zij leven. Wanncer gij sziet, dat de Heer {(d, i, Poed
mPalaboeroe} zegt, dat ik een goed Jeven zal hebben hier mijn dorp bou-
wende, dan zal ik o morgen overviociende vinden. Wanneer gij siet, dat
{de plek) slecht is, dan zal ik v morgen in dezen bamboe verminderd vinden™,

Vond men nu den volgenden morgen hef water in den bamboe niet
verminderd, dan kon men gerust op die plek zijn dorp bouwen; men had
dan alleen nog maar een gunstigen dag en gunstig vogelgeschreeuw af te -
wachten om met den arbeid te begiunen. Bleek het water in den bamboe
echter gezakt te zijn, dan was het geraden die plek niet te gebruiken.

In de overlevering omtrent het stichten van lLet dorp Palande in de
Meer-streek wordt verteld, dat de stichters behalve dat zij wichelden met
water, nog ecne kip loslieten en een vour aanlegden, Wanneer zij over
zeven dagen terugkomende, nog voedsel in de krop van de kip zouden vin-
den en het vuur nog niet was vitgegasn, zonden ze op die plek het dorp
gtichten. Na zeven dagen vonden ze het water niet verminderd, de kip
met een volle krop en het vuur gloeiende.

Namen van dorpen

Zooals te verwachten is, draagt ieder dorp een naam. Deze namen
zijn in verreweg de meeste gevallen ontleend aan een rivier of beek, die
. langs of dicht in de nabijheid van het dorp loopt. Zoo heet de hooldplaats
Posso paar de gelijknamige rivier. Vooral bij den aanleg van de nieawe
dorpen op last van het Destuur, heeft men de namen van riviertjes ook
aan de daarbij gebouwde dorpen gegeven, gooals: Saodjo, Bangira, Tentena,
Pendolo, Majoa, Wajoera, Djongi e. a.

Dikwijls ook had de plaats al den naam, voordat men er het dorp
stichite.

Andere dorpen heeten naar een boom, die daar groeit: Taripa (=
mangga), Longkida, Kajoekoe (== kokos), Wojo Watoe en Wojo Makoeni
{bamboe-soorten), Bala’ani, Lebanoe e a.

Weer andere dorpen ontleenen linn nasm aan terreinbijzonderheden:
Batoe Nontjoe, ,rijstbloksteen”, omdat de berg, waarop dit dorp lag, veel
overeenkomst vertoont met een overeindstaand rijstblok; Tamoengkoe,
wberg”; Tamoengkoe Rede,  Jage berg”; Boejoe mBajaoe, spelonkenberg”,
omdat in den berg waarop dit dorp was gebouwd een spelonk voorkomt.

Bommige dorpen zijn genoemd naar plaats gehad hebbende voorvallen
Tamoengkoe Dena, ,rijstdiefjes-berg”, omdat eens in die streek eene groote
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gchare van deze vogeltjes den rijstoogst heeft vernield; Pojoko nTontji,
H»hlaate, waar de vogel opvloog”, omdat bij het beireltken van dit dorpje
juist een vogel opvloog: Pongkobati ,plaats van het wiegen”, omdat in
de daar aanwezige spelonk een huisgezin, dat zich voor den vijand wilde
verbergen, had gewoond, en men later nog een wiegelat daar vond, die
wortel had geschoten, en die was gaan groeien; Kasigoentjoe, ,te zamen
gestroomd”, omdat dit dorp zich gevorind heeft uit vier andere dorpen,
die zich te zamen hebben gevoegd.

Een enkele maal gebeurt het, dat men een dorp annwijst met den naam
van het hoofd; bijroorbeeld: lipoe i Tampeta®a, ,dorp van Tampeta'a®, lipoe
i Tantjo'a, ,dorp van Tantjo'a”, Op den duur laat men ,dorp” er af, en
de naam van het hoofd is de naam van het dorp geworden,



XIX. HUISDIEREN.

De huffel — Zijn buffels oorspronkelijk in Midden-Celebes? -— Buf-
fels vinden wegen, — Het tam maken der buffels, — Tet gebruik, dat men

van den buffel maakt. — Herkenningsteekens. — Het slachten van buf-
fels. — Het medicineeren der buffels, — Het varken. —De hond. —
Andere hoisdieren. — Hoenders, — Geiten. — Katten

De Buffel

Zijn buffels oorspronkelijk in MiddenCelebes?

Of de buffel oorspronkelijk is bij de Toradja's dan wel ingevoerd, is
piet met zekerheid te zeggen. De namen, welke deze dieren dragen, wijzen
niet op vreemden oorsprong; de meest voorkomende dier namen zijn
baoela en bengga (1). Andere namen moeten dienen als wisselwoor-
den, wanneer men den eigenlijken naam om eenige reden niet mag gebrui-
ken, zooals angga ntomba, ,spook van modderpoelen” (waarin de
buffel zich gaarne wentelt), en mbeo, eene klanknabootaing van het ge-
luid, dat de buffel maakt (mbeo is de gewone benaming voor den buffel
in het landschap Pakambia).

Wel hebben wij onder de To Pebato een verhaal gevonden, dat de aan-
wezigheid van buffels moet verklaren. Volgeng dit verhaaltje zouden er
in den ouden tijd nog geen buffels in Midden-Celebes zijn geweest, In
dien tijd was er een dorpshoofd, dat san eene slavin den last gaf op het
kleine kind in huls te passen; wanneer het honger bad, moest zij het eten
geven, Het dorpshoofd ging vervolgens mel zijne vrouw naar zijn rijst-
veld.. Toen de ouders tegen den avond weer thuis kwamen, vonden :zij
hun kind huilende; Zij vraagden het: ,Hebt ge geen eten gehad?” Hel
kind antwoordde: ,Neen, zij heeft niet anders dan ae, ae geroepen om
mij bang te maken”. De heer werd boos op zijne slavin, en bond haar met
een stuk touw op zijn erf vast, zeggende: ,Wij zullen zien wat er van
komt, nu zij mijn kind heeft bang gemaakt”. Langen tijd, in regen en

(% Baoela Is waarschijnlik van baoe, ,visch- of vleeschspijze”, gevormd
met het achtervoegsel —a(n), dat hier eene bijzondere soort van het grondwosrd
sanwijst, vgl. woejoea ,hoofdhaar”, van woejoe, ,hsar in het algemeen”.
Benggs is misschien wb het Parigisch overgenomen om een wisselwoord te hebben.
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gonneschijn bleef de slavin vastgebonden, en toen werd zij ten laatste een
buffel, die niet anders kon zeggen, dan ae, ae thet woord, waarmede
men gewoonlijk het geluid van den buffel weergeeft).

Een legende, waarin men. eerder eene asnwijzing zou mogen zoeken,
dat de buffel van elders iz ingevoerd, spreekit van den mythischen Lasaeo
ale dengeen, die het eerst met een buffel in het land kwam. Aan het Meer
van Posso zou hij het dier hebben geslacht; het lichaam bleef in de Posso-
streek, maar de kop vloog naar Bada; hierdoor komt het, regt men, dat in
Bada veel meer buffels zijn dan in de Posso-streek.

Eéne anders omstandigheid, die doet vermoeden, dat de buffel werke-
lijk ig ingevoerd, is deze: bij de meeste stammen eten de vrouwen nimmer
buffelvleeach., Dit kan wel niet anders dan hieruit verklaard worden, dat
de vrouw, het conservatieve deel van let volk, zich niet aan het eten van
de ingevoerde buffels heeft gewargd. Dit wordt nog waarschijnlijker,
wanneer wij vernemen, dat bij de To Pebato, waar de vrouwen wel buffel-
vleesch eien, de priesteregzen, dus de vertegenwoordigers van den gods-
dienst, zich er van moeten onthouden. Zoo ook slachien de To Pakambia
bij het groote doodenfeest geen buffels; hiermede wordt bewesen, dat van
ondsher geen buffels bij dit doodenfeest gebruikt werden, waarschijnlijk
cmdat zij er nog niet waren.

Buffels vindnan wegen,

Aan buffels wordt dikwijls het vinden van wegen tusschen twee land-
schappen toegeschreven. Zoo wordt onder meer verteld, dat de Parigidrs
eertijds niet wisten, dat aan gene zijde van het gebergte de Paloedrs woon-
den. “,Nu gebeurde het, dat cen buffel wit Parigi hoe langer hoe verder -
afdwaalde in de bergen, en eindelijk {e TPaloce asnkwam., e menschen
daar zagen aanstonds, dat dit geen buffel van hen was; zij slachiten daar-
om het dier en aten let vleegch op. Intusschen miste men te Parigi den
buffel. Een man, Ale geheeten, vond het spoor van den buffel, en volgde
dit naar l'aloe. Noar dezen man lheet die weg nog steeds: dala 1 Ale,
Jde weg van Ale”, Te Paloe gekomen vernam Alo, dat de vermiste buffel
was opgegeten. Toen zeide de Parigidr: ,Omdat gij, Paloefrs, een deel
van Parigi {een Parigi’schen buffel} hebt opgegeten, zijt gij aam ons ver-
want”, Vandaar dat Parigi en Paloe nooit twist met elkaar hebben gehad.

Ook de weg tusschen de landeehiappen Posso en Napoe zou door een
buffel zijn gevonden. Dit was een zeer sterk dier, Tolelemboenga ge-
naamd; hij lokte de buffels van anderen met zich mede naar zijn heer.
it en de omstandigheid, dat hij aliijd rondzwierf, verdroot den menschen
en men besloor hem te slachten.. Hoe men den buffel echter ook bond,
of waarmee men dit ook deed, steeds wist hij zich yan zijne bapnden te be-
vrijden. Eindelijk was er een priester, die reepjes gekleurde boomschors
nam, welke men ann de geesten pleegt te offeren. Met deze reepjes bond
hij het dier, en toen kon het zich niet meer verroeren, Toen siachtte men
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het enorme beest.  Het gewei van Tolelemboenga werd langen tijd in den
dorpstempel van Tawaelia bewaard. Toen deze tewpel door brand ver-
nield werd, ging het gewei mede in de vlammen op.

Het tam maken der buffels

Giedurende bet grootste deel van het jaar laat de Toradja zijne buffels
viij rondloopen, en hierdoor geraken deze dieren in een toestund van ver-
wildering. In verschillende deelen van Midden-Celebes komen kudden
voor vian geheel verwilderde buffels.  Dit zijn gewoonlijk streken, die om
de eene of andere reden ontvolke zijn geworden: de buffels bleven achter,
en omdat niemand naar hen omkeek, verwilderden gi). Zulke streken zijn
0. m. Tana boa, tusgchen de landschappen Baocesoe en Parigi, en het land
aan de boven-Bongka-rivier in Todjo. In laatstgencemde streek waren
de wilde buffels tot eigendom van het toenmalige landschapshoofd ver-
klaard, en niemand mocht er een schieten, zonder toestemming van dezen
potentaat.

In het landschap Pada had men vroeger de ruimte onder de woningen
tot stallen voor de buffels ingericht. In iederen stal Ling een bamboe
koker, waarin zout water als lokmiddel; elken avond kwamen de dieren
agngestapt om van het zoute water te likken; zij werden dan opgesloten
en '8 morgens weer vrijgelaten. In de nieuw aangelegde dorpen worden
de buffels echier niet meer toegelaten.

Evenals elders in den Indigchen Archipel sehivikt de buffel op het zien
van Europeanen, maar de Toradja’s zelven staan op vertrouwelijken voet
met hen.  Wij hebben er ons dikwijls over verbaasd, zoo handig uls kleine
knapen met deze dieren weten om te gaan, en-let is merkwaardig zoo ge-
makkelijk als die groote plompe gevaarten zich door eene kinderhand laten
regeeren. Het zijn dan ook steeds jongens, die de beesten weiden, wan-
neer ze zijn opgevangen. .

Om de buffels voor algelieele verwildering te bewaren, worden zij
eenmaal per jaar, gewoonlijk in de coen, den stillen tijl, d. i. den tijd
tusschen den cogst en het planten van de nieuwe rijst, opgevangen. Dan
iz al wat mannelijk is in het dorp druk in de weer. Te voren maakt de
Toradja, dat hij een wijfjes-buffel getemd heeft, welke hen bij het opvan-
gen moet helpen; zulk een lokbuffel heet poanda. Overdag en ook dik-
wijls des nachts met maneschijn, gant men er dan op nit.  De lokboffelkoe
houdt men vast aan eene lijn, welke aan den neusring is bevestigd. Zoo
Legeelt men zich naar de plaatsen, waar de buffels gemeenlijk den nachi
doorbrengen (zulk eene plek heet lambara) Achter de buffelkoe aan-
sluipende, benadert de Toradja een buffel, zeer handig met rukken aan het
touw en zachte slagen met de vlakke hand de wijfjes-bufiel in de richting
brengende, welke hij wensehit. Is hij dicht genceg genaderd, dan tracht
hij het te vangen dier vlug een strik van buffellecr om den achterpoot te
leggen; het andere cinde van den riem wikkelt hij snel om een boom. Daar
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de buffels 266 schuw zijn, dat zij dadelijk vluchten, wanneer zij iets aan
den poot voelen, bevestigt men gewoonlijk aan het einde van den riein een
haak van hertenloorn of zeer hard hout., Wanneer nu de buffel door het
bosch rent met den riem achier zich aan, blijft de haak spoedig achter een
boom vasteitten, en zoodoende kan het dier niet verder,

Zijn er buffels op deze wijze gevangen, dan laat men ze den ganschen
nacht op die plaats. Met daglicht gaat men naar de gevangen dieren toe;
# worden aan mecrdere boomen vastgebonden en op den grond geworpen,
waarna men hun een rotan ring door den neus aanlegt. Door dezen neus-
ring zijn de dieven geheel in de machit van den mensch; daaraan voorigetrok-
ken, worden zij geleid naar het dorp. Nu komt de beurt aan de jongens,
lederen morgen trekken zij er met de dieren op nit om hen te laten grazen
en hen aan de menschen te wennen. -Het is een aardig gezicht zulk eene
kudde bufizlz, alle bereden door een of twee jongeng, die onder de grootste
denkte en vroolijkheid zich aan deze gellefde dagtask wijden. Het pakje
rijst voor den morgenmaaltijd hebben zij gewoonlijk bij zich, en zoo blijven
zij gezamenlijk rondzwerven tot zij in den laten namiddag allen weer naar
ket dorp terughkeeren. Het is dikwijls vermakelijk om te zien hoe een
buffeljong wordt getemd, Het jong blijft voortdorend in de nabijheid
der moeder, die vastgebonden staat. Elk oogenblik tracht een kleine
Lnaap op het schichtige jonge dier te springen; men irekt het nan den
staart, en slaat het met de vlakke hand op de achterdeeien. it acht men
de meest geschikie wijze om het dier tam te maken.

Iz een buffel zeer wild, dan laat men hem wel drie of vier dagen lang
in het bosch aangebonden staan, om hem door nithongeren tot kalmte te
brengen. FEen dier, dat niet gewend is bereden te worden, went men hier-
aan door het twee aan elkaar gebonden pisang-stammen of stukken howt
op den rug te leggen. )

Waar het terrein er gelegenheid toe biedt, vangt men de buffels ook
wel in pmheinde plaatsen. Hiertoe kiecst men cene plek tusschen twee
beuvels, in eene streck, waar de buffele gewend zijn door te trekhen.
e pmbeining is voorzien van valdeuren, een hij den in- en een hij den nit-
gang; eenige wakers, die zich veilig op de omheining hebben geborgen,
gorgen dan dat de valdeur wordt neergelaten, zoodra de dieren binnen zijn,

it opvangen van baffels is dikwijls een gevaarlijk werk. Meer dan
#¢n is daarbij het slachtoffer geworden van de woede der dieren. Hen
buffel kan geruimen tijd voor zijne vervolgers viuehten, masr wanneer hij
reen uitweg ziet, of wanneer hij nitgeput is, kan hij zich plotseling omkew-
ren en een aanval doen op zijne vervolgers. Er zijn dan ook veel Toradja’s,
die geen helden zijn in het opvangen van buffels, en die hoogstens dls hel-
pers meegaan met cen, die meer moed heeft. In het voormalige dorp
Paloewasi had men de gewoonte om, voordat men op het buffelvangen
nitging, een offer van sirib-pinang te plaatsen op een buffelgewei, dat in
den dorpstempel was opgehangen. 1Dit gewei had toebehoord aan een-bij-
zonder grooten buffel, die in zijn leven zeer mak was gewcest. Door dit
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offer meends men te kunnen veroorzaken, dat de buffels, die eertijds toel
ééne kudde hadden vitgemankt met dit tamme dier, niet naar hunne ver-
volgers zonden stooten. .

Om te voorkomen, dat de buffels zullen stooten, houdt men er ook ver-
bodsbepalingen op na.  %oo mag men gedurende den tijd van het opvangen
der dieren geen zure dingen eten, anders znllen de buffels stooten (anderen
gegeen, dat hierdoor de riew, wanrmee men de beesten vangt zal breken).

In het landschap I'ada schijnt een gekere voorvader Kojoé de eigenaay
der buffels te zijn.  Theze wordt, voordat men buffels gant vangen, aan-
geroepen en men legt een betelproim voor hem neer.

Wil een buffel een persoon stooten, dan heeft deze het recht het dier
te dooden. Gewoonlijk worden na het neerleggen van zulk een dier ecn paar
lieden afgevaardigd om te onderzoeken of de wond den buffel werkelijk
van voren is toegebracht. Vindt men de wond ni; zijde of van achteren, dan
wordt aangenomen, dat de aangevallene het dier niet in zelfverdediging
heeft gewond of gedood. De eigenaar vraagt dan schadevergoeding. Is
iemand door een buffel gedood dan moet de eigenaar van het dier
goempate (zie Hidst. ,Begrippen van recht”™) betalen, zijnde vier buf-
felz. Is de wond niet ernstig, dan volstant men met eene geit; voor cene
erastige verwonding moet de eigenaar van den buffel al spoedig een buf-
fel geven.

Heeft men de opgevangen buffels een maand of twee lang geweid,
dan Iaat men ze weer los.

Gedurende het welden der buffels heeft men ook verscheidene dingen
in acht te nemen. Zoo mag men nooit een luig van een buffel dooden,
anders zal het dier, aan hetwelk de lnis zich had gehecht, mager worden,
Men mag zijn buffel niet met een morompa-stengel (Andropogon
helepensis Stapf) slaan, anders zal bet dier overdekt worden met etterende
puistjes {dit verbod kan op ondervinding gegrond zijn). In een boschje,
waarin de buffels gewoonlijk des nachts samenkomen (men noemt zulk
cene plek lambara), mag men niet rondhakken, anders zollen de bof-
fels, die Jdaar samenkomen, alle sterven (de mogelijk daar rondwarende
gielestof dezer dieren zon kunnen worden beschadizd). Yoo mag men ook
niet hakken op de plek, waar men zijn buffel heeft vastgemaakt, anders
wordl de buffel ziek., Rijst eten, terwijl men boven op den buffel zit, is
eveneens verboden, want hierdoor zoun het dier mager worden (waarschijn-
lijk omdat men met de rijst lichtelijk een deel van de zielestof van den
buffel zou opeten). Ook mag men op een buffel gezeten niet boeren, want
dan zal de buffel ziek worden.

Een zeer slecht tecken is let, wanneer een buffelkoe ecen iweeling-
jeng werpt. DNt voorspelt een oorlog, of een onheil dat over het land zal
Eomen, Ile jongen worden Jdan ook steeds gedood, soms belde, soms één
ervan, Het werpen van tweeling-jongen schijot zeer gelden voor te komen,
en wanrschijnlijk moet nit de zeldzaamhbeid vao dit verschijosel het onheil-
spellende dat men er in ziet, verklaard worden,
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Het gebruik, dat men van den bnffel maakt.

Tit het bovensiannde blijkt genoegzaam, dat de buffel bij de Toradja’s
nog weinig tet nuttigen srbeid wordt asngewend. Alleen in de laatste
jaren, nadat het Gouvernement het aanleggen van naite rijstvelden heeft
bevolen, laat men hier en daar de buffels dienst doen. om den grond dier
velden om te woelen, doordat men ze daarin op en neer drijft. Ovwerigens
is de buffel het offerdier bij nitnemendheid, ende norm van boeten. Een
offerfeest is niet van beteekenis, wanneer er geen buffel wordt geslacht (1,
eene boete wordt klein genoemd, wanneer geen sprake 1z van een buffel,
Wanneer men een gesprek van eenige Toradja’s sanhoort, dat gewoonlijk
over een of ander twistgeding loopt, dan hoort men om de minuunt het
woord baoela, ,buffel”.

Buaffels maken ook den rijkdom der Toradja’s unit. Met het aantal
buffels dat iemand bezit, hangen meestal ook zijn macht en aanzien samen,
Gewoonlijk liebben de hoofden groote kudden buffels, welke dan niet hon
Individuesl eigendom zijn, maar de hezitting van de gansche familie, waar-
over zij als familichoofden het beheer hebben.

Herkenningsteekens.
s

Aangezien de buffels van verschillende eigenaren zich wel eens met
ile kudde van anderen vermengen, kan het gebewren, dat men in het on-
zekere is, aan wien een buffel toebelwort. In zulk een geval kan de
cigenaar pas na veel pratens worden aangewezen; en is dit niet mogelijlk,
" dan meet een godsoordeel heslissen tusschen de beide personen, die op
het dier aanspraken doen gelden.

Raakt het geschil een buffeljong van een of twee jaar, dat van zijne
moeder is afgeraakt, en waarop nu twee personen rechten laten gelden,
dan lost men de zaak op door de beide buffelkoeien, van wie de verschillen-
de eigennars beweren, dat zij het kalf, waarover getwist wordt, zouden
hebben geworpen, bij elkaar te brengen en vervolgens het jong los te Inten,
e huffelkoe, die door het jong wordt gevolgd, wordt erkend als de moeder,
en daarmede is ook uitgemaakt, wie de eigenaar is van het kalf.

Toch komen geschillen over buffels weinig voor. De Toradja kent
gemeenlijk zijne dieren zeer goed. Wanneer een der buffelkoeien een jong
lieeft geworpen, wordt dit al spoedig van een herkenningsteeken voorzien.
Treze herkenningsteekens worden aan de ooren aangebracht: een grooter

() De zocht om geroemd te worden ging vooral b de doodenoffers sorns zddver,
dat dikwills meer dieren werden geslacht, dan door de gasten konden worden vorteerd,
met het gevolg, dat een groot deel van het vleesch lag te rottem. Bij de onderwer-
ping van de Toradjadanden aan de Ned. Ind. Begeering is hieraan sen sinde gemaakt
door de bepaling, dat op één doodenfeest slechts 9 bonffels mogen worden geslacht;
wil men meer dan 9 slachten, zoo moot daarvan belasting worden betaald.
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of kleiner stuk van de corspits wordt afgesneden, hetzij van beide ooren,
hetzij van een er van; soms is de gnede horizontaal, zome ook schuing voor
anderen is het herkenningsteeken eene splitsing van den oortop aan beide
of slechts aan een van beidegijden. Op deze wijze onderkennen de dorpen
en families van eene bepaalde landstreek honne buffels. Het stokje dat
van het por van den buffel is afgesneden, wordt gedroogd, en gewoonlijk
uan het dak opgehangen. Ide meeste menschen weten hiervoor geen reden
op te geven; sommigen zeggen: opdat de bufiels niet te ver zullen afdwa-
len (een deel van henzelf — de oorspits — trekt het geheel — de buf-
fels — aan), :

Behalve de merken, welke men aan de ooremn aanhrengt, dragen vele
buffels van nature kenteekenen aan nin lichaam. Zoo komen hier ook
bleshnffels voor, die de Bare'e-Toradjn’s woraa noemen. Verder neemt
men den siand van de horens waar, en voor iederen bijzonderen atand heeft
men een afzonderlijken naam. Zoo heet de stand der horens, waarbij deze
naar achteren over den nek liggen @b o; zijn de horens rond met de punten
naar elkaar toegebogen dan heet dit tondoe okota, ,pottenstandanrd-
horene”, naar den ronden vorm, dien zulk een pottenstandaard heefi; steil
overeind stagnde horens heeten tondoe mentoembeoe; die recht
uitstaan naar beide zijden, heeten tondoe djo jo, ,stijve, onbuigzame
horens”; vallen de horens naar voren over, dan bedigt men liiervoor de uit-
drukking kape.

Om de grootte van een buffel aan te wijzen, b.vo bij de bepaling van
den prijs of de waarde van het dier als koopwaar of als boete, geeft men
de maat van de horens op zijn arm aan; deze maat heet podoetoe.
Een buffelkalf, welks horens nog niet grooter zijn dan de wijsvinger heet
santanoedjoe; zijn ze zoo lang als van den top van den wijsvinger
tot aan den wortel van den duim, dan heet het sapanga, Legt men
de linkerband aan den wortel van de vechterhand, om aan fe geven, dat de
horens van het dier zoolang zijn als van den vingertop tot aan dat punt,
dan heet het sampodoetoe; tot aan het handgewricht sangka-
loedja; tot aan den pols potoga (de plek, waar de toga, armring,
zich bevindt); tot aan het vleezige deel van den onderarm 1 Kaboko-
ija, ,bij het dikke er van™; tot aan den elleboog ri sikoe, (sikoe
selleboog™); tot aan het midden van den bovemarm posikili (de plaats
van de sikili, ,bovenarm-ring™); tot aan den oksel sangkariki
(kariki, ,oksel”). Deze mant is gemeenlijk de langste, welke cen buf-
felhoorn kan hereiken.

In Midden-Celebes komen zeer veel albine’s voor onder de bhuffels,
Boms is een albino kalf nagenoeg blind; sulk een dier vindt gewoonlijk
gpoedig den dood, omdat het in een afgrond of in stroomend water valt,
waarait het zich niet kan redden. De Toradja’s maken geen onderscheid
tusschen deze albino’s en de gewone baffels; zij eten het vleeseh van beide.
De Mohammedaan geworden Parigiére en Saocsoctrs daarenlegen willen
het vleesch van witte buffels niet eten, daar zij beweren, dat het eten er
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van lepra zou vercorzaken: witte plekken zullen dan-op het lichaam vam
den eter te voorschijn komen.

In e streken, waar groote grasviakten wmkum&n leven de buffels
doorgaans in groote kndden te zamen; gewoonlijk komt er dan &n onder
zulk eene kudde voor, die vitmunt in grootte en kracht. Deze buffel wordt
dan beschouwd als de aanvoerder van de kudde, als degeen, die de
kudde bij elkaar houdt. Zulk een dier noemt men pambawa, ,gelei-
der” of tadoelako, voorganger. Ook de nitdrukking pamawa (van -
den intensieven vorm van wawa, ,geleiden”) voor den grooten buffel-
stier, beteekent oorspronkelijk ,Jeider”. Men zal er niet spoedig toe over-
raan gulk cen aanvoerder te slachten, uit vrees, dat de kodde dan uvit elkaar
zal gaan, en de dieren zich ver van de woonplaats hunner eigenaars zullen
verwijderen. De Bare'e-Toradja's hechten echier niet zooveel waarde aan
cen dergelijken kuddesanvoerder als de Napoeére en Loewoefra. Genoem-
de volken stellen vooral prijs op een zwarten buffel met witte viekken,
soms ook met witte horens, en met blauwe oogen als lelder der kudde, Zulk
ven dier heet samara, en is naar de gedachte dezer lieden zeer ge-
eigend om als koning der buffels op te treden. Loewoeérs ruilen zulk een
buffel ganarne voor twee andere in.

Het glachten van buffels.

Het dooden van een buffel heeft op verschillende wijzen plaats. Geldt
Let ecn bepaald offer, waaraan velen deelnemen, gooals bij verschillende
offerfecsten geschiedt, dan staat het dier met een dikken ring van rotan
om den nek aan een stevigen paal vastgebonden; de omstanders steken hem
dan zoolang met hunne speren, tot hij witgeput neervalt, Vreest men,
dat het gemartelde beest in zijne woede op de eene of andere wijze zal
losraken, dan bakt men zpoedig de Achilles-pees van de beide achierpooten
door. -

RBij andere gelegenheden wordt het dier geslacht; het wordt daartoe
eerat met een der achterpooten asn een boom vastremankt, en daarna
weet wen met ecn touw aan een der voorpooten en met eene lijn, die aan
den neusring is bevestigd, zoodanig te manoeuvreeren, dat het dier omvalt,
en niet meer overeind kan komen, Nu trekt men het een ooghaar en een
haar van den staart vit; beide hisren legt men in een mandje te zamen met
sirih-pinang, en dit mandje beweegt men zevenmaal in de rondte over den
kop van het dier, waarbij men zegt: Boo, Lamoa sindate, banja
bars koeoa majali inosanja, rata vri gorinja, 0 goden
daarboven, wij halen zijn adem er niet met boos opzet unit, maar omdat
het zijn tijd ie”. Naar de reden van deze handeling gevraagd, antwoordt
men gewoonlijl: ,wij doen dit, opdat de andere buffels niet zallen ater-
von, maar veel jongen zullen werpen™. Wij hebben dit op te vatten als
een eerbewijs aan den geslachten buffel, opdat dege nit nijdigheid niet op
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de sena of andere wijze nadeel zal berokkenen aan de overige dierem van
de kudde.

Ligt het dier machteloos op den grond, dan steekt men het een ppeer
in den oksel, zoodat de groote slagader wordt geraakt, en de buffel dood
bloedt; het nitstroomende bloed wordt in bamboe kokers opgevangen om
dienat te doen bij de bereiding van het vleesch. Velen leggen een palm-
blad, waarin e¢en knoop is gelegd onder den buffel, wanneer hij valt. Qok
op de plek, waar men de stukken van den geslachten buffel neerlegt, heeft
men zulk een geknoopt blad gespreid. Men zegt, dat hierdoor het vleesch
niet spoedig opgebruikt zal zijn. 1t is des eene sympathetische hande-
ling: in het leggen van een knoop in iets, ligt voor den Toradja de gedachte
van ,tegenhouden, langzaam doen gaan™.

Het medicineeren der buffels,

Het laat zich verstaan, dat wanneer een der kosthare buffels ziek of
gewond is, men allerlei middelen tot genezing bepreoeft. Het is niet doen-
lijk ze op te noemen, aangezien iedere eigensar van buffels zijn eigen
middelen heeft. Alleen moet hier vermeld worden het mosironta Met
dezen naam duidt men eene eigensardige wijze van genezen aan, wanneer
buffels wonden hebben, waarin wormen zijn gekomen, zeker een van de
meeat voorkomende ongemaltken bij buffels. Men spuwt dan medicijnen
op een gezond deel van het lichaam van het dier op de plaats tegenover-
steld nan die waar zich de wond bevindt. Heeft een buffel bijvoorbeeld
eene wond met maden onder den oksel, dan spuwt men de medicijn op
de billen; heeft hij eene wond op de achierdeelen, dan spuwt men hem
op den kop; de medicijnen, die daarbij gekauwd worden, zijn gewoonlijk
pokae (Ficngerecta Thumb) en sarowia, Het gevolg van deze be-
handeling zal zijn, dat-de maden van zelf uit de wond vallen. Hetzelfde
effect heeft het, wanneer men den buifel met de vruchten van de pasa
(Miscanthus Japonicus, Anderson) werpt; of ook men houdt 6 droge blade-
ren van de bo'e of de welonti in de hand en werpt het dier daarmede.
Iemand die zieke buffels medicineert, mag, zoolang de kuor duurt, niet de
de uitsproitsels van de bambeesoort wojo watoe (Mal. boeloeb
batoe) eten. Dit slaat waarsehijnlijk op het gemakkelijk afbreken dezer
gpruiten.

Wanneer ronderpest dreigi, of op andere wijze ziekie onder de buf-
fels heerscht, verricht men eene plechtigheid om ze te medicineeren.
Daartoe worden de buffels van de streek op een open plek bijeengebracht;
zij staan dan in een wijden kring aan palen vasigebonden.

Voor deze gelegenheid heeft men gereed gemaakt: 1° een mandje,
waarin 7 lapjes katoen liggen van verschillende kleur; daarbovenop zeven
stukjes pinangnoot, zeven betelbladeren, wat kalk en een weinig tabak;
20 een mandje, waarin gekookte rijst, een stukje buffel-lever, L{-‘I'l in stnkjes
gesneden gekookt ei; 3° eene witte kip; 4° een witte aarden kom, waarin aan



177

aan stukjes gehakie bladeren van de pakoemba, pasara, woenga,
songilo, loeasi en andere planten, waarvan men gelooff, dat zij
cene geer groote levenskracht hebben; deze bladeren zijn in water geweekt.

Wanneer alles gereed is, trekken 7 menschen met de gercedgemaalite
voorwerpen zevenmanl om den troep buffels heen; 2ij beginnen hunne om.
megangen in het Westen; iemand met de witte kip gaat voorop, dan volgt
cen met het onder 19 genoemde mandje, vervolgens iemand met het onder 20
genoemde, en ten slotte iemand met de kom met bladeren. Heeft de ze-
vende omgang plaats gehad, dan houdt men al de genoemde voorwerpen op
den kop van een der buffels, die beschonwd wordt als de vertegenwoordiger
van de pansche verzameling,  Daarbij doét men de volgende aanvoeping:
0 Poeé mPalaboeroe, hier is rijst, die gij woogt medenemen; hier zijn
eeven stoks katoen; geef een konden adem (= gezondbeid), opdat al onze
huisdieren hier mogen leven, En gij witte (= de witte buffel, waarop al
de benoodigdheden der plechtigheid zijn geladen), misechien heeft een
booze geest u ondeogend gemaakt, manr hier zijn zeven stuks katoen en
rijst, wees niet meer ondeugend. O, gij al de zieleatof van de buffels der
To Napoe, der Loewoedrs (andere volken worden er nog bij genoemd), komt
hier tot onze buffels, opdat, wanneer we die buffels slechts met eene naald
wilden koopen, de eigenaars ze aan ong zouden afstaan™ (door het weg-
gaan der zielestof, levenskracht, zouden de boffels der gencemde volken er
glecht gaan wvitzien en dus niet veel meer waard wegen). De woorden
dezer aanroeping verachillen dikwijls, maar de geest er van is steeds de.
zelfde als in bovengenoemde. ‘

Hierna snijdt men een der teenen van de witte kip af, en het bhloed,
dat uit de wond deaipt, smeert men 'up den buffelhoorn; den inhoud der
mandjes legt men op den kop; van de gekookte rijst en de bladeren legt
meén ook een weinig op de koppen der overige dieren. Hiermede is de
plechtigheid afgeloopen en de deelnemerg scharen zich daarna aan den
maaltijd. Deze handeling heet ndaloeasi, ,met loeasi bewerkt
worden” {loeasi is de voornaamste van de planten, welker bladeren bij
deze gelegenheid worden gebruikt).

0ok wanneer iemand pas ¢en butfel heeft gekregen als betaling of als
afdoening van eene boete of gchuold, besprenkelt hij het dier met water,
waarin stult gehakte bladeren van pasgencemde loeagi en andere plan-
ten, opdat de buffel zich wel zal gevoelen in zijne nienwe woonplaasts, en
zich niet vandaar zal verwijderen. .

Het varken,

De Toradja's fokken ook varkens. Men beweert, dat er in den onden
tljd geen tamme varkens waren, en toen de gewoonhte werd ingesteld om
een offer te brengen voor enkele vormen van gepleegde bloedschande
{gemeenschap tusgchen oom en nicht, tusschen tante en neef), werd gelast,

TeranTata, II. ) 12
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dat een bruip varken moest worden genomen, hetgeen wijst op wilde
varkens.

Het varken heet wa woe; als bijnamen gebrnikt men sinegi of
b o & (Napoe'sch) ook wel eens binata, het Mal. binatang De zeag
heet teno (vgl. tina, ,vrouwelijk™); de beer heet lase; een gelubd
varken poedl

Men legt zich op de varkensfokkerij nict zoo ijverig toe als dit ge-
meenlijik bij heidensche volken in Tndi@ het geval is; hoogstwaarschijnlijk
omdat men meer waarde ig gaan hechten aan buffels, Zelden komt het
varken in de rechtspraak voor als boete, daaventegen speclt het als offer-
dier eene groote rol.  Dikwijls neemt men bij offerfeesten kleine varkens
o maar aan de gewoonte te voldoen, terwijl men zich overigens te goed
doet aan buffelvleesch.  Bij het loon, dat aan priesteressen wordt withe-
taald voor bewezen diensten, behoort meestal ook de achterpont van een
varken. .

Onder de Toradja’s zijn er veij velen, die geen varkensvleesch eten;
dit deet men echter niet om godsdienstiz verbad, manr alleen omdat mwen
er ziek of onwel van wordt.

Evenals elders verstaat men ook hier de kunst om varkens te ontman-
nen; de verwijderde testikelzs hangt men boven et vonr te drogen, opdat
de wond spoedig zal genezen.  Men doet deze aperatic ook wel in de scha-
duw van het rijsthlok in de hoop, dat het varken eenmaal zoo groot zal
worden als het rijstblok.

De Hond

Volgens een Toradja’seh verhaal had men eertijds geen lhonden, maar
men richtte boschkatten (langgaoé) af om wilde varkens te vangen, In
dien tijd was er eens een onnoozele; hij was erg loi, men kon hem tot
geenerlel werk krijgen. Sommigen zeiden: ,Jlaat ons hem dooden™; maar
anderen geiden: ,hij is onzge makker; laat ons hem dns niet dooden, maar
laten wij hem geen eten meer geven, dan kan hij zijn voedsel elders zelf
zocken™. Toen de onnoozele niet meer te eten kreegr; verdween hij; maar
na eene poos kwam hij plotseling weer terug, en woonde onder het huois:
zijn mond wag spits, hij was een hond geworden. De rijst, die aan de
etensbladeren waa blijven kleven, likte de onnoozele al. Daar hij nieta
kwaads deed, liet men hem weer in huis toe en gaf hem te eten, |, Daarom
rmoemen wij den hond onze gelijke [}oe noe), want hij is een mensch
geweest”, zegt de Toradja, ,Wanneer de hond huilt, moet men hem dade-
lijk tot bedaren brengen, anders brengt hij onheil over zijne meesters, die
hem certijds kwaad hebben gedaan”.

De honden in Midden-Celebes gijn van het gewone in Nederlandsch-
Indié algemeen voorkomende type. Bij de meeste Toradja-stammen ia de
hond geliefd, omdat hij gebruikt wordt bij de jacht. Meestal bezit de
Toradja een aantal honden, maar daaronder is er gewoonlijk een, die zijn
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speciale lievelingshond iz, Met groote aandacht wordt zonlk ecen dier door
anderen bekeken, en de baas, die trotsch is op den hond, vertelt allerlei
heldendaden van hem,

Over het geheel hondt de Toradja van zijne honden; een gesprek over
honden interesgeert hem altijd. En toeh springt hij veeemd met deze die-
ren om. De vnist is aanstonds gereed om met kracht neer te dalen op
het midden van den rog van het dier, en als deze viervoeters op het etens-
nuae alle het huis moeten verlaten, heeft men er een soort welbehagen in,
om ze de frap af te laten duikelen door deze {(een boomstam met inker-
vingen) plotseling om te draaien, als de hond op het midden er van is.

Bepaalde zorg heeft de Toradja niet voor zijne honden, Laat hij van
zijue rijet wat over, dan is dit voor hen; maar etz minder eten ter wille
van de honden deet de baas gewoonlijk niet. Geen wonder dan ook, dat
deze dieren door den honger onderwezen, geleerd hebben zoowel Hpaansche
peper als ranwe mais te eten; ook schoenen zijn voor hen niet veilig.

De hond Leet asoe; andere benamingen zijo: dangkoea, ka-
djoeko {,de harige™, dike (Napoe'sch), Iedere hond heeft zijn eigen
naam, die soms ontleend is aan de klenr van zijn haar, goms willekenrig ge-
weven is, Zoo heet een hond, wiens haar grije en gwart i boerikao,
ecn grijze hond boeba {,prije”), een hond met een witien nek: boeja
le'e {,withals™}, een met een witte vlek op den mug: boeja toenggi
{,.wit. van stmit™), een gevlekte: loba (,gmevlekt”), een met een afge-
kmotten staart: woentoe {afgeknot”), een gelubde: po e d i, een met een
witte vlek op den kop: mo t o di, een met cen witie punt aan den staart
mokinoembari, enz. Overigens dragen zij namen als: bontje
{wrijstepap™), garanggo ([ krokedil”), bongkara {(Mal. bongkar,
Hhit elkaar halen, nitpakken"), balanda (,Hollander”), anggaresi
i,,Engelschman”), kapala apoe (Etoomboot”) enz. enz.

Meermalen trekken Toradja’s er op uit om in andere dorpen, of ook
bij een anderen stam hoonden te gaan koopen. Gewoonlijk krijgt men
een goeden hond tegen betaling van eene geit. Er zijn To Pebato (de
astam, die geker het meest aan zijoe honden gehecht is, omdat hij het
meest aan de jacht doet), die ons verzekerd hebben, dat zij alleen geiten
fokten, om ze later tegen honden te kunnen inrnilen. Bij het onderken-
nen van een goeden hond, d. i. een hond, die dapper iz op de jacht, Iet
men voornamelijk op den haarwervel, die zich aan de achterzijde van de
pooten bevindt; wanneer deze loopt tot over het kniegewricht, dan moet
het een dapper dier zijn, te meer wanneer die haarwervel voorfloopt fot
aan den oksel. Een haarwervel aan beide zijden van den buik is ook een
mungtig teeken; dit schijnt echter niet veel voor te komen. Wanneer ver-
der de tong van den hond een zwarte punt heeft, wanneer hij rechte
achterpooten heeft; wanneer de pooten, of een er van, zoowel zwarte als
witte nagels dragen, dan zijn dit alle zoovele teekenen, dat de hond, die
ze bezit, een dapper dier is.

De Toradja kent verschillende middelen om zijne honden dapper te
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maken in den strijd tegen varkens; ze moeten dienen om renk en gehoor
van den hond te verscherpen tot opsporing van het wild, Deze middelen
zijn: ten eerste et vieeseh van de kokosnoot; dit wordt eerst boven aan
de trap op den vloer gelegd, en et den roag van een hakmes beklopt, en
daarna onder het voedse! der honden gemengd. Men geeft han dit zoowel
te voren in huis als op de jacht te eten. Ten tweede geeft men hun e
eten het afschrapsel van twee hontsoorten, kadjoe oele en tongko
geheeten, De reden, dat men de lionden juist van deze hontsoorten geeft
ral zeker wel in de namen, die ze dragen te zoeken zijn, Kadjoe
vele beteckent slangenhout™, enm men zoekt hicrin bepaald een middel
om de honden te vrijwaren voor slangenbeten, waarnan xoovesl van deze
dicren sterven. Tongko beteekent zooveel als  helooning™ voor eenige
moeite, die men heeft gedaan, en ziet op den bunit, dien wen hoopt, dat
de hond zal behalen; iemand, die platzak van de jacht terugkomt, zegt
bijroorbeeld: lengekoe bares ratongko, . mijne moeite iz niet
beleond”.

Gedurende den tijd, waarin men #en hond medicineert om hein dapper
te maken, mag men hem niet schoppen; het gevolg daarvan zou zijn,
dat men lepra aan den voet zon krijgen; andercen zeggen, dat men den
hond ook niet mag slaan met eenig voorwerp, daar dit hetzellfde gevolg
zon hebben, '

Het krachtigste middel voor de honden ia de bezoarsteen (kilo woe)
uit de maag van varkens, Men megt, dat wilde varkens op den donr aan
galk een steen sterven. Vindt men er nn een in de maag van een varken,
dan geeft men er aan alle honden een stnkje van te eten, waardoor zij
zeer moedig worden en overal de varkens znllen opsporen.

Men zegl, dat ¢en hond, die meermalen wild heeft opgespoord en ge-
vangen, zijne goede eigenschappen verliezen kan; men noemt zolks te-
wonta Dit gebeurt als men den hond schopt, of als men iets van het
wild, dat hij heeft gevangen (als is het slechts een stuk been er van) nit
het venster werpt; of als men het wild in stukken bakt op de polo-
wiwi, den houten rand van den haard, of op Jde woentjoea, den
drempel van het hois, of als men bossen rijst op het brandhout legt. Om
den hond, die zijne goede eigenschappen verloren heeft, deze weer terug
te goven, moet de eigenaar de begane fout van zich afdoen door het - m a-
ntjela panga (zie Hidst. ,Geestelijke on godsdienstige hegrippen™,

Wanneer men een hond gekocht heeft, mengt men bladeren van de

planten kajoe maranindi, koude plant”,
en geeft dit het dier te eten; het zal daardoor gezond en sterk blijven;
ook spuwt de eigenaar wel in het voedsel van zijn hond; men zegt dat
het dier anders het voedsel weer nitspuwt,
_ De hond is voor de Toradja’s een van de symholen van dapperheid;
daarom speelt hij eene groote rol bij de plechtigheden, welke plaats heb-
ben bij het terngkeeren van een troep strijders (zie Hfdst. ,Oorlogvoe-
ren’).

en loeasi door de rijst,
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Honden worden weel door Toradja’s gegeten; er zijn echter reeds
meerderen, die zich schamen dit te bekennen,

~Wanneer de Lond in het dorp zijnde een eigenaardig gehuil aanheft,
zegt men, dat hij een geest ziet; heft hij dit gehuil aan in het bosch, of
elders’ ver van het huis, dan doet hij znlks alleen uit angst, omdat hij
gijn meester niet kan vinden.

S

Andere huisadieren.
Hoenders,

De naam wan het hoen is man oe, een tweede paam is tadantji
of dantji (vgl.tontji, ,vozel” en het Napoe'sche tadasi, ,vogel)
De haan heet djangko. De Toradja's fokken allen hoenders; de nes-
ten, waarin deze vogels hunne eicren leggen, ijn van bamboe gemaakt:
een 8tuk bamboe wordt tot halverwege in Jatjes gespleten, waarna die
latjes trechiervormipg nit elkaar worden gebouden door middel van vlecht-
werk. Van eenige medicijn, die men elders wel eene in dege nesten legt
om de kippen overvlgedig eieren te doen leggen, of krachtige kuikens te
fokken, hebben wij nimmer iets bemerkt of gehoord. Alleen legt men
wel eens houwtskool in het nest om zwarte koikens te keijgen. Heerseht
er ziekte onder de kippen, dan mengt men bladeren van de teginggl
door het voedsel der hoenders. Hout van de alindaki en do bo'e
mag men niet als brandliiout in buls gebruiken, want dan zouden de kippen
een soort polkken Erijeen (Ketoeki) Bij het voederen der Lkippen mag
ap het erf pergens gegraven worden, anders zouden de kippen ziek worden.
Ook mogen geen wortels van de linan oementoe op het erf voorkomen,
anders worden de kippen ziel; zulke worlels moet men dus nitgraven,

Het hoen speelt als offerdier eene groote rol, zeoals wij meermalen
gelegenheid hebben gehad op te merken, Ook herinneren wij er aan, hoe
vit de ingewanden van het Lhoen wordt voorspeld of eene of andere onder-
neming zal slagen of niet (meman oe).

Hanengevechten zijn tol no toe ender de Toradja's onbekend.

Wanneer een haan op een ongewoon uur in den nacbt kraait, zou hij
met dit kragien willen zeggen fot de andere hanen: ,Het is alsof ik den
stank (de lijklucht) van ww meester ruik” (bara waoe mpoedmoe
koeénga). Wanneer de andere hanen in het dorp het gekraai beant.
woorden, dan gou dif beteckenen: , Wi} ruiken niets, bij ons is geen lijk-
lucht”, Beantwoorden de hanen het gekraai van den cersten niet, dan is
dit een bewijs, dat 2zij de lijklocht ook ruiken, en dan zal er spoedig een
doode zijn in bet dorp.  Wuanneer nuo iemand een haan hoort kraajen op
een ongewoon uur in den nacht, dan neemt hij eem stuk brandhout van
den haard, en legt dit met het onnangebrande einde in het vune.  Als de
geesten dan den volgenden dag asn de hanen vreagen: ,JIs er een ziek
mensch in het dorp?” (met de bedoeling dien zieke te dooden door zijne
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gielestaf weg te nemen), dan zal de haan antwoorden: ,,Wel neen, want
ik heb zelf de menschen van nacht het brandhout hooren verleggen™.

Een zeer slecht teeken is het, waunneer een kip de deoor haar gelegde
“eieren openpikt, en den inhoud opelurpt. Dit beduidi dat den eigenaar
van de kip een proot ongeluk zal overkomen. De kip wordt in zullk een
reval dadelijk gedood.

. @eiten,

Nagenoeg bij ieder dorp treft men cok eene kudde geiten aan. Tede-
ren morgen trekken deze dieren erop uit om hun voedsel te zoeken, en
‘aavonds kan men ze terng zien keeren om onder de huizen eene slaap-
plaats voor den nacht te zoeken (dit was althana yroeger zoo, toen de erven
der woningen nog niet omheind waren). Zooveel is zeker, dat deze dieren
over het geheel niet geliefd zijn bij de Toradja's. Velen houden niet van
het vleesch van geiten, en zooals boven reeds iz opgemerkt, fokken velen
ze alleen om er honden voor te roilen. Het meest in eere zijn deze dieren
bij de To Lage en To Onda'e, omdat bij deze atammen de vrouwen geen
buffelvleesch eten; en zij zich dus met geitenvleesch moeten vergenoegen,
tenzij zij varkenevleesch eten,

Die gewone namen voor geit zijn mboela en beg o; voor een vol-
wassen bok zegt men gemboe Evenals de buffel heeft dit huiedier
ook nog omschri};r‘enda namen, zooals to boja, Jhuisman”, to waoe,
Latinkert”, paloewasi en andere,

Onder de geesten komt één voor, die de gedaante heeft van eene
geit. Hij heet Mangobi, en bewoont spelonker,

In de literatour der Toradja’s speelt de geit eene onbeduidende rol.

Kattéen

Ook huiskatten houden de Toradja’s e opna. Dekat heetnggaroe,
wkrabber”; andere benamingen zijn: to elo (vgl. lelo Parigi'sch,
wEtaart™), to walewe, ,die zijn staart omslaat”, bij het zitten,

Van den bijgeloovigen eerbied, waarmee de Mohammedaansche strand-
bewoners de kat beschouwen, weten de Toradja’s niets. Zij kennen ook
verhalen, waarnit de eenwige haat tusschen kat en muis wordt verklaard.
Het jong der Muis was namelijk ziek, en de Muig trok er op nit om iemand .
te zoeken, die den priesterzang zou kunnen zingen om haar jong te ge-
nezen. Zij probeerde het bij den buffel, bij het paard, bij het varken, bij
de geit en bij den kerekere (een vogel), maar geen hunner stemmen
beviel haar. Toen kwam zij bij de kat,  #ij vroeg aon de Kat: , Misschien
kunt gij den priesterzang zingen, vriendin?” De Kat antwoordde: Ik
ken dien een beetje”. De Muis zel weder: ,Toe probeer cens, dat men
het eens hoore”, De Kat miauwde en zeide: , Miaauw, miaauw™, De Muis
antwoordde: [ Dat hoor ik geaay, gij moet guan om voor mijn kind den
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priesterzang te zingen™. De Kat zeide: ,Ja goed, maar als ik ga, zal ik
in feder geval mijne medekatten nitnoodigen en dan gaan wij eten; =zoo
moet ool glj bij nwe medemuizen rondgaan; zeg het hun, opdat wij allen
te zamen komen”™, Zoo ging dan de Muis rond bij al hare medemuizen en
lookte eten. Niet lang daarna kwam de Kat met een groot aantal gezellen,
Zij vroeg naar het zieke kind en zette het in den zak (waarin de priesteres
zich begeeft, ten einde zich aan het ocog der omsianders te onttrekken).
De Kat zeide: |, Gij, Muizemoeder, blijf hier in de nabijheid, ga niet weg™,
Nu hoorde de Muizemoeder de Kat knabbelen; de Kat zeide: Bpreek
niet tot mij, terwijl ik pakanangi (een boomscort, ale medicijn ge-
bezigd) kanw"”. Intosschen had zij den kop van het Muizejong geheel op-
geknabbeld. De Muois hoorde de pooten van haar jong bewegen, en zij
geide: ,Mijn kind leeft™; intnsschen had de Kat de pooten ook alle op-
gegeten.  Voordat zij den priesterzang ging zingen, gaf de Kat aan hare
gezellen deze opdracht: , Als gij mij hoort zingen: ira ntjoelka, dek
dan de openingen tusschen de vieerlatten toe, stop de reténm in den wand
dicht, sluit alles toe”. Nu ging de Kat zingen en zeide:

Ira ntjoeka pompajali

Pela bentji pakanangi

Djilati majali-jali-

Nauwelijks hadden de andere katten deze woorden der Kat gehoord,
of zij kwamen boven om alle mnizen te vangen, SBlechts &&n wijfje ont-
snapte; dit was zwanger; het sprong naar beneden zonder dat de Kat het
zgag. Dit wijfje is de stammoeder der hedendaagsche muizen,



XX HUISRAAD EN WAPENS ('),

De haard, — Het vaur, — Het slaapgerei. — Allerlei mandjes op de
tonete. — Draagmanden, — Geweren, — Zwaarden. — Middelen om
een zwaard te keuren. — Lansen. — Het schild. — T'ijl en boog. — Wapen-
rustingen.,

Pe Lhaard

Het eerste dat onze aandacht trekt, wanneer wij een Toradja’sch huis
(zooals dit was, voordat het Gouvernement verandering bracht in de bouw-
wijzeﬁ:netreden is de haard, het middelpunt van het huiselijk leven. 1In
het hoofdstuk ,Huizen en dorpen” hebben wij reeds medegedeeld, dat de
haard gevormd wordt door eene inzinking van den vloer, die opgevald is
met aarde. Dit vak van aarde is omlijst door ¢en rand van hount, poleo-
wiwi gepaamd. Op dezen hasrd zijn drie steenen overeind geplaatst,
waarop de kookpot wordt gezet, en waartnsschen men het ynar aanmaalkt;
meestal gebruikt men in de plaate van steenen omgekeerde aarden kook-
poiten, die onbruikbaar zijn geworden. Zulk een huardstel heet bij de
Westelijk wonende Bare'e-stammen posoedo, bij de Oostelijk wonen-
den tondi., Men weet ook een komfoor nit aarde gebakken te maken,
poaro geuaa,m'ﬂ, waarop wij bij het pottenbakken (hoofdstuk ,Nijver-
Leid™) terugkomen.

Boven den haard is eene stelling opgebouwd van groot gewicht voor
het hniselijk gebruik. Eerst vindi men enkele bamboes boven den haard
gebonden; deze heeten lombea en dienen de huisvronw om er haar
rijatspaan van hont (iroe), waarmede zij de rijst in den pot losmaalkt
¢n er uithaalt, baar lepel van kokosdop met langen steel (tangkaoe
of kola), haren waaler van bamboe gevlochten, om het vuur mede aan
te wakkeren (kambero), haar vauraanblazer (tambolo, tolowe)
bergtaande uit een bamboekoker, waardoor zij in het vour blaast, neer le
leggen en dadelijk bij de hand te hebben,

(") Van het hulsraad zijn verschillende voorwerpen afgebeeld in Sarasin, Atlas:
base (FL EVII, 13), karanda (FL XVII, 11}, vourtang (PL XVII, 12), aarden
schotel, tabo tana (Pl XVIL, 18), bingka (Pl XVII, 19), mandjes voor drinknap,
pangiesa (Pl. XVII, 17; PL XIX, 14; Pl XXIII, 8); draagtosestel, kEajoe, (FL
XIX, 7)% padja (FL XIX, 15), houtan bak, doela kadjoe (PL EIX, 18); allerlsi
mandjes (PL XVIL, 6, 7, 9),
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Fen halven voet boven deze lombea zijn twee rekken boven elkaar
aangebracht, die swart zijn van den rook, welle er altijd doorheen trekt,
Op deze beide rekken, topo gennamd, wordt de rijet gedroogd veordat
men 2ze gaat stampen. Men gebrnikt dasrtoe groote platte manden
itaroe of pontine), die op het droogrek worden gelegd. Daar kan
men ook de kookpotten (ko e ra), vinden met de mandjes (o k o ta), waar-
in ze worden geret om ze voor omvallen te behoeden, Onder de aarden
kookpotten ziet men er gewoonlijk &n van bijzonder groote afmeting,
koera mpebeko genasamd; in dezen pot wordt de toespijs bereid hij
het gezamenlijk akkerwerk mesale), wanneer de dorpsgencoten een
hunner gaan helpen. De aarden kookpoiten worden afgesloten met een
van aarde gebakken deksel, of ook wel eenvoudig met een kokosdop.

Op het bovenste dier rekken liggen gewoonlijk ook de rijgiwan
doekoe, In het Hidst. ,, Voedings- en genotmiddelen” beschreven en de
zeef (kandea, boeria, poheho). Deze zeel iz gemaakt van een
[lat geslagen en daarna rondgebogen stuk bamboe, waarvan de buitenste
harde bast is afgesneden; in den benedenrand van dezen hoepel zijn tal
van gaatjes gebrand, waardoor men rotanbandjes heeft gehaald, zoodanig,
dat deze elkaar kruisen, en daardoor vierkante gaatjes vormen. Met deze
reven zeeft men de stuk gestooten mals-pitten, om de te groote stukken,
die in de zeef achterblijven, nog eens te kanmen stampen. Verder ligt
np dit rek een stuk hout in welks eene uiteinde een stukje ijzer ir gestoken
met tanden; op dit hout zittende met eepe halve kokoenoot in de handen,
schrapt men het kokosvleesch uit de noot door middel van het getande
stukje ijzer; dit instrument heet pongkooe kajoekoe. Daar nasst
riet men de todoejo, de bamboe, waarin het zont wordt bewaard; de
pondoete lada, eene bamboe-geleding, waarin met een stuk hout de
Bpaansche peper wordt fijn gestooten,en de igoepi of tang van bamboe,
Deze tang is Of van &n bamboe-lat gemaakt, waarvan men het middelate
stuk dun heeft gesneden, zoodat de lat kan worden omgebogen en toch nog
veert, of zij bestaat uit twee bamboe-latjes, waarvan het eene einde is
geepleten en uitpesneden, zoodat daar tanden zijn ontstaan; de tanden van
de beide latien doet men in elkaar grijpen, en bindt die met een rotan
vlechtsel stevig aan elkaar vast; met zulk een tang verlegt men brandend
hout, dooft men kolen, keert men mais, die geroosterd wordi om, neemt
men een warmen kookpot om den hals op, enz.

Ten slotte vindt men boven de pas genoemde rekken nog eenige stuk-
ken hout gebonden, waarop het noodige klein gehakie brandhount (a joeta),
roodat het daar goed droog ligt en onder het onmiddellijk bereik van de
kookster. Eene bergplaats van hout is soms ook in een gangeije naast
den haard, Heeft men een grooten voorrasd brandhont bijeengebracht,
dan wordt dit onder het huis tusschen een paar palen opgestapeld.

Tegen de stelling boven den haard aan staan de noodige bamboe wa-
tervaten (wojo oed, of als het vat zeer groot is, boemboe oed),
en de bamboe’s, waarin de palmwijn wordt gehaald, Voor deze vaten ge-
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bruikt men de echte bamboe (wojo kodjo); dieht bij het strand maakt
men in pavelging der Parigiérs ook watervaten van eene geer harde, maar
minder dengdzame bamboe-soort (wojo watoe); aan deze vaten laat
men dan een tak zitten, waarmede het bamboe-vat over den schouder wordt
gedragen. Zulk een watervat heet kele (Parigisch).

Het vuur.

Gewoonlijk zorgt de haisvrouw, dat het vuur des nachte niet nitgaat,
zoodat zij de glosiende kolen den volgenden morgen dadelijk weer kan aan-
blazen, Wordt zij ‘s nachls wakker, dan kijkt zij gewoonlijk ook eens
naar haar vaur en blaast dit wat aan. Is het onverhoopt toch uitgegaan,
dan vroagt zij wat vuur aan hare buurvronw, Vuur aan een ander te wei-
geren iz zulk een ongehoord iets, dat bebe apoe, ,vyuur weigerend”,
cene uitdrokking is voor de grootste gierigheid,

De Toradja kent verschillende wijzen van vouar te maken, De ondste
is zeker wel die, waarbij men met een scherp gemnaakt stnk bamboe in eone
ondiepe snede in een bamboekoker aangebracht wmet kracht wrijft, aleof
men den koker gon willen doorsnijden, Door de hitte bij het wrijven op-
pewekt, verkolen cerst de kleine bamboedeeltjes, waarna vuur ontstast,
Men noemt dit mongkodjo, heigeen eenvoudig ,kerven, doorzagen”
beteckent. :

Eene andere manier is om een aangepunt stuk hout (meestal van den
molowagoe, Hibiseus tiliacens) met de punt op een ander stuk droog
Lkout te plastsen, en dit snel tusschen de handen rond te draaien, waar-
door ten laatste de vlam er nit slaat. Men maakt deze beweging ook door
middel van een strijkstok welks koord men eens om het aangepunte stuk
hout heeft heengeslagen; door den strijkstok heen en weer te trekken, doet
men het puntige hout ook telkens naar links en rechts draalen. Bij de
nitglaande vlam worden wat kokosnootvezels gebracht, die wvunr vatten,
goodat men dit kan overbrengen. Dit noemt men motoropana.

Volgens een paar oude Toradju's maakte men vroeger ook wel vuur
met een scherf aardewerk; men drukte een stukje zwam van den aren-
palm tegen de scherf aan en sloeg met beide tegen een drogen bamboe, bij
wijze van vuurslag, Wij hebben deze methode nooit zien toepassen.

Dwe algpemeen gevolgde wijze van vourmaken is die met den vuurslag:
een gtuk staal, waartegen een stukje zwam wordt gedrukt, wordt tegen een
vuursteen geslagen. Vuursteenen worden, volgens de berichten, gevonden
in enkele riviertjes van Onda'e, en van het berglandschap DBada. De le-
gende zegt, dat het insekt tamboeja deze wijze van vourmaken heelt
afgezien van de goden. Toen namelijk in de eerste tijden der menschheid
het vuur eens wag aitgegaan, zonden de menschen de tamboeja naar
de goden toe om vuur te vragen. De poden wilden dit wel geven, maar zij
gelagstten de tamboeja de oogen te bedekken met de voorpooten, op-
dat zij niet zou zien hoe de goden het vuur verkregen. De tamboeja
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deed wat haar bevolen was, maar zij lad ook oogen onder de oksels, en
hiermede zag i, dat de goden vour sloegen met steen en staal.  Op aarde
terugoekeerd, deelde zij have ontdekking aan de menschen mede, en sedort
heeft ieder gesin een vuurslag in begit,

Het slaapgerei,

Aan de eene zijde van het vertrek, waarin het gezin huist, ziet men
een paar bamboes gebonden, waarop overdag het glaapgerei wordt gelegd.
Dit rek heet bontawe. Het slaapgerei bestaat uit matjes, van ver-
schillend materiaal geviochten (zie ,,Vlechten” onder ,Nijverheid”). Tn
het matje is gewoonlijk een bard kussen gerold, gevald met kapok, hooi
of de vruchtschalen van de waro®plant; wij hebben ze ook gesien opge-
vuld met hontkrullen. Zulk een kussen heet tambangoni; een kleiner
soort draagt den maam van joendoe Met gemak evenwel legt de
Toradja het hoofd op een stuk hout neer. Wanoeer men zal gaan slapen,
worden de matjes van het rek afgenomen en op den vlieer van het kamertje
uitgespreid. Velen gebrniken dan ook een gordijn van foeja of katoen
{goeba of koejamboe geheeten) tegen de konde of de muskieten,
Overdag wordt dit gordijn over de lat geslagen, waaraan het des nachts
neerhangt. Hier en daar ziet men ook reeds u:Iunne matrasjes (ali
kasoro), die van Gorontalo worden ingevoerd.

Allerlei mandjes op de fonete,

Opeenrek (tonete, landoed, bangkala) langs het kamertje
staan gewoonlijk allerlei manden; daar vindt men een mandje, waarin het
huiggezin allerlei bewaart, ale girih-pinang, en ook de toilet-benoodigdhe-
den. Deze bestaan nit twee soorten van kammen: de eene is gemaakt van
een stuk bamboe van cirea de lengte eener hand. Dit stuk bamboe is tot
op tweederde, waar zich een geleding bevindt, gespleten in verscheldene
tanden, die door middel van een rotan vlechizel een weinig unit elkaar
worden gehouwden. Deze kam heet soedjoe en dient om het haar te
reinigen van luizen en luizennesten: alle kracht moet gewoonlijk worden
aangewend om dit voorwerp door het lange haar te halen. De andere kam,
-#ara, is van een plat stuk buffelhoorn gemaakt, circa 9 ¢M. breed en
7 eM, lang; in dit 3 & 4 mM. dikke stuk hoorn zijn tot op de helft tanden
gesneden, op dezelide wijze als bij onze haarkammen.

Op het rek staan ook allerlei mandjes, waarin het eten wordt opge-
diend, en waarover wij elders hebben gesproken (zie Hidst. ,Voedings- en
genoimiddelen™), Bijgonder wordt onze aandacht getrokken door eene
vierkante mand mwet deksel, gemaakt van de bladscheede van den sagoe-
palm, versterkt door bambee-latjes. Over de mand heen loopen twee ro-
tan beugels, die wanneer #ij aan elkaar zijn gebonden het onmogelijk ma-
ken om het deksel op te lichten. Deze manden, boengge gen&amd,
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doen ons denken aan onze hengsel- of sluitmanden; ze worden vournamelijk
in Parigi vervaardigd en naar de Posso-streek vitgevoerd. In deze mand
bewaart de Toradja nl zijn rijkdem, voornamelijk bestaande in katocnen
goederen. Felden Inat hij een vreemde een blik slaan op zijn schat; als
hij er iets uit noodiz heeft, brengt hij de boengge eerst achieraf, en
del:t hanr met zijn lichaam, .

Daar dichtbij staat ook een hoog mandje met dekeel, soempa ge-
naamd, waarin de huisveouw de gestampte rijst bewaart om daaruit met
een kalebas-dop als maat (soeko) de rijst te nemen, die voor het gezin
moet worden gekookt.

Op dat rek vinden ook de Toradja’sche regenschermen (boroe, boja)
hunne plasts. Zulk een regenscherm is gemaakt van aan elkaar geregen
reepen palmblad, die daarna in het midden zijn omgevouwen, zoodat zij
een dakje vormen. De nok van dit dakje is nog versterkt door een daar-
over genanide reep foeja, terwijl er soms met rood en blavw garen ver-
sieringen op zijn genaaid, Op weg zijnde, draagt men dit regenscherm op-
gevouwen op den rug tusschen de dnm,r,rslamng gestoken. Regent het, dan
vouwt men het open als een dakje over zich heen. Op reis maakt men er
des nachtys ook gebruik van als slaapmatje.

Dicht bij den haard hangt rewoonlijk de wieg (kobati)., Wij heb-
ben deze beschreven in het hoofdstuk ,Het Kind™.

Aan verschillende stijlen van het kamertje zijn haken gemaakt, soms
in den etijl zelf nitgehakt, soms een eenvoudige houten pen daarin gedre-
ven of ook wel het gewei van een hert of gemshnffel. Aan deze haken
(pantjara’oe) hangt de man gewoonlijk zijn hakmes (1aboe), zwaarnd
fpenai) en betelzak (watoeloe) op; daaraan hangt ook het mandje,
waarin zijn drinkoap zich bevindt en zijn palmwijn-koker (takea, of
dapo). Deze ig een geleding bamboe, waarop een deksel sluit, waarin
twee paten tegenover elkaar zijn gebrand, een om er den palmwijn door
in den mond te gieten, en een om de lucht in den koker toe fe laten.

Daar vindt men soms ook een tasch van gemsbuffel- of hertevel ge-
naaid (kakambi, kalawi; aan het Meer waki gencemd), die men
op reis medeneemt, tot bewaring van een en ander. '

Aan een dier haken ziet men dikwijls ook een kalebas hangen, die als
palmwijnvat wordt gebruilt.

Draagmanden,

In de hoeken van het kamertje of in het gangetje daarnaast vindt men
allerlei groote draagmanden, die bij de dagelijksche gangen naar den akker
of op reis gebrulkt worden om een en ander met zich mee te voeren., Th
meest voorkomende van deze manden is de baso. een cylindervormige
bak, gewoonlijk aan het boveneinde grooter dan van onderen. Deze ko
kervormige bak is gemaakt van de bladscheede van den sagoe-palm
{Metroxylon), die door middel van rotan banden in den vorm wordt gehou-



189

den. De opening van boven is versterkt door cen daaraan vasigemaaiden
rand van het zachte gedeelte van den baounboe, of van esn gwaar soort
rotan (ngo'a). Deze mand wordt evenals alle andere hierna te noemen
manden op den rog pedragen.  Bij de meeste stammen leggen de vrouwen
{want zij voornamelijk maken gebroik van deze manden) den drangband
hoven over het voorhoofd.  Alleen de Lage-vrowwen dragen de baso met
twee banden over de schonders. De cerste wijze van dragen heot
mekojo mbo'o, de laatste wijze: mekojo nghkariki. Wanneer
piannen met een draagmand loopen, hebben zij de banden gewoonlijk over
ile schonders, en is de mand zeer zwaar van inhoud, dan leggen zij nog een
derden band boven op het voorhioofd amn.

Eene mand, die veel op de baso lijkt, is de karanda. Alleen
ig deze goheel omringd door een rotanvlechisel, Een ander draagtoestel
van rotan is de kajoe. De kampi of waki is geheel van de blad-
geheede van den sagoe-palm gemankt, maar ze is vierkant, met een dakje
er over heen gehouwd, zoodat de goederen er niet bovenin worden gedaan,
maar door cen gat op zijde,  Deze dreasgpmanden gebroikt men gewoonlijk
alleen op reis, omdat de inhoud tegen den regen beschermd is,

Wil Lij iets op den rug vervoeren, en heeft Lij geen draagmand bij
gich, dan weet de Toradja zeer handiz van een tak van den arén-palm een
drangtoestel te maken., Hij knoopt de Dladeren soodanig aan elkaar vast,
dat er eenig voorwerp mee kan worden omvangen en splijt daagrna den tak
in tweedn; het viechisel wordt om den last been yepakt, er worden draag-
banden aan gemaakt en de last iz voor het vervoer gereed. Zulk een toe-
stel heet koelinti. Op dergelijke wijze vlecht men ook van hetzelfde
materiaal een mand (fambego) voor het vervoer van niet te zware
lasten. Zulk cene mand draagt men met een band over den schouder,

Van de dranpgmanden moeten wij nog twee noemen, die den naamn
verdienen van luxe-draagmanden. Beide zijn vierkant en staan op pootjes.
‘e woewoe ig een viechtsel van rotan om bamboe latjes; het mandje
is zeer stevig, maar er gaat niet veel in; de vrouwen in Lage, van wie velen
zich te voornaam voelen om met de baso te loopen, dragen deze mandjes
op den rug. Het tweede van.de genoemde luxe-mandjes iz de pepe; deze
is evenals de bingka van lichtgeel en zwart geverfde schil van de
Bambusa longinodis gevlochten, en geval in een raam van rotan. Deze
mandjes worden voornamelijk gebrnikt bij het oogstfeest om daarin de
tadoelako mpae uit den akker eerst naar hei feestterrein, en daarna
naar de rijstschunr te brengen (zie Hfdst. , Landbouw”). FEen eenigszins
anderen vorm van pepe heeft dé roko, waarin men te huis katoenen
goederen bewaart (vooral aan het Meer in gebruik).

Verder ziet men nog verschillende van rotan gevlochten mandjes: de
karandji, waarin men resten ven eten en dergelijke zaken bewaart,
en die men buiten let bereik van honden en katten houdt, door ze op te
hangen: de pamoena, cene mand als de vorige, voor hetzelfde-doel ge-
bruikt, maar van een deksel voorzien, zoodat men haar niet behoeft op te
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hangen, maar haar op het deoogrek (topo) kan zetten; de kolongga,
ven dergelijk mandje, dat men met zich medencemt om geréedsehappen in
te vervoeren, algs men by, paat smeden of visschen; de koeroepi, een
mandje, waarin de nisvronw of een der kinderen de klosk met hare kai-
kens ophergpt gedurende den nacht.

Aan de zoldering ziet men nog de koeroetani hangen, een van
tonw geknoopte zak, waarin men katoen en dergelijke dingen bewaart,

Op den vloer in hoiz ziet men gewoonlijk ook nog eenige voorwerpen,
zooals meer of minder Dewerkfe stukken hout (palantjanga), die als
zitplantsen dienst doen; een kinderstoel, bestaanide nit een vierkant bakje,
waarin enderaan eene opening is gemaakt om de beentjes door te steken;
om het kind voor pijn te bhewaren, wordt het bakje van binnen met foeja
belegd.  Mede om het kleing kind voor ongelukken te behoeden is op het
portaal voor de trap een hekje (lewa-lewa) aangebracht. Dan vindt
wen op den vloer gewoonlijk ook den standaared, wanrin s avonds de hars-
fakkel wordt geplaatst. RBoms iz deze standaard eenvoudig ecn bandel
van afgpepelde mais-kolven, met een bamboe koker in et midden, waarin
de fakkel wordt geplaatst, of ook wel een zwaar blok hont, met cen gat
er in voor hetzelfde doel.  Muar mecrmalen sok ia dit voorwerp een fraai
oit hout bewerkte standaard met een paar armen met gaten, waarin
'savonds de fakkel wordt gestoken. Tke fakkel (silo) zelf wordt ge-
maakt van hars, die nit de bosschen wordt gehaald; dere hars wordt ge-
wikkeld in eén van aaneengeregen palmbladeren vervaardigd matje, en
van buiten met rotan vastgemaakt., 1Is de hare ingebrand, dan wordt door
middel van een stokje ipoikp) de bladeren-rand neergedrokt en de hars
‘opgerakeld, zoodat de vlam weer helder opbrandt, )

Ten slotte moeten wij nog de vliering of rakeani vermelden. TDheze
ig voor den Toradja de bergplaats van alles, waarveor hij in zijn dikwijls
kleine kamertje geen plaats heeft.

Wanneer men in den vroegeren tijd, voordat het Gonvernement hier
maeht had, in een Toradja’sech hmig kwim, vond men danr doorgnans een
- horizontaal rek, waarop en waarasn de wapens van de bewoners lagen
en hingen.

Geweren.

In zulk een huis vond men zonder nitzondering eenige geweren, voor
het grootste deel oude, verroeste vuursteengeweren, waarvan de meeste
oobruoikbaar waren. Dikwijls ook liet men een rondreizenden Bandjaree-
gchen smid een vuurﬁteengnweur omzetten in een geweer voor percussies.
Wijze lieden deden dit niet, want percossies waren niet altijd te krijgen.
Kruit had men doorgaans wel, daar Boegineesche handelaars dit kwamen
verkoopen; doch bezat de Toradja een busje met 1 ons kruit, dan waande
hij zich reeds onoverwinnelijk. Lood had hij doorgasns niet, maar met
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steentjes en stukjes ijzer kon hij ook schieten, ITet geweer -was echter
geen gevaarlijk wapen in de hand van den Toradja, want hij raakte zelden
zijn doel,  Dit zal vooral wel hiersan liggen, dat hij met beide oogen open
mikte, en altijd schrok, wanneer het schot afging.  Geen wonder trouwens,
want men laadde die oude geweren zoo zwaar, dat zij den schutter een
geweldigen schok gaven. In de binnenlandsehe oorlogen is dan ook maar
relden eem vijand door een geweerschot pevallen; vandanar dat de onover-
winnelijke stam der To Napoe zich sfesds minachtend witliet over het
gebruik van geweren, en meer vertrouwde op het zwaard en de speer,

Kaast zijne geweren hing de Toradja zijne patroontaseh, een wvan
rotan gevlochien netwerkje, waarin vezels van de kokosnoot (die als prop-
pen dienst deden), een kokertje met steentjez en oud ijzer, en cen rood
geverfd bugje met kruit, Dikwijls had bij bet kit reeds afgepast in kleine
bamboe kokertjes bij zich; i elk kokertje hevond zieh de hoeveelheid voor
één schot.  (Bedert de onderwerping der Toradja's door het Nederlandsch-
Indisch Gouvernement zijn alle geweren ingeleverd en ziet men er alleen
nu en dan een bij een loofd, dat eene bijzondere vergunning heeft
gekregen). '

e algemeene naam van et goweer is panagoentoe, overgeno-
men wit het Boeg, panagoetoe dondeespuit, donderboog™: andere
namen zijn ewanga, het Boeg. ewan g ényg, woordelijk ,geweer” en
balili, het Boeg. balili, dat weder het Mal. bédil is, ontleend
aan het Tamil. Namen voor bizondere soorten van geweren zijn: tara-
laki, verbastering van "t Ned. ,achterlader”, tarakolo, hel Boeg.
tarakolo’, Mal, térkoel ,buks”; sangkoe, Let Boeg, sang-
koeng {(bajonet), vuursteengeweer”; maloso, het Boeg. malotjo
wichterlaadgzeweer”; kam bara, uit 't Mal, kambar Hdubbelloops-
gewerr”; risabande repeteergeweer”; seleka, het Boeg, sele-
selekéng, .pistool”, n.l. een groot, onderwetsch roiterpistool; pam o-
rosa, het Boeg, pamorasa’, Mal. pémoeras donderbus™; mata-
mpoeckoe [ Beanmont-geweer”: risapontji of rapontii ,voor-
lnder” (Fisa = DRoeg, lisé lading™).

Naast het Earopeeache reweer lag het inlandsche schiettuig in den
vorm van een blaasroer. Aangezien hei blaasroer niet in den oorlog
maar uitsluitend bij de jacht wordt gebruikt, zullen wij het beschrijven
in het Hfdst, . Jacht™.

dwaarden, . -

Het meest geduchté wapen in de hand van den Toradja is het 2“119.111],.
penai (). Het zwanard der Bare'e-Toradja's heeft overal denzelfden
vorm: terwijl de rog van het zwaard recht is om asn het einde met eene

(') Voor afbesldingen wan 2waarden zie: Sarasin Atlas, Plaat XVI, 3-5, -0,
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gebogen lijn naar de snede toe te loopen, verwijdert de lijn van het scherp
zich hoe langer hoe meer van die van den rug.  De breedte van het awaard
fs bij het gedeelte waar de slag necrkomt gewoonlijk tweemaal zoo groet
als hij het handvat. Bij het begin is een gedeelte smaller gesmeed, dat
in het handvat wordt gestoken; dit stuk eet kKela, en wordt met een
goort hars in het daarvoor bestemdde gat van het handvat vastgpezet,

e handwvatten (taono) zijn gewoonlijk nit buffelhoorn gesneden
(een enkele maal van hount) en frasi bewerkt.  Wij verwijzen hiervoor nane
de bij dit werk gevoegide afbeeldingen van handvation.  Leder soort hiand-
vat draagt cen afzonderlijlen naam.  De meest  voorkomende is de
kalama, waarannm soms twee vleagels (lengpanja of ira ntaona)
worden gezet,  Men heeft ook handvatten, wanein de kop van een krokodil
is mnagebootst. Verder feeft men taoeno ndarenga, pajaa
mbawoe (,vorkenspooi™), pesopa, belira, taono ndale
ndani (,handvat met een hanenlel”j; kada ndjonga {,hertenpoot™),
tnono woentoe LWafgeknot handvat™) enz.

‘Dikwijls vindt men aan het niteinde van een handvat een got, waarin
een bos vrouwenhaar, pantoli genaonul, ter versiering kan worden
bevestigd. Het haar, dat hiervoor gebruikt wordt, keopt men van cene
vrouw met drie vagistaande dingen: een koperen bord, ndapotanande,
Lomt et (haar) in op te vangen™; een hakmes, ndaposompid, ,om let
{haar) af te snijden”; een hoofddoek, ndasiloeka boi madjoen,
wom er het hoofd mede te bedekken, opdat zij niet ziek zal worden™; her
gou namelijk kunnen gebeuren, dat de zielestof van de vrouw het haar
volgde, waardoor zij ziek zon worden.

Gewoonlijk zijn de handvatien met bladtin, dat van vreemde kooplie.
den wordt gekocht, overtrokken; het wordt er aan vastgekleefd met een
poort vogellijm. De Toradja vimdt dit sehitterende bekleedrel zoer fraai,
maar er gaat van de schoonheid der teekening veel mee verloren. Een
jongeling, die nog niet mede was geweest op een krijgatocht, mocht zijn
gwaard nog niet met dit bladtin versicren,

Een zgwaard, wparuwit bij het hakken op cen mensch een stnk was pe-
sprongen, mocht niet door een onvolwassene worden bijgpeslepen, en ook
cen volwassene moeht dit alleen doen fegen eene belooning, anders geloof-
de men, dat hij (de slijper) slechte oopen zou krijgen.

Het zwaard wordt gestoken in eene scheede (g o e m a) van hout, Deze
scheede bestaat uit twee helften, die afzonderlijk worden bewerkt, en daar-
na tegen elkaar pelepd. Aan het benedeneinde worden de beide helften bij-
cengehonden door een sluitstuk (pand o ra, zie de afbeeldingen), meestal
vergierd; in het midden en ann het boveneinde is de scheede vastgebonden
mat rotan ringen, die er om heen geviechten zijn. Ongeveer op een derde
van de scheede is het hout dik gelaten, om er twee gaten boven el
kaar in te kunnen branden, waardoor de draaghand wordt gestoken (dit
gedeelte van de scheede is gewoonlijk ook versierd met insnijdingen). In’
het bovenste gat is een lus bevestigd, in het onderste zit de draagband,
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die om het middel wordt geslagen en met een sirik in de Ins wordt vastgé-
maakt, zoodat de scheede eene min of meer horizontale richting heeft,
Deze draagband (panggoeroe) ig gevlochfen van rood garen, dat
wordt ingevoerd; van ditzelfde garen maakt men ook kwasten (romb oj,
die dicht hij de scheede aan den draaghand worden bevestigd., e draag-
band zelf wordt ook dikwijls met kleine kwastjes behangen. Deéze versie-
ring heet toliboszara.

De scheede wordt nn en dan versierd mei een vlechizel van roodge-
verfde rotan en wintoe, een gpele linan,  Deze versiering maakt een heel
anardig effekt; niemand echier, die niet minstens tienmaal uit snellen
was geweest, mocht deze versiering aan zijn zwaard aanbrengen.

Middelen om een zwaard te keuren.

De Toradja kent ook eenige konstgrepen, waarmede is na te gaan
of een zwaard goed is of nlet. Men vat bijvoorbeeld het zwaard bij het
handvat, alsof men het zal gebruiken; terwijl nn de linkerhand het zwaard
vagthoudt, opent men de rechterhand en wentelt de platte hand langs
het zwaard, zoodat de Tug van de hand tegen het lemmet komt te liggen;
dan wentelt men de hand weer, zoodat de palm er tegen aan komt en men
ket lemmet kan grijpen, Op deze wijze gaat men voort, totdat het geheele
swaard is algemeten,. Komt bij dit meten de punt van het zwaard niet
op den rog van de hand, maar in de palm te liggen, dan is het een goed
ewanrd, ,dan zal de zielestof van den drager gedekt, beschermd zijn™. Men
kan met zulk een zwaard wel gewond raken of ziek worden, maar snenvelen
niet. Zulk een zwaard maakt de zielestof sterk. Men beweert zelfs, dat
wanneer iemand et een slecht oogmerk tot den bezitter van zull éen
gwaard komt, hij door den invloed er van, zijn slechte voornemen zal
laten varen. .

Anderen gaan op de volgende wijze te werk: De duim wordt op het
gevest gelegd bij den worlel van het Iemmet, daarna legt men den duim
van de andere hand er nasst, en zoo afwisselend meet men het swaard af
met de hand, . Komt de punt van het zwaard juist even boven den laatsten
duim vitkijken, zoodat het plat van den anderen doim er even op kan balan-
ceeren, dan geeft men van lhet zwaard ecn dergelijk getuigenis als boven-
staand.

De Parigiérs kennen nog het volgende middel: beginnende bij den wor-
tel van het zwaard bij het gevest, legt men langs de snede haantjes-duiten
tot aan de punt, goed aaneengesloten. Daarna telt men, beginnende bij
den wortel, de duiten van 1 tot 10 en neemt den 10°® weg; voortgaande telt
men weer tot tien, en neemt den tienden weg; aan de punt van het gwaard
gekomen gaat men doortellende weer van den wortel uit, telkens den tien-
den duoit wegnemende. Hoe langer de-duit bij den wortel van het zwaard
met dit aftellen blijft liggen, hoe beier het swaard is.

Toramaa's. 1L 13
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LLansen.

Het lemmet van de lans (tawala) (1) heeft den vorm dien men ge
meenlifk aan een lans geeft: van een rond dik begin, waarin een gat voor
de schacht, wordt het ijzer langzaam breeder nitgesmeed, om dan weer
even geleidelijk smaller te worden en in een punt te eindigen. Met het
pas genoemd gat is het lemmet verbonden ainm eene schacht (joe'a) van
ebbenhout, die naar beneden geleidelijk dunner wordt, terwijl onder aan
de punt een ijgeren tasts (tamboeli} is bevestigd. Ilet is namelijk
de gewoonte der Toradja’s om bij het heklimmen van een andermans huis
de gpeer niet mede te nemen, maar haar bij de trap in den grond te steken,

Deze lans wordt steeds gebruikt om er mede naar den vijand te wer-
pen (mamboenoe); hier en daar, vooral dicht bij het strand ziet men
ook kortere lansen (pontjakoe), waarmede niet wordl geworpen, many
waarmede men naar den in de onmiddellijke nabijheid zijnden vijand
steelkt,

Eene andere soort van speer is de sorongi. Hetf lemmet heeft veel
overeenkomst met een dolk: het begint breed en eindigt geleidelijk in een
punt. Het ondereinde van dit lemmet is bevestipd in een eirea 114 & 2 dAL
langen koker van koper,-tin of zilver. De kokertjes {pando) van koper
worden door To Mori gegoten; die van tin en zilver worden door Boe-
gineezen gemaakt. Deze koker sluit weer in de schacht. In hinis en op
reis is het lemmet van dit wapen met ecne scheede bedekt. Deze lans is
meer een slerwapen, want de eigenanr zal er niet spoedig toe overgaan
haar naar den vijand te werpen.  Zie de albeelding.

Het midden van de schacht der lans s dikwijls versierd met lang bok-
kenhaar (baloekari). Dit haar wordt met kleine bosjes aan een kooid
gehecht, en dit koord wordt met de daaraan hangende haren om de schacht
gewikkeld.

' Uit een paar verhalen blijkt, dat men vroeger nog geen lansen wist
te smeden; men gebruikte toen ronde, spits toegesmede staven ijzer.
Deze ocorspronkelifke vorm der lans is weder verbeterd tot het model
der Morische lang (tanggerahi), die met schacht en al uit één stuk
ijzer bestaat. .

De meest primitieve vorm der lans is echter de aangepunie bamboe-
staak (tinmongkei) waarvan zich vinchtelingen of lieden die plotseling
cene lans noodig hebben nog wel eens bedienen.

Het sch#d

Het Toradja’sche sehild (kanta) (1) is lang en smal; twee viakken
in een stompen hoek elkaar ontmoetende, en daarachter een handvat.

(") Voor afbeeldingen van speren, zie: Sarasin Atlas, PL XVI, 1, &
("} Voor afbesldingen van schilden, zle: Sarasin Atlas, FL XVI, 6 en XIX, b 6,
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Gewoonlijk mankt men het schild van bala’ani-hout, waarom die booni

ook wel eenvondig kanta wordt gencemd. Men zorpt steeds, dat er

geen kwast voorkomt in het sink hout, dat voor het schild wordt gebruikt,

want men geloaft, dat zulk een kwast alle speren, ewaardslagen en kogels

- vamn den vijand aantrekt. Ditzelfde geldt van het hout, bestemd voor de
echeede van een zwaard. '

Het sehild is of eenvondig zwart gemaakt, 6f op aardige wijze versierd
met stukjes been, sclhelpjes en wit, gwart en rood geverfd bokkenhaar, e
To Mori en de To Lampoe vlechien ook schilden van rotan.

Deze lange smalle schilden worden alleen gebruikt om de geworpen
speren en de zwaardslagen te pareeren. Jongens oefenen zich in dit paree-
ren met een schild van een siuk van den pisangstam gemaakt, terwijl zij
bij wijze van speren elkaar met zachte Amomum-stengels werpen.

Pijl en boog.

In het verhaal van Menoti-noti is sprake van het schieten met pijl en
hoog bij gelegenhieid van het belegeren van een dorp (1), Dt is de eenige
overlevering, welke er bestaat omirent een vroeger gebruik van dit wapen;
verder weten de Toradja’s er niets meer van, Zelfs als kinderspel is het
niet meer bewaard gebleven, behalve bij de To Ampana, waar de jongens
met pijl en boog op garnalen schieten. Tdat men pijl en boog vroeger moet
gehkend hebben, blijkt uit de pana, of boog, die nog te vinden is in iedere
smederij (zie ,lJzersmeden”™ in het hoofdstuk ,Nijverheid™).

Wapenrustingen.

Onder de To Mori en aanverwante stammen, maakie men ook gebruik
van wapenrustingen, Deze hadden den vorm van korte hemden, vervaar-
digd uit buffel- en hertevel; some waren het kolders van stevige rotan ge-
vlochtem. Yooral iemand, die wist, dat men het speciaal op hem had
gemunt, schafte zich zolk eene wapenmsting aan, (Afbeeldingen van znlke
kolders vindt men in Barasin, Atlas, Pl. XX, 1—4 en Elbert ,I}e Sunda-
Expedition", 1M, I, bl. 265).

() Zie Tydschr. Bab. Gen. DL XLI, 541,



XXI. VOEDINGS- EN GENOTMIDDELEN.

De maaltijden. — De toebereiding van de rijst. — Groenten als toe-
apijs. — Vleesch als toespijs. — Andere graansoorten als voedsel. — Knol-
gewassen als voedsel, — Bagoe, — Buiker. — Palmwijn. — Het destil-
leeren van zuren palmwijn. —— Bterke drank nit rijst gestookt. — Sirih-

pinang. — Pinang. — Gambir, kalk, tabak. — De voorwerpen, welke bij
het sirih-pinang-kanwen worden gebruikt.

De maaltijden,

In gewone omstandigheden hondt de Toradja zijne maaltijden twee-
maal per dag: den eersten tusschen 8 en 9 wur des morgens, den tweeden
tusachen 514 en 7 wur ‘s avonds. Wat betreft den tijd bestaat er onder de
stammen meer verschil bij het avondeten dan bij den morgenmaaltijd: de
To Pebato bijvoorbeeld maken gewoonlijk, dat zij "s avonds nog met dag-
licht gegeten hebben, maar de ten Oosten van de Posso-rivier wonende
stammen eten gewoonlijk pas na zonzondergang.

Telt het gezin niet vele leden, en heeft de nnisheer geen pasten, dan
eet men gewoonlijk binnen in zijn kapertje om den haard geschanrd. Zijn
er evenwel gasten, dan eet de hnisheer te zamen met zijne gasten op de
voor- of in de binnengalerij. Bij de Te Lage en To Onda'e, die beiden
slavenhondende stammen zijn, komt dit afzonderlijk eten van den huis-
heer als regel voor, emdat hij dan samen met zijne slaven op de voorgalerij
eet, terwijl de slavinnen dit bionen doen in de nabijheid harer meesteres,
De omstandigheid, dat de huisvrouw steeds in de nabijheid van den haard
i# te vinden, heeft haar den bijnaam gegeven van: to wiwi ndapoe,
wlegeen die aan den rand van den haard zit”, Wanneer men met den huis-
heer over rijst onderhandelt, zal hij b.v, zegzen: , Daarover moet ik eeprst
gpreken met de to wiwi ndapoe”

Wanneer er gasten zijn, gaat de maaltijd zeer ordelijk toe: allen scha-
ren zich in het rond op de voorgalerij, op den vloer gezeten, dan komen
knapen met bladeren, en leggen voor iedere persoon een of twee van die
hoombladeren neer, - Een ander brengt de drinknappen rond.  Tedere huis-
genoot heeft zijn eigen drinknap, gewoonlijk een glad geschuurden kokos-
dop (tabo), waaraan ¢en voetsiuk van rotan ie gevlochten, Home be-
vindt zich de map geheel in een mandje (pangisa); bij het gebraik
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noemt men de nap er uit, zet het mandje omgekeerd op den grond, waarna
de nap in het voetsiuk van het mandje wordt geplaatst (). Een andere
jongeling komt no met een bamboe watervat en vult de kommen met water.
Inmiddels heeft weer een ander eenige stukjes gerocsterd of gestoofd
vleegeh, of in tijden van schaavschte cen geroosterde maisklos, of een stuk
gebakken sagoe op de bladeren védr de gasten gelegd. Dit ,voorproefje”
noemt de Toradja pantjoea,  ingang, binnentreding”, 2. v. 8. voorspijs.

Dt maaltijd begint eerst, wanneer allem hun deel voor zich hebben;
dan geeft de huisheer het sein door bijvoorbeeld te zeggen: laat ons de
handen wasschen”, of hij doet dit zonder iets te zeggen, en de anderen
volgen. Een slok water moet dienen om den mond te reinigen, de rest van
het water wordt over de rechierhand uwitgeworpen. Zoodra de drinknap-
pen leeg zijn, komt een der bedienende jongelingen en vult ze met bitteren
palmwijn (baroe). Terwijl men nog bezig is met het vi6rgerecht, wordt
het eigenlijke voedsel gebracht. Dit wordt opgediend in mandjes van
vergchillenden vorm. De meest voorkomende zijn vierkante mandjes waar-
in fignren zijn gevloehten (bing ka, zie ,,Vlechten” onder Hfdst, , Nijver-
heid”). Een andere soort mand Is de pa dja, (zle plaat) die van een fijoe
rotansoort is gevlochten; deze mand staat op eem voet, en vertoont veel
overeenkomst met de koperen borden met voet (doela mowiti), dia
van Java worden ingevoerd. Voorts pebrnikt men nog andere vormen
van mandjes, die alle aangednid worden met den naam van bingka.
Daarin ligt een in bladeren gewikkeld pakje rijst, en een bakje (van
aarde, van hout, van kokosdop of van blad) waarin de toespijse wordt
aangeboden. In den laatsten tijd ziet men hiervoor reeds veel borden en
kommen gebroikt.

e bladeren, waarin de rijst is gewikkeld worden geopend, en nu tast
men met de vingers toe; soms knijpt men de rijst samen in de toppen der
vingers; soms kneedt men de bete in de hand tot een bal, aleer men haar
nuar den mond brengt. Wanneer men geen gebrek heeft aan rijst wordt
gedurende den maaltijd voor de voornaamste leden van het gezin en voor
gasten van beteekeniz nog een extra pakje rijst neergelegd (pondanga-
ni ,toegift”). Dwoor de bladeren van dit pakje aan &fn kant open te maken,
en in het pakje te knijpen, doet men een gedeelte van den inhouod in zijm
mandje over, dus zonder de rijst aan te raken; de bladeren vouwt men dan
weer dicht, en zoo geeft men het aan een der anderen, die geen ,toegift”
heeft ontvangen, Laat men rijst in zijn mandje over, dan wordt dit voor
de honden bestemd, of een der kinderen of slaven eet hef overschot op.
Moge een vreemdeling al eens een griezelig gevoel krijgen, wanneer hij
van een bakje kwalijiriekende of onsmakelijke toespijs moet proeven, van
de rijst behoeft hij nooit vies te zijm; deze wordt altijd zeer zindelijk

) In de laatste jaren gebruikt men reeds veel aarden en gefmailleerd-fjzeren
kommen. Komt men drinknappen tekort, dan maakt men schuitjes van Livistona-
bladeren, of men hakt spoedig wat bambos kokerbjes.
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behandeld. Uit den pot wordt zij met een lepel van kKokosdop geschept,
en als de hnisvrouw al eens genoodzaakt is dit met de hand te doen, dan
belegt zij die eerst met een blad, waardoor de rijst niet met de bloote hand
wordt aangeraakt. De eerbied voor de rijst, dien de Toradja in het -alge-
meen heeft, is ook de reden, wasrom de vader zijne kinderen leert netjes
te eten en niet met de rijst te morsen, ;in niet loopende rijst te eten, maar
daartoe eerst behoorlijk te gaan zitten, om gedurende den maaltijd niet
lnidrochtig te zijn. Dikwijls ziet men twee of meer personen uit &én
mandje eten (motoeba); een vader doet dit dikwijls met zijne kin-
deren, ool wel jongelingen onderling. Bij eene huwelijkssluiting eten
ook bruid eén bruoidegom uit €én mandje.

Na afloop van den maaltijd wordt weer water in de konunen ge-
schonken, de gebruikie bladeren worden weggeworpen, de mond wordi ge-
gpoeld en de handen gereinmigpd, en de mandjes worden weer naar binhen
gebracht. Zindelijkheid bij het afwassehen van het eetgerei laat bij de
meesten nog veel te wenschen over. De Toradja wascht in het algemeen
de vaten eerst als zij op nienw worden pebroikt; daarom geven wij er hij
Toradja’s etende steeds de voorkeonr aan, ons aandeel in bladeren te ont-
vangen in plaats van op borden en in kommen,

De toebereiding van de rijat

Het hoofdvoedse]l van de Toradja's is rijst, die zooals wij in het Hidst.
. Landbouw" hebben gezien, in schuren {ala) wordt bewaard. [re huis-
vrouw haalt eenige bossen rijet tegelijk nit de schunr, en plaatst deze op
het rek (topo), dat hoven den haard is aangebrachi., Door het vour
wordt de rijst gedroogd, waardoor het werk bij het stampen wordt ver-
licht. Het stampen van de rijst is het werk van meisjes en vrouwen; nu
en dan ziet men ook wel eens jongens met dit werk bezig, maar mannen
zeer zelden. Vroeger stond het rijstblok op het portaal {anda), waarop
de trap rustte, die in het bois leidde (zie Hfdst.  Huizen en Dorpen”™), maar
nu bij de nievwe wijze van huizen bouwen dit portaal verdwenen is, heefi
men gewoonlijk achter op het erf een afzonderlijk hutje, waarin het rijst-
blok staat.

Het Possosche rijsthlok (nontjoe) is een zwaar stuk hout, waarin
een rond gat is gehakt, en dat van onder gesteand wordt door twee palen,
waarop bet rust. Boms, wanneer het blok hout er lang genoeg voor is,
maakt men er twee of drie gaten in naast elkaar. Andere rijsthlolkken
gtaan overeind, zeodat zij op bun eigen voet staan, en niet door afzonder-
lijke palen behoeven gesteund te worden. De rijststampers (jajoe) zijn
gewoonlijk van ehbenhoot gemaakt, en zelden langer dan één Meter; dit
is trouwens niet noodig, omdat het rijsiblok hoog ligt. Men ziet dikwijls
twee en drie meisjes tezamen in hetzelfde gat van het rijstblok stampen.
De wan (doekoe) waarmede de gpestampte rijst wordt gewand, ver-
schilt niet van die, welke men elders in den Indizschen Archipel vindt.
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De gestampte rijst wordi in een mandje met deksel (soempa) be-
waard, en met een kalebasdop meet de hunisvronw van die rijst in dem
kookpot {koera). Ideze kookpotten zijn van inlandsch fabrikaat (zie
pPottenbakken™ in HEdst,  Nijverheid); in den laatsten tijd wordt echier
reeds veel gebruik gemaakt van ijzeren kookpotte®,  Als deksel bij de aar-
den potten wordt er eerst een boomblad op gelegd en dan een kokosdop;
bij het koken van toespijs gebrolkt men echter ook aarden deksels. Eene
bijzondere wijze van rijstkoken is die in bamboekokers (winaloe); dit
is waarschijnlijk de ondste wijze van het bereiden der rijst, waarom =zij
nog steeds in toepassing wordt gebracht bij offerfeesten (zie o. m. Hidst.
wLijkbezorging™ 4).

Zooals boven reeds is gezepd, wordt de gare rijst in bladeren gepakt,
Het meest gebruikt men hiervoor de bladeren van den Iemoro- en den
totiloeboom (Y. Hier en daar plant men ook - eki en kalase aan,
twee planten, welker bladeren veel van pisang-bladeren hebben, welke
alleen worden gebruikt tot het inpakken van gekookte rijst. In de vlakten
van de Berglandschappen Napoe, Begoa en Bada, waar weinig boomen te
vinden zijn, is men geheel op deze aangeplante e ki-bladeren aangewezen:

Groenten als toespljs

Zooals reeds gegegd is wordt de rijst gennttigd te zamen met wat
toeapijs. Verachillende groenten plant men hiertoe in de rijstvelden aan:
men heeft bladgroente, als namb e (Binapis alba), ndoeéndoaé en
epe, (Amaranihug-goorten), longoeroe (Hibiscug Manihot), en andere;
verachillende aoorten van erten en boonen, die met de alpemeene namen
van tibesi en tamboed worden asngednid; men gebroikt de vroch-
ten van verschillende aangeplante planten en boomen, als paria (Mo-
mordica Charantia), poki-poki (Bolanum Melongena), katedo of
tampere (Lagenaria vulgaris), soeail (komkommer, Cucnmis sativas),
indo kole {een soort komkommer), en de onrijpe vruchten van pisang,
papaja (Carica papaja) en komontji (broodboom, Artocarpns com-
pnis). Naast deze groenten plant men allerlei aan voor kruiderijen, zoo-
als verschillende soortenr van uien, curcuma, gember, Spaansche peper,
tomaten (Lycopersicum esculentum), tiwombane (Andropogon Bchoe-
nanthus) e. a.

©ok het boseh levert tal van groenten op. In de eerste plaats de
palmiet (oewo e} van verschillende palmen; tal van paddenstocl-soorten,
{bedwelmingen tengevolge van het eten van vergiftige soorten komen ook
nogal eens voorl, onder den algemeenen naam van tambata bekend.

)

('} Andere boomen en planten, wier bladeren voor @it dosl worden gebruikt,
éin: lebanoe, kabebeatos ira ntjaee, leboni lemontos, kokabe
rotimata, longkida, monto, toentos alomi, django, kadjoe joli
molowagoa.

~
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0ok de bladeren van verschillende hoomen leveren toespijs op; onder deze
nemen de bladeren van de soeka (Gunetum gnemon) en die van den
pangi-boom (Panginm ednle) eene eerste plaats in.  Door het toevoegen
van zout, een weinig Bpaansche peper, en eenige welviekende Kruiderijen
weet de Toradja dikwijls een smakelijli gerecht te bereiden. Opgediend
wordt de toespijs in een aarden of hooten bakje {(tabo tana, tabo
kadjoe). Wanneer men voor bezoekers of bij feesten niet genoep bak-
jes heeft, maakt men ze van bladeren, welker vovwen dan met een bam-
hoepen worden vasigestoken., Vooral van de jonge bladeren van de Livia-
tona rotundifolia weet men zeer netie bakjes (pingkoe) te maken.

Vieesch als toespijs

Behalve aan het Posso-meer en aan het zeestrand, waar de menschen
gich aan visch kummen te goed doen, moeten de Toradja’s zich gewoonlijk
tevreden. stellen met groenten als toespije bij hun rijst {groenten noemt
men ira ngkadjoe, ,boombladeren™; een meer algemeen woord i
inaoa(); vleesch als toespijs noemt men wajowol, Alleen wanneer
er een gast komi, dien men wil eeren, slacht men een kip, maar overigens
moet de Toradja kleinere en grootere offerfeesten afwaehten, om vlessch
te knonen eten. Het iz wel eeng gebeurd, dat een aanzienlifke zulk een
onbedwingbaren lust had masawojo raja in vleesch, dat hij een
van zijne buffels liet slachten, maar zijne overige familieleden mopperden
steeds over znlk eene daad van verkwisting, want hiermede werd het fa-
miliebezit verkleind. Alleen in dagen van veeziekte, wanneer tal van
buffels en varkens sterven, eten de menschen iederen dag vleeseh, want
de gestorven dieren worden alle gegeten.  Men eet zelfs van een dier dat
reeds tot entbinding iz overgegaan; maar de Bare'e-Toradja’s geven niet
de voorkeur aan adellijk vleesch. Dit doen de To Napoe wel: wanneer
dezen een buffel hebben geslacht, laten zij het vleesch liefst een paar
dagen bangen, om het dan te zamen met de maden, die er vit krnipen te
koken. De Bare'e-Toradja’s trachten bhet vleesch van grootere dieren, dat
zij niet in eens kunoen opeten, voor bederl te bewaren door het te rooken
(ratapa). Ook op groote offerfeesten, waarbij tal van buffels worden
geslacht, kan men naar genoegen vleesch efen, maar omdat men in het
gewone leven hieraan niet gewend is, komen op zulke fecsten veel acute
buikaandoeningen voor. Ide jacht levert ook nu en dan een vleeschschotel,
maar én omdat de meesten niet veel op jacht gaan, &n omdat de buit steeds
over het geheele dorp moet worden verdeeld, komt dit tech niet zooveel
voor ale men zon denken.

Het eten van dieren, waarvan de Bare'e-Toradja een afkeer heeft,

(" Inaoe i3 een i — vorm van den stam naoce (monaone koken™), en he-
teckent dus oorspronkelfjk: ,wasrmeds gekookt wordt”, of ,wat modegekookt wordt".
Het is dus waarsch, dat het corspronkelijk kroider(j”" beteckent.
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vormt dikwijls een punt van minachting ten opzichte van andere stammen
of volken: zoo wordt als een van de afschuwelijke dingen van de To Mord
verteld, dat zij veldhagedissen (woeloa) en zwarte slangen efen. Dik-
wijls fantaseert men er op voort en vertelt dat deze menschen zwarte
glangen fokken als huizdieren, en dat zij met hengels de velihagedissen
vangen. De Bare'e-Toradja’s zelven zullen nooit bekennen, dat zij hon-
denvleesch eten, maar nooit wordt een om dolheid gedoode hond in den
grond, wel in den kKookpot gestopt, en heeft een jachthond het in den atrijd
tegen een wild varken afgelegd, dan wovdt de doode jachtzezel even ama-
kelijlk opgegeten als hel varken. Op eene onzer reizen bivakkeerden wij
dicht hij eene ,ﬂ!lpenstaande woning, waar men buitensghuis een pot te
vuur had staan. Gevraagd, wat daarin gekookt werd, antwoordde men:
owhuffelvlecsch™. Maar een poos later, toen een hond wat te dicht bij den
pot Ewam, riep de huisheer van uwit de woning iemand onder het huis toe:
~as op, de hiond wil zijn medehond opeten”. Hij had hiermede verraden,
wat er in den pot kookte.

Deze sehaamie pm te bokennen, dat men hondenvlesgeh eet, is er waar-
schijnlijlz ingebracht door de aan het strand wonende Mohammedanen, die
door hun kleinhandel veel in aanraking komen met de Toradja's. Ditzelfde
geldt ook van het eten van varkensvleesch: ofschoon er geen Mohamme-
danen zijn onder de Toradja's, eten zeer velen geen varkensvleesch meer,
Vele Toradja’s hebben wel eens medicijnen van de Mohammedanen ont-
vingen en dezen vergeten nimmer het eten van varkensvleeach bij het ge-
bruil te verbieden. Dat velen bhet alleen it schasmte naliefen, blijkt ook
hiernit, dat sedert de vestizing van varkensvleesch-etende Minahassizche
onderwijzers in verschillende dorpen, in wie zij een stenn hadden, velen
wear tot het eten van varkenevleesch zijn overgegaan.

Dat Toradja's wel cenig begrip hebben aangaande de meerdere of
mindere eetbaarheid van dieren blijkt wit het gesprek, dat wij eens met
cen paar Posso'sche vyrouwen hadden over paarden. In dien tijd waren er
nog pas enkele paarden in het Posso’sche. Wij vroegen: Hebt ge wel-
eens paardenvleesch gegeten?” Antwoord: ,Neen”. Wij: ,Zoudt gij
het eten, wanneer het U werd voorgezet? Antwoord: 5 WY AQTOM EON-
den wij het niet eten? Paarden eten alleen maar gras en bladeren™.

~ Omder de vogels iz het alleen de kraai, die niet gegeten wordt. Bui-
deldier, eclkhoren, veldmuis, eene bepaalde kikkersoort, python, boschkat,
leguaan worden gegeten. Krokodillen en hoiskatten eet men ndet. Onder
de insekten is het vooral de made van cen diertje dat in het merg van onge-
vallen palmen leeft, en die awa ti heet, die als voedsel gezocht is,
vewoonlijk wordt hef dier, dat tot toespijs moet dienen in stwkjes
rehakt en in een pot gekookt (moa poe); behalve zount, Bpaanache peper
en enkele andere kraiderijen, doet men in vleeechgerechten gewoonlijk
nog limoensap, of men voegt er cenig ander zuur aan toe, zooals de vroch-
ten van de katimba, of de zure bladeren van de ontjo.. Moet men
iets lang achtereen koken, zooals taai vleesch, stulijes buffelbuid en der-
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gelijke, dan heet dit malonoti. Een gedeelte van het vieesch wordt
aan stokken geregen en geroosterd mdaroro); dat doet men ook met
ket vleesch, dat aan de beenderem is blijven szitten. Zulk geroosterd
vleesch wordt gewoonlijk als ,voorproefje” (pantjoean) genuttigd. Aan
kinderen geeft men dikwijls een stok rauw vleesch vooraf, dat zij dan voor
zichzelf roosteren en buitentijds eten, Fulk een stukje vleesch heet 1in o-
re of roroa. Eene andere wijee van vleesch bereiden is het te stoven
in bamboe-kokers, ndaatoewoe Foo doet men ook met het opge-
vangen bloed van geslachte dieren. Nuffels en varkens namelijk, die men
glicht, worden eerst gebonden en op hun zijde gelegd, waarna men de hals-
slagader doorsnijdt; terwijl het dier doodbloedt, vangt men het bloed in
bamboekokers op.

In hét Hfdst. ,Hulsdieren” hebben wlj reeds medegedeeld, dat de
vronwen van de meeste Bare’e-stammen geen buffelvleesch eten.  Ditzelfde
geldt ook van hertevleesch. Daarem wordf buifel- en hertevleesch steeds
buitenshnis door mannen gekookt.

Het zout, dat in de toespijs gekookt wordt, is dikwijls eigengemaalkt
zout. De wijze van bereiding vindt men in het Hfdst.  Nijverheid™. it
gout heeft een niet onaangenamen smaak. Wanneer men geen toespljs
heeft, knabbelt men onder het rijsteten wel aan een stukje van dit in-
landsche zout.

Andere graanseoorten als voedsel

Na rijst is mais het voornaamste voedingsmiddel der Toradja’s. In
tijden, wanneer er overvloedig rijst is, wordt mais alleen als versnapering
gegeten, en wel geroosterd aan de klos, of gepeld en daarna in een aarden
pot gebrand, zooals koffiehoonen. Wanneer de voorraad begint te ver-
minderen, eet de Toradja de rijst niet meer enkel, maar vermengd met
stuk gestooten mais. Tot het stampen der mafs legt men in het gat van
het rijstblok een steen; als stamper gebroikt men dan dikwijls een stuk
bamboe in welks ondereinde een steen is bevestigd. Meermalen ziet men
in huis de maispitten stuk slaan door eene vrouw, die een grooten platten
steen voor zich heeft, waarop zij telkens eenige pliten legt, die zij dan
met een kleineren steen verbrijzelt. Maismolens komen onder de Toradja’s
zelven nog niet voor.

De Coix lacryma (djole kodjo) wordt ale maie fijngestooten en te
zamen met rijat gelookt, genuttigd.

Gierst (wailo) Borghum vuelgare, wordt in water gekookt, en als
rijet gegeten, enkel of met rijet pemengd, Men eet ze echter niet veel en
niet bij voorkenr, zeker ook wel omdat het ontbolsteren van de gierst veel
bewerkelijker is dan van de rijst. Aan het strand eet men gierst wel met
bruine suiker vermengd als lekkernij,

Andere gierst-soorten zijn nog b alolaia of longa (Sesamum
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Indicum) en tamboelao. Al dere gewassgen worden tuszschen de rijst
in het veld geplant,

Knolgewassen als voedsel

In tijden van schaarschte aan rijst brengen de knolgewnassen, die de
Toradja weet gan te planten eene aangename afwisseling in het dage-
lijkech voedsel, Men heeft verschillende soorten van knolgewassen:de oce w i
{(Ipomoea batatas), de toraa (Ipomoea reptans), waarvan ook eenige
goorten bestaan, de kasoebi {Manihot utilissima) en de soeli (Colo-
easia aotiguorom). Deze yam-soorten worden zoowel gercosterd als ge-
kookt gegeten. In tijden van grooten nood haalt men ook een knolgewas
nit de bosschen, on do (Dioscorea hirsuta) genaamd. Deze knol iz zeer
bewerkelijk, omdat zij van nature vergiftig is: zij wordt in dunne asehijf-
jes gesneden, welke gelookt en in de zon gedroogd. worden, waarna men
ze tot meel stampt.

Fen veel grooter plaate als voedingsmiddel nemen de knolgewassen
in bij de To Napoe. Nadat zij door hun vele rondzwerven den rijstbouw
verwaarloosd hadden, legden zij zieh toe op de veel eenvoudiger kmltunr
van yams. Rifst werd op het laatst alleen het voedsel der aanzienlijken,
en het volk en de slaven moesten zich vergencegen met knolgewassen.
Deze ookt men te zamen met verschillende bladerenm, laboe, soms wat
vleesch als men het heeft, veel Spasnsche peper, en deze hotepot, die pe-
woonlijk een klear heeft, waarvoor geen naam ig uitpevonden, noemt men
daka., Dit iz het hoofdvoedsel der To Napoe. Nu het Gouvernement
de hand hondt aan de rijstcultour, zal de daka wel langzamerhand
plaats maken voor [ behoorlijk” voedsel, zooals de Bare'e-Toradja zegt, die
cen innigen afkeer heeft van genoemde hutspot.

Buikerriet {t owoe) en boomvruchten, zooals papaja, lansat, mangga,
ramboetan, pisang en andere minder bekende vrochten worden alleen ala
versnapering gebruikt en meestal tusschen de maaltijden in. Na dem maal-
tijd eet men nooit veochten; dit zou voor den Toradja een teeken =zijn,
dat men niet genoeg gepeten heeft. Sommige yrochten, zooals djamboe,
worden bij voorkear half rijp gegelen.

Bagaoe,

Fen veel gebruikt voedingamiddel in Midden-Celebes is sagoe.  Ovwer-
al in dit land vindt men kleine aanplantingen van sagoe-boomen (Metro-
xylon), die evenwel in de eerste plants moeten dienen om van de bladeren
dakbedelkking te maken. Dat men niet meer van deze boomen vindt, moet
allereerst “gezocht worden in vroegere toestanden op Celebes, toen
men herhaaldelijk overlast had van vijanden, die meermalen de sagoe-
aanplantingen verwoestten. ' Alleen in enkele sireken, zooals in het dal
van de Masewe in Palande, en in de groote vlakte ten Zniden van het Meer
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vindt men.bepaalde bosschen van sagoe-palmen. In de Berglandschappen
heeft men zelfs nooit moeite gedaan deze boomen aan te planten; het
heet, dat hierdoor ongeluk over het land zou komen. Voor een jongen aan-
plant van Metroxylon heeft de Toradja veel zorg: herhaaldelijk hoopt hij
de aarde om de jonge palmen op, em wanneer er in het dorp een buffel
wordt geslacht, brengt men er een bamboekoker met bloed heen om dit
over de planten uit te gieten, ten einde ze spoedig te doen gedijen.

In de streken ten Noorden van het Meer, waar de Metroxylon weinig
voorkomt, wint men ook sagoe van den Arenga palm, die in het wild
groeit, Om te onderzoeken of een Metroxylon of een Avenga voldoende
sagoe bevat om het eware werk van het sagoe-winnen loonend te doen gijn,
hakt men met de bijl een klein gat in den dikken bast {dit heet melo w o).
Daarna steelkt mwen een vierkant gesneden stukje hout door dit gat in het
merg en draait dit eenige malen daarin rond. Haalt men het houtje er
nit en kleeft er sagoe ann, dan is de boom geschikt om te worden gekapt
{deze handeling heet rapintoe). Voordat men een sagoe-boom op deze
wijze onderzoekt, heeft men hetzelfde gedaan met een kleinerem sagoe-
boom; dit geschiedt voor de geesten om dezen ool hun aandeel te geven,
omdat zij anders licht de sagoe zouden doen verdwijnen uit den boom,
dien men heeft nitgezocht om te bewerken.

Anderen houden er nog eene bijzondere wijze van wichelen op na om
vooraf na te gaan of de boom, dien zij willen omhakken genoeg sagoe zal
bevatten. Men snijdt een bomba-stengel Maranta dichotoma) op de
lengte van zijn vadem. Dan plaatst men dezen stengel bij den boom, dien
men wil omhakken, en spreekt den stengel toe op dezelfde wijze, als men
het bij wichelen doet: ,Gij, bomb a-stengel, wanneer gij sziet, dat er
veel sagoe in dezen boom is, zeg het dan; zoo niet, zeg het dan™ Daarna
meet men den stengel nog eens met zijn vadem; blijkit de stengel hij
dege tweede meting iets lapger te ziju, dan bij de eerste maal, dan kan
men verzekerd zijn, dat de boom eene voldoende hoeveelheid sagoe bevat,

Wanmneer men ecn. Metroxylon of een Arenga velt, werpt men onder:
het vallen van den boom wel een handvol aarde tegen den stam; dit moet
een goed middel zijn om de sagoe binnenin overvloedig te maken.

Is de boom geveld, dan halt de Teradja bi} den voet en bij den top
van den stam den boom overlangs door. Het gedeeclte tosschen deze twee
gleaven, splijt hij van elkaar dooy middel van houten wiggen, zoodat de
beide-elften van den stam met het merg naar boven liggen, en hij dit merg
er uit kan hakken. Dif vithakken kost bij de Metroxylon niet veel moeite,
omdat het merg zacht is; men doet Jdit gewoonlijk zittende, met cen dissel-
vormig stuk hout om welks uiteinde een scherpe ijzeren ring is gelegd.
Het merg van de Arenga echter is veel harder., Om dit log te werken, ge-
bruikt men groote hamers: een cirea twee gpan lang stuk stam van den
pandanus, met een langen steel er aan, e vlakken van dezen hamer snijdt
men zoodanig uit, dat er scherpe randen aan komen, Hiermede slaat men
met alle kracht het merg los.
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Sagoeklopper voor het merg Sagoeklopper voor het merg
van de Arenga saccharifera, van de Metroxylon.

Is het merg wit den boom gewerki, dan wordt dit nanr het water ge-
bracht om er de sagoe nit te wassechen (mo janda). Voor het merg van
de Arenga gebruikt men een langen bak van boombast, of een nitgeholden
boomstam (ook wel een inlandech vaartuig). Het eene einde van dien bak
wordt afgesloten; aan het andere eind maakt men deor middel van houten
pennen een belkje, en dasvachter spant men weer een stuk weefgel van den
kokospalm. In dit wat, dat 2 o 3 Meter lang ig, en jandaka heet,
stort men het aangebrachte wmerg. Met een puntig emmmwerije van boom-
gchors (totomboe) haalt men het water op uit het riviertje, waarboven
de bak op eene stelling is geplaatst, en giet dit op het arén-merg, waarbij
meén in de massa op- en neerloopt, opdat de sagoe in het water worde op-
gelost, Dt van sagoe verzadigde water stroomt door pas gencemd hekje,
waar de houtvezels worden tegengehouden, en daarna door de zeel van
kokosboomweefsel, waar het overige vnil wordt opgehouden, en valt in
een iets lager geplaatst vat, eveneens van boombast gemaakt en koewa
peheeten (naar den boom, welks bast men gewoonlijk daarvoor begigt). Tn
dit vat bezinkt de sagoe, waarna men het water laat afloopen,

Het winnen van de sagoe uit het merg van den Metroxylon geschiedt
op andere wijze. Hiertoe gebruikt men een groote, sterke, van rotan ge-
vlochten mand (jakasi) Daarin staat iemand het merg unit te trappen,
de mand daarbij naar rechts en links latende schommelen, opdat het tel-
kens bijgevoegde water er van alle kanten kuone uitdenipen. Iemand, die
deze kunst niet goed verstaat, valt met mand en al om. Heeft men slechts
eene kleine hoeveelheid sagoe te bereiden, dan gebraikt men een klsiner .
vat van hoombast, aan welks eene eipde een lap kokosboomweefsel is vast-
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gehecht, welke lap naar boven kan worden opgetrokken door een omge-
bogen. veerkrachtige lat, die daartoe aan de andere zijde van den bak in
den grond is geplant. - Terwijl men no met de linkerhand dere lat naar
beneden drukt, zoodat de mazen van het kokosboomweefsel gesloten wor-
den, kneedt men met de rechterhand het sagoe-merg, waarbij wat water
in gevoegd. Is een gedeelte voldoende gekneed, dan licht men de linker-
hand op; de lat trekt het kokosweefsel op, de mazen worden geopend, en
het met sagoe verzadigde water heeft gelegenheid weg te stroomen in
den tweeden bak of Eoewa

De beronken sagoe wordt in ronde vaten van boomschors geschept.
Zij wordt daarin goed samengedrukt, en door voortdurend kloppen op den
wand nog dichier in elkaar gewerkt, opdat alle waterdeelen er nit worden
gedrukt, Op deze wijze verpakt, bewaart men de sagoe in huis. Ulige-
voerd wordt zij tot no foe niet. De sagoe wordt op drieérlei wijzen toebe-
reid gegefen: 19 als pap (doei); op met wat koud water pangemankte
sagoe giet men kokend water; deze pap wordt met twee gtokjes in klon-
ters verdeeld, die men met behulp van een blad als lepel in den mond
brengt; met vleesch- of vischvocht begoten, smaakt zij zeer goed. Ten
tweede wordt zij in aarden pannen tot droge koeken gebakken (dange)
In de derde plaats vult men er geledingen van dunne bamboe (Bambusa
longinodis)anede, en bakt de sagoe op deze wijze; is zij gaar, dan worden
de bamboes gespleten en de sagoe komt er in lange pijpen nit. Men maalkt
ook sagoe-vormen van gebakken aarde, die er unitzien als een vierkant
bakje met afdeelingen. De sagoe wordi in deze afdeelingen geschud, (na-
dat de vorm eerst op hel vour heet is gemankt) en komt er na eene poos
te zijn gebakken, in den vorm van boterhammen wit, Zuolk een vorm heet
soeba

Buiker.

De Arenga-boom levert ook den zoeten palmwijn waarvan de Inlawd-
sche bruine suiker wordt bereid. Over de bereiding hiervan en die uit sui-
kerriet spreken wij in het hoofdstuk ,Nijverheid”. Hier =zij alleen ver-
meld, dat de Toradja’s de Inlandsche suiker alleen als lekkernij eten, zon-
der die aan rijst of iets andérs toe te voegen; alleen aan het strand ver-
staat men inlandsch gebak te maken.

Palmwijn,

Zooals boven reeds gezegd is, drinkt men bij den maaltijd palmwijn
ibaroe). Deze wordt gewonnen van den Arenga-boom, Deze palm heeft
twee soorten van bloemtrossedi; aan de eene soort groeien de harde vruch-
ten, konta, waaruit nienwe boomen ontspruiten, de andere bloemtros
levert voor de voortplanting waardelooze vruchtjes. Uit deze laatste soort
bloemtros, do a, wordt de palmwijn getrokken. Boms groeien twee, een
‘enkele maal drie van dezé bloemtrossen uit denzelfden boom.
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Wanneer de Toradja een geschikten boom vindt om daarnit palmwijn
te winnen, plaatst hij er speedig cen bamboe-stengel nasst als teeken, dat
de boom ,besproken” is, zoodat geen ander hem mag gaan bewerken, Hij
bouwt nu een zeer primitieve stelling tegen den boom aan, waarlangs hij
den bloemtros kan bereiken. De plek waar de kolf dem boom verlaat,
maalkt hij schoon, en den bloemtros zelf bindt hij op en aan den boom vast,
roodat die bij de bewerking niet kan afbreken. (Met deze bewerking be-
gint men als de knoppen van den tros opensgpringen en de bijen er op af
komen). Met een stuk hout beklopt men nu den kolf van alle zijden, ter-
wijl men den bloemtros heen en weer zwaait. Heeft men deze bewerking
eenige dagen achtereen herhaald, dan snijdt men den bloemtroa af, zoodat
alleen de steel er van aan den boowm blijft vagtzitten. Voordat men tot dit
afsnijden overgaat boort men met een mes een gaatje in den steel van den
bloemfros, en stopt daarin wat bladeren van de plant ta'i njara. Ook
gebruikt men hiervoor wel was, of tabak, of bladeren van de Guetum gne-
mon; men noemnt dezge handeling natabakosi doa, ,den bloemtros
van tabak voorzien”. Men zegt dit te doen om den steel te versperren
fnaomponi doa), opdat men veel vocht zal Lrijgen. VUit het afge-
sneden viak droppelt het palmeap, dat in een bamboe-koker, die er aan
vastgehonden is, wordt opgevangen. lederen dag snijdt men een dun
schijfje van den steel af, opdat het vocht weer overvloedig zal ¥loeien.
Wanneer het van nature zoele sap aan zichzelf wordt overgelaten, gaat het
gisten en wordt zunr; dit is echter niet naar den smaak san den Toradja;
daarom doet hij in den koker stukjer van een bittere houtsoort, woeli
genaamd, 1Mt bitterhout doet het palmsap sneller gisten en geeft er een
bitteren smaak aan. Daar de woeli-boom alleen in zware bosschen in
het binnenland voorkomt, gebroiken de Toradja’s, die dicht bij het strand
wonen, 00k andere houtsoorten om den palmwijn bitter te maken., Meer-
malen komen Bovenlanders met pakken woeli-hont naar beneden om
ze te verkoopen.,

Die Bare’e-Toradjas veriellen ook een verhaal, waarmede zij trachten
te verklaren, hoe men er toe gekomen is nit den Avenga-hoom palmwijn
te halen. Een man reed elken dag uit op zijn buffel om dezen te weiden.
Eens onder een Arenga-boom doorgaande, hakte bij uit moedwil een
bloemtros af. Den volgenden dag zag hij nit den afgehouwen steel van
den bloemtros vocht droipen.  Hij proefde er van, en omdat hij den smank
er van aangenaam vond, ving hij het vocht op, en zoo kwam de palmwijn -
in gebruik.

Wanneer een Arenga-boom zijn vocht begint te verminderen, dan slaat
men een alikruik (woeriri) op het aggesneden vlak van den steel stuk;
het verband zal wel hierin moeten worden gezocht, dat alikruiken voort-
durend in het water leven. Iieden die op een doodenfeest de béenderen
der afgestorvenen vergamelen, en die tonggola heeten, mogen gedu-
rende dien tijd geen boom, waarvan men palmwijn wint, aanraken: hij
zou dan ophouden met vloeiem. Men geeft dezen menschen alleen palm.
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wijn te drinken, gewonnen van beomen, welker vocht toch reeds aan het
minderen ig; gaf men hun palmwijn van goede boomen, dan zou het vocht
dier boomen als water worden. Men denkt bierbij waarschijnlijk, dat
de zielen der algestorvenen, met wie deze tonggola in zoo nauw ver-
band staan, alle kracht nit den palmwijn zullen trekken.

Wanneer meerdere lieden uit &n dorp klagew over verminderde af-
gcheiding van hunne palmwijonboomen, gaat men er toe over een klein offer-
feest te vieren. DBuoiten het dorp wordt dan een hat gebouwd., Bij die hut
plant men een aroeroe (Caryoia Rumphiana Mart ), een boom, die vee]
overeenkomst heeft met de Arvenga, en dasrom ook wel baroe lamoa,
wpalmwijnboom der goden”, wordt gencemd (de Arenga heet konaoe,
maar dikwijls spreckt men van hem met den naam van baroe, den
naam voor den palmwijn). Bij dezen aroeroe heeft men ook een der-
gelijke stellieg aangebracht, als men gewend is bij de Arenga te maken;
op een offertafeltje in de buourt legt men sirih-pinang, rijsi en kippelever,
en dan roept men de menschen aan, die den eersten Arengaboom in die
gtreak zouden hebben geplant. Te Peoera aan den Qostkant van het Meer
hoorden wij als zoodanig noemen: Ta mPaia en Indo i mPaia; in Bantjea,
aan den Westelijken oover van het Meer hoorden wij de pamen: Poeé Pia,
Poeé Dake, Ta ngKabae en Totojol ri mata ngkonaoe (deze laatste naam
beteekent: ,pizser in het oog van de Arenga™ (Y. Wanneer men de
namen van de planters der eerste Arvenga-boomen niet meer kent, roept
men eenvoudig den Gleest van den grond (Toempoe nTana) aan: Boo, T o e-
mpoe ntana saojo sel, anoe mantjawoeka kami ko-
naoce, walka kami oed baroe mariaria; 0, Geest van den
grond in deze streek, die voor ons Arenga-bdomen hebt gezanid, geef ons
overvioedig palimwijn®”, Als offerdieren worden kippen geslacht. In som-
mige sireken neemt men van de veeren dezer kKippen mede naar den boomn,
laat ze-daar wmet palmwijn bedraipen, en legt ze aan den voet van den
boom neer. In Kadomboekoe brengt men wat rijst en een stukje kippe-
lever aan elken boom, ten behoeve waarvan men het feest viert,

De voorbewerking van den blocmiros neemt minstens twee weken in
heslag, eerst daurna krijgt men eenig vocht uit den boom. Wanneer men
nu spoadig palmwijn wil hebben, hakt men den Arenga-boom om en snijdi
de palmiet af op derelfde wijze als men gewoonlijk den bloemtros afsnijdt:
op den tweeden dag reeds vloeit nit de afgesneden palmiet de palmwijn:
dit vloeien houndt evenwel op zijn langst eene maand aan, maar in dien
tusschentijd heeft men een anderen boom op de gewone wijze bewerkt.
Een op deze wijze bewerkte boom noemt men haroe raloli. Vooral

(" In Bantjea vertelt men, dat vroeger geen Arenga-palmen ann het Possc-
mear voorkwamen. Toen de leden van het Meer eens die van het landschap Fada
ln. het stroomgebied. van de Laa gingen bebosten, vroegen zij ala boete drie manden
vol van de steenviuchten van de Arenga. Dezs vruchten werden in de streek om
het Posso-meer geplant,
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totan- en damarzoekers maken van deze wijze van palmwijn-winnen ge-
bruik (f). T

In ieder dorp vindt men steeds eenige menschen, vooral onder de vron-
wen, die niet drinken, die bikoe zijn, zocals de Toradja zegt {*). Ounder
de op den voorgrond iredende Toradja-hoofden zijn verscheidene bikoe.
Deze onthouding heeft geenerlei zedelijken grond: van jongsafaan hebben
deze menschen een natuurlijken afkeer van gegisten palmwijn gehad. Het
iz wel voorgekomen, dat een meisje of vrouw, die bikoe was, weigerde
te huwen met een man die dronk, omdat zij de Incht van den palmwijn
niet kon verdragen. .

Onder de mannen in de kracht van hun leven vindt men weinig
dronkaards, maar hoe ouder de menschen worden, hoe meer zij dikwijls
gaan drinken, zoodat onder de ouden volslagen dronkaards worden gevon-
den, die voor een goed deel van palmwijn leven, en die eerder hun rijst
dan hun drank knnnen missen. Ook onder de vrouwen vindt men er die,
zoo dikwijs zij palmwijn kunnen krijgen, zich daarasn een roeg drinken.
Kleinen kinderen wordt wel eens palmwijn ingegeven, om ze in slaap te
krijgen. Onder de jonge knapen zijn enkelen san palmwijn verslaafd ge-
raakt, doordat zij steeds door de ounderen worden uwitgezonden om te
tappen.

Bij offerfeesten, waar veel palmwijn voor de gasten wordt samenge-
bracht, zijun steeds eenige lieden aangesteld, die den palmwijn moeten
keunren: de goede wordt afgezonderd voor de hoofden en aanzienlijken, ter-
wijl de menigte zich met een minder goort moet Vergenoegen.

Het bezinkeel {rita) in den bamboe-koker, waarin de palmwijo wordt
opgevangen, iz eene nitstekende gizt bij het maken van brood. Bome ech-
ter wil de Toradja dit bezinkse! daartoe niet aan Europeanen afstaan,
omdat hij vreest, dat zijn boom spoedig zal ophouden met afscheiden vap
vocht (zal opdrogen), daar dan het bezinksel in aanraking komt met
vourhittie.

Het destilleeren van zuren palmwijn,

Van vreemdelingen hebben de Toradja’s geleerd sunr geworden palm-
wijn te destilleeren. Men doet dit op zeer eenvoudige wijze: De zure
palmwijn wordt in een aarden kookpot gedaan; op dezen pot plaatst men

(" Ook de Minahassers kennen deze prakiiji, zie Tontemboansch-Ned. Woordens
hoek, i, v. Earimbow.

) Dit bikoe beteckent in het algemesn . zich onthondend™ Hot Jav, heeft
wikoe ,asceet”, het Tontemb. witjoe ,eich onthondsnd™, hot Boeg. bisoe ,hei-
densche priester, dle ala vrouw leeft en niet getrouwd is", het Mal, bisoe ,stom,
aprakeioos”, De oversenkomst met Prikri. bhikkoe (Sanskr, bhikashoes) is
toavallig,

Torapga's, 1T, 14
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eet anderen pot omgekeerd, zoodat de beide openingen op elkaar slniten.
In den hodem van den omgekeerden pot i3 e¢en gat gemaaki, waarin een
klein bamboe kokertje sluit, dat met een anderen bamboe zoodanig ver-
bonden is, dat de twee stuklen samen een hevel vormen. Nu wordt de
palmwijn aan de kook gebracht en door den hevel wordt de wasem van den
gekookten palmwijn afgeleid, zoodat hij weer gecondenseerd in een onder
den bamboe geplagtste flesch druppelt. Den aldos verkregen drank noemdt
men ara (Y. - Vooral in de Iandschappen Lage en Onda'e verstaat men
de konst van destilleeren.

Bterke drank uit rijst bereid

Behalve deze ara, weet de Toradja nog een anderen aleobolischen
drank te bereiden, en wel uit rijst. Hij noemt dezen drank: ponga-
8i (). Aangezien voor eene betrekkelijk kleine hoeveelheid van dit vocht
veel rijst noodig is, is de pongasi voor den Toradja een vrij dure drank.
Hij wordt dan ook gewoonlijk alleen bereid, wanneer een grooi offerfeest
aanstaande is.

Diezen drank maakt men op de volgende wijze: Eene hoeveelheid nit-
gevallen rijstkorrels, (s 0 0 e a) (), wordt in water geweekt, en daarna ge-
droogd. Deze rijst doet men in een mandje, waarna men met den vinger
een gat in de rijst steekt, en in dat gat een stnkje woeli (bitterhout,
waarmede men ook den palmwijn bitter maakt), een stukje pakanangi-
bast (), en een Bpaansche peper legt. Ten en ander zet men in de zomn.
Na korten tijd gaat de rijst gisten, en is zij geschikt voor het doel. Deze
gegiste rijst heet tape (%),

Inmiddels heeft men eehe veel grootere hoeveelheld Kleefrijst (pae

() Dit woord iso vergencmen; het is 't Mal. arak, middellijk of onmiddellijk aan
dis taal ontlssnd.

(") Dit woord is het Mal. p¥ngasih, van kasgih (liefde} en beteckent dns
woordelijk liefdedrank”, verder ook ,bedwelmende drank™ Hieruit blijkt reeds dat
de Toradja’s het maken van dezen drank van wreemdelingen hebben geleerd, Trow
wans; zif weten zell nog, dat =zij het van de Morigrs hebbon overgenomen.

(" SBooea is een (thans verouderde) passiave deelwoordsvorm van 8006
(vallem), eveneens esn -verouderd woord. Meft sooea worden asngeduid de korrels
van sommige rijstsoorten die gemakkelijk uit de aren vallen en dus opgersapt moeten
worden, De Toradjs's beweren dat de pongasi altfd mislukt, als men ze nist
van s000akorrels maakt.

(y De pakanangi is esn boom, welks bast het middel bjj nitnemendheid is

om gessten in bedwang te houden, zooals meermalon in dit werk is gebleken. Zoo
moet het hier de geesten afweren, dis het gistingsproess zouden kunnen wver-
atoramn.
. (% In Napoe is tape een lekkerni van rijstemecl. Zoo ook op Zuid Celsbes,
Java {tape) en bif de Maleiers {tapail In het landschap Posso wordt de tape
nist gegeten. In het Tontemboansch is tapo palmwijn, die noch zunr noch zost is.
In het Bar, i3 tape een overgenomen woord.
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poejoe, Mal poeloet) in stoom gaar gekookt (%), en daarna in een
houten balk (balan gi) overgedaan. Op de gekookte kleefrijst strooit men
met de vingers een weinig van de jnist gereedgemaakte gist (tape). Ver-
vilgens bedekt men den bak met bladeren en zet hem op eene plek in hois,
waar Lij geen gevaar loopt gestooten te worden. Zelfs een kat mag den
bak niet aanroeren, opdat het brouwsel niet mislukke. Zoo laat men
den bak drie dagen staan, Na dien tijd heeft zich van de kleefrijst een
vocht afgescheiden, de pongasi: een aangenaam bittere, bedwelmende
drank. Het vocht, dat zich na twee dagen van de rijst heeft afgescheiden,
smaakt nog zoet, Smaakt de drank zour, dan is het broowsel mislukt,

De pongasi wordt zd‘ﬂeu onvermengd gedronken; gewoonlijk giet
men een scheut ponga i b;ij zijn palmwijn, Van palmwijn hebben wij
zelden woeste dronkenschap” gezien; hij maakt spraakzaam en duizelig,
maar de pongasi maakt woost, WVooral de Bare'e-stammen in het
Todjo'sche maken veel gebroik van pon ga s i, maar deze lieden zijn dan
ook bekend voor de woeste tooneelen, die soms op houne feesten plaats
hebben. De inveer van sterke dranken iz tol nu toe in Midden-Celebes
verboden; gelukkig is dit verbod uitgevaardigd nog vidérdat de Toradja’s
zich aan urank hebben kunnen verslaven.

Birih-pinang.

Het voornaamste genotmiddel van den Toradja is zijn sirib-pinang.
Na jederen maaltijd is het eerste wat hij doet zijn sirih-zak (watoetoe)
te opepen en er de gebroikelijke sivih-proim wit te nemen, Wanneer de
Toradja bezoekers cntvangt, bieut hij dezen nog vooraat er iete is gezegd
sivib-pinang aan, op wezeicde wijze ais Buropeanen hunben bezoekers een
gignar aanbieden. Dwoet-de hnisheer dit niet, dan is de bezoeker zeker,
dat hij niet welkom is, dat de huisheer iets tegen hem heeft. En wei-
gert de bezoeker gebruik te maken van de aangeboden sirih-pinang, dan
wieel de beer wes bnizes wiuelljk, aat het bezsoek hem niet veel goeds voor-
gpelt, dat de bezoeker iets tegen hem heeft. Weigert de bezoeker het aan-
gebodene omdat hij op dat cogenblik geen lust er in heeft, dan zegt hij dif,
in elk geval raakt hij het voorwerp, waarin een en ander wordt aange-
boden aan, Heeft de huisheer toevallig niet een der ingrediénten, voor het
sirih-pruimen noodig, bij de hand, dan vraagt hij er om aan den bezoeker

"y Het gaarstoomen van rijst is den Toradja’s overigens onboekend. Deze oms
gtandigheid, en de vresmde naam higrvoer, monghkoekoasi (fav. Koekoes),
duiden aan dat het bereiden van sterken drank il rijst overgenomen is. Het gaar-
stocmen doat men op de volgendo wijze: Op een aarden pot met water plaatst men
esn tweedan pot, in welks bodemn can gat i gemaski. Om beide potien heen legl moen
een band van geklopte boomsrhors, om te voorkemen dat de stoom tusschen de beide
poiten door ontsuapt, Op het gat in den bovensten pot legt men een poreus bladyen
daarop stort men de rijzst. De stoom is dus gedwongen door de rijst heen ziin weg
te nemen.
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zelf:  hebt ge soms sirih, of pinang, of kalk bij u?" De bezoeker haalt
dan zijn eigen siribh-tasch voor den dag, en neamt daarnit het gevraagde.

Op den weg, onder het werk, houndt de Toradja nn en dan op om een
een siribsproim te nemen. Hij doet-dit altijd zeer op zijn gemak en zet
zich er voor neer, om er ten volle van te genieten,

Het liefst gebruikt de Toradje die soorten van sirih {(laocemb ),
waarvan de vruchien kunnen worden gekanwd., Van de aangeplante si-
rih-soorten zijn dit: lacembe mawongi, Lkodoentoe, Lloka,
lLntjilo (of malangasi) lLtomini en lLtawaindooe. Een
stuk van de sirih-vrucht splijt hij met de kiezen in tweeén, strooit er dau
wat lealk op, voert er een klein stokje gambir (catechu) aan toe, en een
stukje pinang en kaowt dit allee te zamen tot een helderroode brij. Wan-
neer hij geen sirih-vruchten meer kan krijgen, vergenoegt hij zich met de
bladeren; biervoor zijn de sirih-soorten pase en loleko, die ook wor-
den geplant, gezocht. Indien deor groote droogte of door te welnig zorg
de sirih-planten op het erf of in het rijstveld zijn doodgegaan, vergenoegt
men sich met wilde sirih-soorten, die in het bosch groeien, Van deze
wilde soorten worden de vinchien gepruimd van de laocembe kaka-
djoe, Lponalowi, LLtaraoe, en de bladeren van de laoembe
koja. Wanneer men de bladerem van de sirih proimt, knipt men er met
de nagels van duim en wijsvinger eerst bet steeltje en de toppont af,
daarna legt men gambir, pinang en kalk op het blad, vouwt dit dicht en
stopt het zoo in den mond. Wanneer men bij gebrek aan vruchten, de
bladeren van de sirih aan gasten of bezoekers aanbiedt, vouwt de hulsvronw
die bladeren gewoonlijk van te voren op.

FPinang.

De pinang (mamon go) wordt vrij veel bij de girih webruikt, waar-
echijnlijk vroeger meer algemeen dan tegenwoordig. De pinang draagt
zelfs den naam van het pruimen, want de benaming mamongo (prui-
men) is ook die van den pinang-palm en zijne vrucht (1), Vooral onder de
jongelui zijn er velen, die geen pinang gebroiken; op lateren leeftijd gaat
men er wel toe over. Dit verminderde gebruik van pinang moet toege-
schreven worden aan den invoer van gambir, waarover beneden, - Er zijn
pinang-noten, die den gebruiker bedwelmen (kangimbe) Voor het
gebruik snijdt men de pinang-noot met zijn hakmes, of met een door Boe-
gineezen ingevoerde pinang-schaar (kalakati) in eenige partjes, om
daarna de schil weg te werpen, en het inwendige toe te voegen aan de
-andere ingrediénten van de proim.

(") Wellicht 2 mamongo eene omschrijvends benaming; waarschijnlijk heeft
de pinang vroeger woes, de ,vrucht” bij uitnemendheld, geheaten, zooals =if nog
in de West-Toradja’sche talen heet. Eene groote pinangsoort heeb thans nog in het
Bar. woea waja.



213

In de hooge bergstreken van Midden-Celebes, zooals in Napoe en
Besoa, waar de pinang-palmen geen vrucht dragen, gebruiki men als sar-
rogaat de vruchten van de kampoe en de kabera, twee palmen,
die veel overeenkomst vertoonen met den pinang-palm.,

Gambir,

e gambir (Bare'e: ga w b e, catechu} wordt ingevoerd, en vindt ge-
reeden aftrek. In zekeren zin kan men de gambir het kleingeld van Mid-
den-Celebes noemen. Zij wordt nog nergens in deze streken aangeplant.
Als surrogaat van gambir kanwi men ook wel den bast van den wajoli-
of boebi-boom bij de sirih, of de bladeren van den w o m p o-boom.

Kalk

e kalk, die bij bet sirih-proimen noodig is, brandt de Toradja zelf
van zeeschelpen, of van de schalen van alikruiken. Dit kalkbranden heet
mompanowa, Ideschelpen worden eerst gewasschen en gedroogd; dan
maakt men een stapel van stukken droge bamboe (Bambusa longinodis);
op dezen stapel schikt men de schelpen, waarna men alles in brand steelt.
Is het vour nitgebrand, dan verzamelt men de schelpen, en thuis gekomen,
stampt men ge in het rijstblok fijn. Om de kalk te blusschen, beaprenkelt
men ze met Rokend water. De hoeveelbeid kalk, welke men aan de sirih-
pruoim toevoegt, is zeer verschillend: de een hondt van veel kalk, de ander
van weinig.

Tabak

Wanneer de sirih-pruim is genuttigd, is de Toradja niet tevreden dan
nidat hij een plokje tabak tusschen de lippen heeft. Met de tabakspruim
veegt hij eeret de tanden schoon en dan stopt hij haar achter de onder-
lip, zoodat de ﬁruim steeds zichthaar is. Dwoor dit gebruik is het spreken
der menschen dikwijls zeer ondunidelijk. In tijden van schaarschte aan
tabalk is men zeer zuinig met zijn proim. Meermalen wordt het in de
tabak geirokken speeksel er uwit geknepen en de pruim gedroogd, om later
weer te worden zebroikt.

Zooals wij in het hoofdstuk over ,Landbounw" zullen zienm, plant de
Toradja zijn tabak in het rijstveld. De bladeren worden, nog groen zijn-
de, gekorven; men gebroikt daartoe een bijzondere snijplank, waarop de
in rollen gedranide bladeren gekorven worden met een aplinter bamboe
of met een ingevoerd stalen mes. De gekorven tabak wordt op van bam-
boe latten gevlechten reljes nitgespreid en in de zon gedroogd. Soms
besprenkelt men de fabak onder het drogen met palmwijn, naar men regt
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om er een gangenamen emaak asn te peven. Van fermenteeren heeft de
Toradja nooit gehoord. Wanneer .de tabak voldoende gedroogd is, propt
men ze stevig in bamboe-kokers, en op deze wijze bewaart men ze in
haoig, Voor het binnenlandseh gebraik wordt deze tabak wel verhandeld,
vooral de tabaly, die de To Ampana en To Pada verhonwen, hesft een goe-
den naam onder de Toradja's.

De voorwerpen, welke bij het sirihkaunwen
worden gebruikt.

Zooals boven reeds met cen enkel woord is opgemerkt, draagt de To-
radja de bencodigdheden voor zijn sirili-pruim steeds bij zieh, evenwel
in een zak of tasch, de betelzak, watoetoe Deze beteltasch heeft
denzelfden vorm ale de Europeesche ,stikken-* of ,stukkenzak, en is ge-
maakt van katoen of van foeja; in het laatste geval iz zij ook beschilderd.
De betelzak wordt met cen koord van boven dichtgehaald, waarna men
hem in de draagsarong (paoeba) legt om hem daarin op den rog bij
zich te dragen.

In dezen betelzak is een taschje met deksel, kapipi, dompipi,
genaamd, waarin zich weer een drie- of viertal kleine mandjes bevinden,
doeli-doeli {over het vlechien van deze en andere mandjes, zie men
Hfdst.  Nijverheid”). In het taschje bevinden zich sirik en pinang, terwijl
de kleineg mandjes dienen tot berging van tabak en gambir. Deze ver-
schillende taschjes en mandjes tot berging der ingredifnten voor het sirih-
kauwen hebben een concurrent gekregen in de koperen sirih-doos, sa-
lapa (het Boeg, salépa) die vap Java wordt ingevoerd. Vooral wan-
neer men een ander van zijn betel aanbiedt, doet men dit bet liefst in zalk
een koperen sirihdoos. THj aanzienlijken ziet men soms ook uit zilver
pedreven voorwerpen, door Doegineezen vervaardigd. In deze voorwerpoen
is veel verscheidenheid, maar aangezien ze alle ingevoerd zijn, behoeven
wij hierop niet verder in te gaan., DBinnenshunis wordt den bezoeker dik-
wijls de sirih-pinang aangeboden in een open mandje (bingka), waarin
ook de rijst wordt opgediend, of op een koperen hord {doela),

De potjes of koperen doosjes, waarin men elders in den Archipel de
kalk bewsnart, ziet men onder de Toradja*s nog zeer weinig, Zi bewaren
hun kalk in een kalebas-vrucht of in cen kleine kokosnoot, waarnit de in-
hound is verwijderd; onder in dit vat is een Klein gaatje gemnakt, waaroit
de kalk wordt geschud, doordat men met den vingvinger er tegenaan tikt.
reze kalkbusgen zijn gewoonlijk versierd met teckeningen, die er door
middel van een gloeiend gemaalkt stnkje kokosdop in worden gebrand.

Evenals alle kunst van de Toradja’s zijn ook deze teekeningen gevolgd
en genoemd naar hetgeen de natanr te ziea geeft. Wij laten hier een
lijstje volgen van de teekeningen afzonderlijk met de namen er bij, waap-
uit aanstonds de beteekenis blijkt,
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Peikoe ndjindiibes, ,alz ds stasrt van den
vogel ditndjikes”, die een gespleten stasrt
heaft,

Pedada dena of Pedada nfjadee, faades =
dena), ,als de borst van een rijatdiafje".

Pelangkeda nicepalks, (als de knieholte van
het insekt toepako™ (Mal. andfing lanah),

Pelondoe, ,als horens™ (van een buffel),
Dwze figuur is gewoonlijk de kern, waar-
ombeen de anderes versteringen zich groe-
peeren,

Peagoloe? of peira mbojo, ,als de bladeron
van bambos", of pengisi .als tanden™.

Peroolapa, ,als vierkantjes" (in Bada:
pekarapepe).

Pespentjoe nghkamagi, ,als de schakeltjes
van een kemagi-ketting (zie ,Kleeding en
Voralerselen™. — In Bada: peborird,

Peira wmbgjo, ,als de bladersn van bam-
Boe".

Emoockoe wnijoeni, .als de pitten van de
komkommer™.

Pelatoerce, ,als de franje van haar, die
de mannen san het hoofdhaar in den nek
dragen’,
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De reden waarom men geen kalkpotjes maar kalkbussen gebruikt, is de
vrees om weerwolf (tanoe mepongkao) te worden. Tit een kalkpotje
neemt men de kalk door den vinger met speekeel te bevoclitigen en
daarna in de kalk te stelken, Nu zou het kunnen gebeuren, dat er wat
gpeeksel van een weerwolf-mensch in de kKalk war gekomen, en wanneor
men dit gpeeksel te gamen met de kalk binnenkreeg, zou men zelf weer-
wolf worden.

Tabak draagt men dikwijls in korte bamboe-kokers bij zich., Deze
kokers heeten ton gka, worden met een houten deksel gesloten en zijn
goms zeer fraai beteekend met ingebrande of ingesneden figuren, dezelfde
welke men op kalkbussen vindf. Zie plaat blj Hfdst. ,Huisraad en
Wapensa®,

Toradja's, die hun gebit zijn kwijt geraakt en dug de eicih-plnang niet
meer kunoen kauwen, maken gebruik van een toestelletje, waarmede zij
de ingrediénten kunnen fijnstampen. Zulk een toestelletje heet pomba-
djoe mamongo; het bestaat uit een koker van cirea 114 d.M. lengte,
nu eensg vervaardigd uit een stok been, of een stuk hertshoorn, waarait
Let merg ia geschrapt, dan weer nit koper gepoten of van zilver gemaakt
{laatstgenoemde worden door RBoegineesche zilversmeden wvervaardipd).
Het benedenstuk van dit kokertje iz smaller dan het bovendeel, zoodat
een stukje hard hoat, dat juist in den koker past, dasrin kan worden vast-
geklemd. Birih-pinang, gambir en kalk worden in dit van beneden afge-
gloten kokertje fijn gestampt met een voor dit deel gemaakten beitel. Is
alles goed fijn gestampt, dan stoot men van onder af liet stokje hard hout
naar boven, en kan de sirih-pruim genottizd worden. Dikwijls heeft de
Toradja voor dit toestelletje een foedranl gemaankt van hertenvel.

Andere genotmiddelen dan de genoemde kent de Toradjn nog niet.

Hommigen, die veel in aanraking komen met Europeanen en Minahassers
mogen gaarne een kop thee of koffie drinken en ook een sigaret of sigaar
rocken, maar het zijn er nog maae welnigen, die zelven thee en tabak koo-
pen om daarvan in eigen huis te genieten.
_ Het gebruik van opium kent de Toradja gelukkig niet. Over het ge-
bruik, dat daarvan wordt gemaakt door vreemdelingen, en afstammelingen
van vreemdelingen in het Todjo'sche, hebben wij reeds gesproken in de
beschrijving van dat landschap (zie Hidst. ,,Todjo™ DI. 1).



XXII. KLEEDING EN VERSIERSELEN.

Het dragen van foeja en van katoen, — Vreonwenkleeding (sarong,
baadje). — De hoofddoek bij vrouwen en mannen, — De schaamgordel. —
De broek {(zalana), — Het manuenbaadje. — Het oorspronkelijke basd-

je famboelesn, abe) — De draag- en alaapsarong. — Hoeden, — De
buikband en het reukgras der meisjes. — Hoofdversierselen, — Kralen, —
Arm- en beenringen: — Andere versierselen,

Het dragen van foeja en van katoen

In hunne kleeding zijn de Toradja's niet van smaak ontbloot, vooral
de vrouwen maken in hare eigenaardige dracht een prettigen indruk. Tot
op den huidigen dag ziet men de vrouw veel in kleederem van geklopte
boomschors, terwijl men bij de mannen gewoonlijk kleedingstukken wvan
katoen aantreft. Dit verschil moet niet gezocht worden in conservatis-
me van de vrouw, maar in noodzakelijkheid. Terwijl de man veel nitgaat
en in de eerste plaats van het verdiende loon kleederen voor zichzelf aan-
gchaflt, is de vrouw meer aen huis gebonden, en des niet in de gelegenheid
wich katoenen kleedingetukken aan te schaffen van verkregen loon. Wan-
neer de man haar dus niet voldoende van katoen voorziet, moet gij hare
toeviucht wel nemen tot foeja, waarvan zij zooveel kan maken nls zij wil.
Dikwijls komt hier nog bij de zuinigheid, die ook vele Toradja-vronwen
betrachten: zij vinden het jammer om hare katoenen kleederen bij den
veldarbeid te pebruiken, en daarom maken zij zich kleedingstokken van
foeja. Ten slotte moeten wij nog in aanmerking nemen, dat een broek
eoonls de Toradja’s deze tegenwoordig vrij algemeen dragen, bezwaarljk
van foeja kan worden gemaakt.

Vrouwenkleeding {(sarong, baadje)

Gaan wij in de eerste plaats de kleeding van de vrouw na.

Het benedenlijf bedekt de vrouw evenals elders in Indi# met een sa-
rong. Is deze van foeja, dan iz hiervoor niet de fijuste soort gebruikt,
omdat dit kleedingstuk het meest te lijden heeft. De sarong wordt zon-
der buikband om het middel gedragen, en de punt van de overschietende
plooi wordt asn de rechterzijde ingestoken. Men laat de sarong namelijk
om de linkerheup aansluiten, neemt de voorzijde van het rechis overschie-
tende deel in plooien bijeen en laat die over den rand der achterzijde han-
gen (rasalemboe), waarbij tevens dat gedeelte der sarong een eind
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opgehaald wordt.  De rest van de plool slaat men voor, om hat opgenomen
gedeelte heen en steekt de punt in op den buik, tusschen den sarong-rand
en het lichaam (ratoe'oe)

Die vrouwen van de stammen ten Zuiden en ten Westen van het Posso-
neeer, en die van de Berg-Toradja’s halen het bovengedeelte der sarong
door een band, dien zij om 't middel dragen (boengkoli, timpogi
en laten dit in een Jange plooi naar beneden hangen; dit geeft er het voor-
komen aan alsof zij een strook op de sarong dragen. Homs naait men ook
losse strooken op de sarong, zoodat deze een grooten omvang krijgt; vooral
de yrouwen der Berg-Toradja’s doen dit om zich voor de kounde te vrijwaren.

Het bovenlijf van de vronw iz bedekt met een baadje {Iemba,
karaba) Dit kleedingstuk is oorspronkelijk eene vrouwendracht. De
man draagt het bovenlijf naakt. Wel ziet men de mannen I.nJ de To Bano
soms pronken met vrouwenbaadjes, maar dit is geen regel. Ide¢ mannen,
die thanz een baadje drogen, hebben deze gewoonte van vreemdelingen
overgenomen., Dt kleedingstuk heelt dan ook niet het model van de,
karaba of lemba en heet badjoe (uit het Makassaarsch of Ma-
leisch); daarbij is het steeds van katoen. Een Turadja’sch man, die een
baadje draagt, deet dit alleen-voor de staatsie; hij voelt er zich in het
geheel niet in thuiz en trelt het doorgaans spoedig weer uit.

Het doel van het vrouwenbaadje iz: bedekking der borsten, vandaar
dat een jong meigje in- of buitenshuis het altijd moet dragen, hetzij om het
peheele bovenlijf, hetzij voor de borsten gehangen en met de armen op den
rug vastgeknoopt of onder de armen gekneld. De Pebato’sche wmeisjes
laten zeer dikwijls haar baadje thuis en knoopen haren hoofddoek voor de
borsten op den rug vast, zulk eene borstbedekking heet gompoe; wordt
het baadje enkel om de borsten geknoopt, dan heet dit rapogompoe,
Hhet dient als borstdoek”, Misschien is er dus vroeger wel een kleeding-
stuk geweest dat gompoe heette, maar dat is er nu niet meer, Ge-
trouwde yrouwen ziet men veel met naakt bovenlijif; vooral wanneer zij
haar baadje willen sparen, bij veldarbeid bij het dragen van vrachiem,
op lange tochten en bij regen trekken zij het doorgaans uit; jonge meisjes
vervangen het dan door de gompoe. Voor een jong meisje is het vol-
gtrekt niet onbehoorlijk haar basdje tot asan de borsten op te lichten, om
het wat frigscher te hebben. Zoogt men een kind, dan wordt hef baadje
tot boven de borsten opgetrokken. Zonder baadje te cogsten of rijst uit
de schuur te halen iz verboden, omdat men daarmee in eerbied tegenover
de rijst zou te kort komen. Des nachts wordt het altijd uwitgetrokken,

Voor het maken van een vrouwenbaadje snijdt men twee stukken foeja
of katoen uit met mouwen. De hals wordt met eene flanwe ronding uit-
gesneden; bij het middel vormt het patroon een stompen hoek en de onder-
rand komt niet veel verder dan tot aan den navel en reikt daar ongeveer
tot aan de sarong (*). De naden der beide aldus vitgesneden lappen worden

('} Men zie de afbeelding op de plaat bjj Hfdst., ,Nijverheid” (I Foejabereiding).
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aaneengenaaid en bij het aantrekken wordt het hoofd eerst door het hals-
gat gestoken, wanneer de armen reeds in de monwen zijn, Met ecn weinig
naar beneden trekken zit het dan goed, Door den rand van het halsgat
is dikwijls een draad van boombastvezels geregen, om dit nauwer om den
hals te doen sluiten. - Het baadje moet naar den smaak der Toradja’schen
zeer nauw om het lijf zitten. In de okeels wordt nog wel eens een apart
gtukje opgenaaid, of men laat op die plaatsen een gat om de beweging der
armen niet te belemmeren. Boms is het baadje met belegsels (podaja)
versierd, zoowel van foeja als van lapjes katoen, soms ook is het op primi-
tieve wijze met gekleurd garen bestikt. De mouwen van het baadje ko-
nien bij de Bare'e-Toradja’s tot aan den pols, doch de vrouwen der Berg-
Toradja's dragen baadjes met mouwen tot asn den elleboog. Ook de vrou-
wen der To Poe'oe mBoto, die zieh juist zoo kleeden alz de vrouwen der
Derg-Toradja’s, dragen baadjes met korte mouwen. Dit gebrnik wordt
door de vrouwen aan den O, W, en N.-cever van het Meer en te Kasigoe-
ntjoe, waar eene Poe'oe mBoto'sche kolonie is, nogal eens nagevolgd. Ook
de Parigische vrouwen dragen vaak baadjes met halve monwen, vandaar
ilat ook Toradja'sche vrouwen die bij het strand wonen, dit navelgen. Om
bij den wveldarbeid, vooral bij het cogsten, de benedenarmen tegen dem
zonnebrand te beschermen, heeft men losse ondermouwen, rao geheeten,
die boven den elleboog met een bandje worden vastgemaakt. Deze hand-
sehoenen zonder vingers bedekken den benedenarm en den rog der hand.

Voor het naaien zijn thans alzemeen Europeesche garens en naalden
{djaroe) in gebroik. Vrwoeger gebrauikte men naalden van eigen maak-
sel, grof ensongelijk van ijzer gesmeed, ook limcen-dorens of scherp gesle-
ren bamboe. De Toradja’sche naald ¢(djaoe), die nog niet geheel en
al uit het gebruik is verdwenen,~heeft geen oog; zij is meer seh els en het
nanien danrmee zon men beter ,rijgen” kunnen noemen, Men neemt na-
melijk een aantal plooien samen, steekt de naald er door en laat den vezel-
drand door het gpestoken gat volgen. Ale garen gebruikle men vyroeger
de bastvezels van den s 0 eka-boom (Gnetom Goemon), die thans nog
dienen om er fouw van te draaien. Ook de vezelg van eene rotan-soort
et lange geledingen, walaoea genasmd, werden als garen gebruikt;
het merg werd er uit gesneden, de overblijvende bast afgeschrapt, zoodat
er eene soort wit vlas overbleef, dun en sterk. De To Ampana gebrniken
ook ananas-hladvezels (masi) als garen. Is de idjaoe groot en grof,
dan heet zij posoe. :

Pe hoofddoek bij vrouwen en mannen,

Wat aan de Toradja’sche vrouw een aardig voorkomen geeft, is haar
hoofddoek, of liever hoofdband: een vierkante lap foeja of katoen wordt
tot een breeden band opgevouwen en oin voor- en achterhoofd geknoopt,
gewoonlijl z6d, dat een elip er van boven het voorhoofd vitsteeki en naar
achteren over het hoofd valt. Vooral de eigen geweven hoofddoeken der
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Parigifrs, die nit roode en indigo ruitjes bestaan, zijn bij de Toradja’sche
vrouwen zeer in trek. Bij de vrouwen ten Zuiden en ten Westen van hed
Posso-meer ziet men gewoonlijk een ineenpgedraaide lap rood of blauw
katoen om het hoofd gebonden. De vrouwen der Berg-Toradja's dragen
een breeden band, het blad eener veel voorkomende rietsoort, of een afge-
echrapte bamboeschil, tot hoepel gevouwen, om het haar, dat zij tot op de
hoogte der schouwdere laten bangen, dasrna weer nasr boven embuigen en
met de einden onder den hoofdband steken, zoodat het in luszen naar be-
neden hangt. Zunlk een hoofdband heet tali bonto (). Dat deze eon-
voudige hoofdband eertijds ook bij de Bare’e-Toradja-vrouwen in gebroik
moet zijn gewgest, kan men opmaken uit het feit, dat bij het groote doo-
denfeest (tengke) de beenderen-pakken van vronwen meermalen getooid
worden met een dergelijken versierden hoofdband, tali pampa ge-
noemd (zie Hidst, , Lijkbezorging, 4" en de daarbij behoorende plaat),

Wij zien dus, dat de Toradja’sche vrouw den hoofddoek niet draagt
om het hoofd te bedekken, maar om het haar bijeen te honden, opdat het
niet naar beneden valle, Deze bedocling van den hoofddeek blijkt reeds
nit den naam er van, tali, dat in verreweg de meeste Indonesische talen
wtouw, band” beteekent.

Blechts bij é&n Bare'e-stam vinden wij den hoofddoek ook alz hoofd-
bedekking door de vronwen gebroikt. De vronwen der Po Lalaeo, in het
bovenland van Todjo, gebruiken namelijk.cen hoofddoek, die den vorm van
een baadje heeft, doch in het klein, met een drie vingers breeden kraag op
de plaats van den hals. Degze hoofddoek wordl zoodanig op het hoofd ge-
legd, dat de hals, waar de kraag begint, op het voorhoofd komt te liggen.
Met de mouwen bindt men het baadje om het hoofd te zamen. In huis
heeft men den kraag tegen het voorhoofd opgeslagen, in de zon loopende
glaat men hem neder, om de oogen te beschermen voor het achelle licht.
Zulk een hoofddoek heet tali wombo,

Wanneer eene Toradja-vrouw baren hoofddoek aflegt, en het haar in
een wrong gaat dragen, is dit een zeker teeken dat zij Mohammedaansche
neigingen heeft. '

Hebben wij met de beschrijving van den hoofddoek met de dagelijk-
ache kleeding der vrouw afgedaan, die der mannen willen wij met den
hoofddoek beginnen. Dat ook bij den man de hoofddoek dient om het
haar, dat hij in den regel lang draagt, bijeen te binden blijkt behalve wit
den naam van den hoofddoek tali (zie boven), cok uit de gewoonte,
die nog bij de Badang-Toradja's in het Loewoe'sche bestaat, om het hoofd
te omwinden met een !uﬁg rotantouw.  Vele Bare'e-Toradja’s binden nog
aan het niteinde van hun haar een touw vast, waarmede zij het hoofdhaar
gtevig om het hoofd kunnen vasthinden. Een vreemdeling merkt dit ge-

Y Drie afbesldingen van zulke hoofdbanden stsan op de plast die bjj dit hoofd-
stuk behoort. (In het onderschrift der bovenste afbeelding leze men Pos'os mBoto,
voor Pos'os mBonto).
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woaonlijk niet op, smdat de Toradja behalve dit toaw toch steeds den hoofd-
doek zal gebruiken. Jle mannen-boofddoek heet ook siga. Als een
overgangsvorm tusschen het toow dat de Sadang-Toradja’s als haarband
gebraiken en den hoofddoek der Bare'e-Toradia's is te beschouwen de als
een tonw ineengedraaide katoenen hoofddoek der Poe’oe mBoto-vrouwen.

Terwijl de hoofddoek der vronwen zeer eenvoudig is, wordt aan dien
der mannen veel zorg besteed, wanpeer hij van foeja wordt gemaaki. Hij
iz voorzien van rijke schilderingen (zie ,Foeja-bereiding” in Hidet. , Nij-
verheid™. Toch ziet men tegenwoordig zelden meer foeja hoofddoelken
door de mannen gedragen; zij maken liever gebruik van de ingevoerds
katoenen hoofddoeken, die mede met allerlei figuren zijn bedrukt., De
Toradja weet zeer goed op te merken welke teekeningen op de katoenen
hoofddoeken meer geschikt zijn voor jongelieden, en welke voor ouderen
passen. Een lichtgekleurde doek met bonte figuren zoekt hij voor zijn
zoon uit, en wanneer een jonge man het niet kan laten een stemmiger
hoofddoek te koopen, omdat hij hem zoo fraai vindt, dan voegt hij er bij:
Wik leg hem weg, tot ik ouder ben geworden®, )

Dve katoenen hoofddoek is een vierkant, de foeja hoofddoek gewoonlijk
een ruoit.  Deze wordt om den langsten diagonaal dubbel gevouwen, 2oo-
dat een driehoek ontstaat. De basis van dezen driehoek wordt om het
achterhoofd gelegd, zoodat de top op het voorhoofd komt te vallen. Daar-
na worden de lange einden van de basis om het voorhoofd heen gelegd,
zoodat de top van den hoofddoek er juist nog onder komt; midden op het
voorhoofd komen ze over elkaar heen en op zijde van het hoofd worden de
dunne einden (pale ntjiga) ingestoken, soms ook eerst in een Enoop
gelegd (). Men houdt er van, als de foeja stijf genoeg is, aan weerskanten
van het voorhoofd twee punten te laten uitsteken, alsof het horens waren,

De schaamgordel

-De oorspronkelijke kleederdracht van de mannen bebalve de hoofd-
- doek en de draagsarong, i8 de schaamgordel (baovega, basa'oe]. De
schaamgordel is een hoogstens twee span breede sirook van foeja of katoen,
die om het middel wordt gewonden, daarna tnsschen de beenen doorgehaald
en vervolgens weder in het omgewonden gedeelie gestoken wordt, waarbij
van achteren een soms vrij lange elip afhangt, terwijl het andere eind aan
den voorkant tussehen het middel en het omgewonden eind is doorgehaald
en in de breedte uitgerekt, zoodat het een klein neerhangend schortje
vormt.
De schaamgordel wordt nog veel gedragen, vooral bij den veldarbeid
en op reis, in het algemeen dus bij werk, waarbij een broek te veel zou
lijden.

(9 Dere wijze van den hoofddoek dragen noemt men mobantjiloe ,geheel
bedekken”, omdat hierdoor het hoofd gehesl bedekt words door dem hoofddoek.
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De broek (salana).

Naast den schaamygordel is de korie Boegineesche broek algemeen in
gebroik gekomen; men vindt ze vanaf keperen broekjes die een handels-
waarde van f 0,50 vertegenwoordigen, tot satijnen en zijden met goud- en
gilverdraad gestikte, die soms betaald worden met f 25,

Cnkele Toradja’s ziet men reeds met lange katoenen broeken loopen,
vooral bij de To Lage. Nadat de Toradja’s aan Let Gouvernement zijn
onderworpen, is dit gebruik toegenomen. Vreoeger waren het gewoonlijk
met ichthyosis of andere huidziekten behepte mannen, die een lange broak
droegen, ten einde daarmede zooveel mogelijk hun kwaal te bedekken,
Men zag hierin vroeger ook een toenaderen tot Hollandsche gewoonten,
zoodat men van iemand, die een lange broek droeg zeide, dat hij mobala-
nda, ,zich bij de Hollanders aansloot”. Eens liet een Loewoe'sche ge-
zant, die in het Posso'sche kwam, een man die om zijn ichthyosis een lange
broek droeg, bij zich boven komen in het hois, waar hij verbleef, en dwong
hem dit kleedingstuk uit te trekken, bewerende dat hij toonde zich bij de
Hollanders aan te sluiten. Zoowel de korte als de lange broeken worden
om het middel vastgemaakt met een band (boedoe). VWanneer men een
verren tocht moet maken of in tijden van schasrschte, windt men zich
ook een langen lap katoen stevig om den buik om meer steun te geven aan
het lichaam en het knagen van den honger niet te veel te voelen. Zulk een
band heet = o'o-so'o. Tegenwoordig oraagt men veel ingevoerde buik-
gordels, die eveneens den naam s o'o-8 0’0 aragen,

Op de billen draagt de Toradja wel eens een ape of ampe Dit
ig een klein matje of een stuk apen-, herten-, cuscus- of gemsbufielvel van
cirea 4 bij 2 AL, dat met een touw om het middel wordt bevestigd,. Wan-
neer de man gaat zitten, komt hij op dege ape terechit. Het doel van dit
kleedingstuk is zoowel om zich de billen niet te bevailen als om Je broek
te sparen (Y),

Het mannenbaadje.

Zooals boven reeds is opgemerkt, is het manpenbaadje van vreemde-
lingen overgenomen. In zijn gewone werk draagt de man het bovenlijf
naakt, Tegenwoordig ziet men veel baadjes door mannen dragen, bij fees.
telijke gelepenheden zijn ze van laken met goud- en zilverdraad gestikt.
Mannenbaadjes van foeja ziet men nier, trouwens de Toradja’sche vrouw
kan geen mannenbaadje naalen, tenzij zij het van een vreemdeling heeft
peleerd. Het eenvoudigste mannenbaadje, dat wij nu en dan te zien kre-
gent, was gemaakt van een gewonen rijstzak: in het midden van den bodem

(4 Afboeldingen van ape vindt men in: Barasin, Atlas, Plaat XIV, 24, @h en
Plaat XIX, 11 en 18 :
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was een gat nitgesneden voor het hoofd, en aan de beide hoeken een gat
Toor de armen.

Het oorspronkelijke baadje (amboelea, abe)

De laatstgenoemde vorm van baadje komt het meest overeen met dien
welken het Toradja’sche baadje vorspronkelijk moet hebben gehad, Zulk
een baadje heei amboelen of sandake en abe of sabe  Het
iz een lange, 3 span breede lap foeja, in welks midden een gat is. Daar-
door steekt men het hoofd, en de beide afhangende helften bedekken rug,
horst en schouders, maar laten de xijden en de armen bloot: een ongenaaid
biradje duz, zonder mouwen. De abe heeft hetzelfde model, maar is
smaller: beide reiken tot aan de knieén en worden alleen bij feesten in den
tempel of in de tijdelijle hot die daarvoor dient (lan g ka) gedragen, de
amhboelea alleen deor veouwen, de abe ook door mannen, I abe
ig geen kleedingstuk maar een versiersel, ook wel beschilderd en versierd,
dat over de gewone kleeding heen gedragen wordt, jerwijl de amboelea
op het bloote lijf komt, het baadje vervangt en nimmer is versierd.

De draag- en slaapearong.

Een kleedingstuk, dat bij den man min of meer het baadje vervangt,
is de drangsarong, (paoeba), die hij steeds bij zich heeft, Zij is een
zeer breede lange sjerp, die als men haar ledig laat hangen, van den rech-
terschouder tot de linkerkuit reikt, De last wordt in deze sarong gewik-
keld en komt op den rug, de sarong loopt over den eenen schonder en onder
den anderen arm door en de overblijvende plooi wordt op de borst samen-
renomen, eénige malen omgedranid en tusschen de borst en de sarong in-
gestoken, waar zij door den druk van den last stijf genceg gekneld wordt
om niet los te schieten, [n deze sarong hult de man zich des morgens en
‘s avonds om zich te beschutten tegen de kounde. Ook gebruiki hij haar
des nachts als slaapsarong of. deken.

Vreouwen gebrniken deze draagsarong gewoonlijk niet. Bij het akker-
werk hebben zij steeds eene draagmand bij zieh, waarin zij een en ander
Lkunnen bergen. Alleen op een verren tocht vervoeren zij hun last wel eens
in een draapgsarong., Ook draagt de vroow hierin steeds haar kind zoolang
dit nog niet kan loopen.

Bij feesten dragen de jonge meisjes dikwijls een smalle sarong van
gekleurde foeja als een sjerp over den eenen schonder, some ook wel twes,
over elken schouder &n, zoodat zij op rug en borst kruiselings over elkaar
vallen. Vooral bij het uitvoeren der rei-dansen versieren zich de meisjes
daarmee en ook als zij na de beide maaltijden op de feesten den verschil-
lenden hoofden sirih-pinang gaan brengen in de feesthutten. Jonge man-
nen dragen deze pronksarongs, die na het gebruik weder voor een ander



284

feest bewaard worden, maar zelden en nooit meer dan &n. De nadm er
vap is saloedende,

Behalve de draagsarongs, die ook wel als deken worden gebruikt, heeft
men nog afzonderlijke s]nn;‘mu-mngs. Diit zijn groote sarongs van twee aan
elkaar geklopte lappen gemaski; ze aijn steeds vau'foejn. Ze worden al-
gemeen door de vrouwen gebruikt, die ‘s nachiz haar baadje nittrekken en
verder in de kooudere streken, zgoals om en bij het Meer en in het hooge
gebergte. Zulk een slaapsarong wordt ook door de priesteres gﬂhﬁluikt
om zich daaronder te verbergen, wanneer zij hare litanie opdreunt. De
sarong heet dan pelawo. (Zie DL I, bl. 376).

Hoeden,

Met het bovenstaande hebben wij de eigenlijke kleeding der Toradja’s,
die eenvoudig penceg is, beschreven. Mannen en vrouwen bedekken zich
meermalen het hoofd met een hoed. Dhe vin de vrouwen is een zonnehoed,
toroe of tinii (wanneer de hoed versierd iz met lapjes katoen en
stukjes mical geheeten. Hij heeft steeds den vorm)van een spits toe-
loopend dak. De hoed wordt door de veouwen aitzluitend gedragen in den
oogstiijd, wanneer zij in de brandende zon de halmen snijden; alleen onder
de To Lage ziet men ook vrouwen op reis den hoed pebirniken en bij de
To Pebato ook wel, wanneer zij een klein kind vervoeren, dat zij met den
hoed tegen de zonnestralen beschermen. Ook priesteressen dragen veelal
dit hoofddeksel. Volgens het verhaal werd de eerste priesteres op een
vergierden zonnehoed naar den hemel opgetrokken en daarin weder neer-
gelaten.

In de hoeden der mannen is meer verscheidenheid (Y. Zij drukken
hunne hoeden over den hoofddoek heen op het hoofd. e eenvoudigste
is wel de schaal van eene groote kalebas-soort. Men viecht ook hoeden
van rotan als platie ronde kompien, soms met een horizontaal aitstekenden
rand er aan, meestal echter zonder dezen. Dikwijle overtrekt men zulk
esn van rotan gevlochten hoed met apenvel (songko botl), of met het
vel van den cuscus, of het hert of den gemebuffel. Bome bevestigt men
op dezen hoed nog twee horens van koperhblik (songko gala) Voor
kleine kinderen heeft men ook nog een soort van mutsen bestaande uit
een mandje, waarin het hoofd past en overtrokken met katoen, zoodanig,
dat er nog een lap van naar achteren walt,

De buikband en het renkgrasg der meisjes

Bijna ieder meigje is gesteld op een dun middel; dit blijkt reeds uit
den snit van het vrouwenbaadje. Ter wille van deze mode laten de meisjes
zich van ongekleurde en rood gekleurde rotan en pak a-gras, dat zwart

(9 Vele afbeeldingen van hoeden vindt men in: Sarasin, Atlas, Plaat XIV,13-28,
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is, een band stijf om het middel viechten, zoodat het*:ieescll er van boveti
en van onder uitpuilt. Zuolk een band heet ale (Y. Wanneer de jonge
vrouw bemerkt, dat zij zwanger is, snijdt zij dien rotanband door. Het
zijn vooral de Pebato-meisjes die de ale dragen. Aan de Q.-zijde der
Posso-rivier komt het minder voor. '

Ook dragen de meizjes en jonge vronwen dikwijls een bos reukgras
van achter in de earong gestoken. Met een algemecnen nasm noemt men
deze versiering si g a; het meest gebrniken de Toradja'sche meisjes hier-
voor de peterselie, porotomoe, of de siga mpoed QOara, die
beide worden aangeplant, Zeer gewild zijn ook de moentilala, een
gras, dat veel in viakien, en simpotana, dat in de bosschen wordt
gevonden; ook de bladeren van den struik sambonoe zijn zeer welrie-
kend, en daarom als siga gewild. De bladeren van de tioe (waarvan
matjes worden gevlochten) en die van den m 2 5 e a-palm (deze komt alleen
in de Meerstreek voor) helitien geen geur, maar worden alleen als versie-
ring achter in de sarong gestoken.

Hoofdversierselen.

Wij zijn hiermede op het gebied van de versierselen gekomen, en wij
willen in de eerste plaats die van het hoofd nagaan., Over twee versier-
selen van den man hebben wij reeds gesproken in het hoofdstuk , Lijkbe-
govging, 4", namelijk de sanggori en de widoe, twee VoOTWerpen
die in het haar worden bevestigd en die de kenmerken zijn van den held (*).

In de gaten van de porlel steekt de vrouw gewoonlijk een opgerold
blad, waaraan door vonwtjes een aardige figuor is gegeven. Alleen dicht
hij het strand houden de vrouwen er ook goudeén en zilveren oorknoppen
op na, die door Boegineezen worden ingevoerd. Van de Berg-Toradja’s en
de To Poe'oe mBoto zijn overgenomen de djali gencemde oorversierin-
gen, die ook wel eens door de mannen gedragen worden. Deze djali
zijn van ebbenhout gesneden en gelijken veel op paddenstoelen: een rond
vliak van 2 & 8 ¢ M. middellijn, wasaraan een steeltje, dat door het gat van
de oorlel wordi gestoken. Doven op dit ronde vlak zijn stukjes been
ingelegd (?). )

D hals is bij vronwen en kinderen in den regel met een snoer kralen,
ufge;wis.seld met glazen knoopjes en krokodillen- of slangentanden versierd.
Eene bijzondere versiering van den hals is een strengeije van haar ge-
vlochten, o lo e w o e geheeten. Dit haar wordt deor gelieven aan elkaar
gegeven en medragen ten einde elkander niet te vergeten.

et -

{} Fie de afboelding op de bij dit Hoofdstuk behobrende plaat.

("} Zie da afbevlding van de widoe en de sanggori op de plaat bij Hfdst,
»ldjkbezorging™. .

() Eene afbeelding van de dJali vindt men in: Sarasin, Atlas, Plast XIX, 10,

Toramga's. 1II, 15
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Kralen.

Kralen zijn bij de Toradja’s zeer geliefd en men weet de klenren der
kralen dikwijls smaakvol bijeen te voegen, en er patroontjes van te rijgen.
Ile algemeene naam voor kralen is emoe. Groote waarde wordi gehecht
aan owde kralen, die ingevoerd zijn geworden in den tijd der Oost-Indische
Compagnie. Dege dragen alle een naam en men vindt ze vooral in de ver-
gsierselen van de priesteressen, die van geslacht op geslacht worden over-
egérfd. Bij offerplechtigheden worden ze dikwijls aan het offertafeltje
opgehangen om daarmede de geesten e eeren,

De oude kralen bij welke wij wat langer moeten stilstaan, zijn de
gsogoti, de bekende moeti salah uit den Indischen Archipel, oogen-
schijnlijk stukjes pijpesteel, oranjegeel gekleurd (%), Deze kralen moeten
volgens de Toradja’s in Toboenghkoe zijn ingevoerd, van daar werden zii
overgebracht naar het Mori'sche, en langs dezen weg kwamen ze in het
bezit der Toradja's. Vroeger moeten vooral de To Lage vele snoeren van
deze rogoti hebben bezeten, maar het grootete gedeelte is verloren ge-
gaan aan oorlogsschatting in hunne oorlogen met andere stammen, vooral
met de To Napoe. Een snoer gogoti van cirea vijf apan lengte stond
in waarde gelijk aan een slaaf; en een snoer van &n span lengte werd
verkocht voor &én buffel. Opmerkelijk is, dat bij den jongen stam der
To Pebato geen sogoti gevonden worden, De Toradja’s zijn zeer zui-
nig op deze onde kralen.

Gelijktijdiy met de so go ti werden in Midden-Celebes ook ingevoerd
kettingen van zilverem schakeltjes, madjanio geleeten, en andere
van gouden schakeltjes, kamagi genaamd. Deze kettingen worden
soms om den hals, soms om het midde]l gedragen, Nuo en-dan ziet men af-
wisselend een stuk kama gi en eenige 2 0 yo t '8 in &&n snoer vereenigd,

In het alpemeen heeflt de Toradja de gedachte, dat hij de hardheid
vun de kralen op den levensgeest van den mensch kan overbrengen, of met
andere woorden, dat hij den levensgeest der menschen sterk kan maken
door het dragen van kralen. Een pasgeboren kind wordt daarom al spoe-
dig met een gnoer kralen versierd. Wanneer een Toradja hout gaat hak-
ken (bijvoorbeeld een vaartulg gaat maken) bindt 1ij zich dikwijls een snoer
harde groote kralen om den pols; hij denkt, dat hierdoor zijn pols ook
hard, stevig zal worden.

Om het middel draagt de vrouw ook wel eens een snoer kralen, of een
ketting van Chineesche duiten, kaete, aan een snoer geregen, door het
gat dat gzich in het midden bevindt, Dikwijls ziet men ook als medaljon
aan een halskeiting van kralen een of meer zilveren geldstukken hangen.

{1 ¥oor de herkomst en de verspreiding dezer kralen zie men het opstel van
den Heer (. P. Rouoffaer , Waar Ewamen de raadselachtige Mostisslah's vandaan?”, in
Bijdragen K. L 6, VI, 400870,
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Arm- en bhecnringen

Talrijk zijn de arm- en beenringen, waarvan sommige alleen door vrou-
wen, andere zoowel door mannen als door vrouwen worden gedragen. Het
meest in het oog vallend is hiervan de jokoe, een ring van schelp, die
om den pols wordt gedragen. Het vervaardigen van 200’1 ring eischt veel
fijd en gedold. ¥en Neptunus-schelp (die gewoonliji van Badjo's, het
bekende langs de kusten van Celebes rondzwervende visschersvolk, worden
gekocht) wordt in de linkerhand gehonden ¢n met een egtukje gtaal, dat aan
een steel is bevestigd, beklopt. Zoo bikt men eerst den ruwen vorm van
den- ring, en daarna het-gat er in, en het behoeft naawelijks zezepd, dat
hiermede dagen heengaan. Bommigen maken het gat in den ring door mid-
del van een hoor, bestaande nit een overeindstaanden bamboe, waarin men
een puntig ijzer heeft bevestigd. Deze bamboe wordt beurtelings naar
links en naar rechis pedraaid door een sirijhetok, welks koord eens om het
midden van den oversindstaanden bamboe is geslagen. Is de jokoe
voldoende afgebikt, dan wordt hij op een steen met zand en water gesle-
pen, en daarna gepolijst door schuren met Bambusa longinodis. Met ge-
weld wordt deze ring over de hand geschoven. Ringen, den kindercn aan-
gedaan, moeten later wel eens stuk worden geslogen om knelling té voor-
komen, De ringen voor manmmen zijn gewoonlijk groot en gwaar; die voor
vrouwen ¢n kinderen zijn fijner bewerkt, De jokoe is soms nog ver-
gierd met daarin gegraveerde figuren, die dan met ingewreven zwartsel
zichtbaar worden gemaakt. De figuren zijn samengesteld uit streepjes,
kringetjes en puntjes. De laatste heeten mata dadoe ,dobbelsteen-
oogen”.  Op dezelfde wijze maakt men ook vingerringen van schelp, Wan-
neer zulk een ring van schelp boven den elleboog wordt gedragen, heet hij
tamboera. .

Ook uit buffelhoorn snijdi men armringen. Het meest gewild zijn
cehter koperen ringen, toga, die gewoonlijk door Morigrs worden ge-
goten (zie ,,Wopergieten™ bij Hidst. , Nijverheid”), en die nitslnitend door
vrouwen en Kinderen worden gedragen. Dikwijls worden heele stellem
van ringen pedragen, van den pols af tot aan den elleboog toe; zulke rin-
gen lheeten timampa; een volledig stel bestaat wit 33 stuks. Vele
veouwen dragen deze armringen alleen aan den linkerarm, zij willen aan
den rechiernrm niet gehinderd worden bij den veldarbeid. De tinampa
zijn gewoonlijk glad, soms ook eenvondig met vierkantjes bewerkt. Men
ziet ook wel enkele koperen ringen van swaarder kaliber gedragen. Kin-
deren ziet men soms koperen ringen boven den elleboog dragen; deze
heeten sikili _

Opvallend zijn bij vele veouwen de zware enkelringen van koper,
langke genaamd (). Aan jeder been zijn boven den enkel drie zware

" .Da langke is eertijds wellicht boven de kuit gedragen, want de Eniekeel
heoot langkeda (plaata van de langka)
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koperen ringen bevestigd, die of even groot zijn, of waarvan de onderste
de grootste ig.  Zulk een ring bestast uit twee helften, die met pen en got
in elkaar sluiten, en met een dwarshoutje als pen worden vastpestoken.
In het begin veroorzaskt het dragen van deze enkelringen veel pijn en last
aan het meisje of de jonge vrouw, doch spoedig is zij er aan gewend, en
door het gewicht dier ringen krijgt zij iete statigs in haren loop. Een stel
wan zes enkelringen vertegenwoordigt de waarde van &&n buffel.

Blechts zeer zelden ziet men een man of jongen met een of meer ringen
onder de knie.. Dt iz eene gewoonte, die meer bij de To Mori voorkomt,

EKoperen vingerringen en door Boegineezen ingevoerde vingerringen
- met steenen er in worden zeer veel redragen. Niet zelden ziet men vron-
wen, bij wie het onderste vingerlid van al de vijf vingers der linkerhand
gebeel bezet is met ringen. Aan de vingers der rechterhand draagt men
zelden ringen, omdat men het vies vindt uit eene hand met ringen te eten.

Andere versierselen,

Bij de Toradja’s, die dieht bij het strand wonen, ziet men de kinderen
dikwijls met zilveren of koperen versierselen loopen, die door Boegineezen
rzijn ingevoerd; meisjes dragen pgewoonlijk een schildje, dat de pudenda
moeat voorstellen, en jongetjes hebben een paar koperen of zilveren balletjes
om het middel hangen, eene voorstelling van de testes, De Moriére ma-
ken deze versierselen in koper na, en verkoopen ze dan aan de Toradja’s in
_dle binnenlanden, die ze aandniden met den naam van tai djandja ('),

Plaatjes op de borst met de eene of andere sprenk in het Arabisch of
Boegineesch er op ziet men ook door enkelen gedragen. Ook deze plaatjes
maken de Toradja’s wel eeng na uit bulfelhoorn; gij snijden er dan echter
geen letters in, maar de gewone figuren, welke men ook op hunne kalk- en
tabaksbusgen vindt (%) .

dommige mannen, vooral jonge lieden, dragen een klokje van koper
aan hun zwaard, bangkoela en dio-dio genaamd (*). Zij dragen
dit om bet middel, zoodat het onder het loopen tegen de beenen slingert
-en daardoor voortdurend klingelt. Men doet dit alleen om de aandacht
op zich te vestigen.

(" Afgebesld op de plast bjj dit hoofdstuk behoorenda.
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Legenden omirent de rijst, — Droge en natte velden, — Rechten op
het land. — Zorg voor zaairijst. — Het sterrenbeeld Tamangkapa. — Het
bepalen van den geschikien tijd. — Namen der akkers. — De lamoa in
het rijstveld. — Het gereedmaken van het rijetveld. — Onderlinge hulp

fmesale). — Voorgangers bij den veldarbeid. — Het doen afdrijven van
zonden, — Het planten van de rijst (mompah o), — Het omheinen van
. het veld (mowaja). — Wieden {me wa w o). — Benamingen voor stan-

den van rijst en mais. -— Eenige plechtigheden aan de rijst voltrokken., —
Dieren, die schade aan de rijst doen. — Regen lokken, — Regen verdrijven.
— Tijdrekening. — De maan-dagen. — Namen der dagen bij andere stam-
men. — De belichaming van de zielestof der rijst, — Het begin van den
oogat. — (Oogstmedicijn. — De leidster hij den oogst. — De eerste
gang paar het te oogsten rijetveld. — Afslniten van het dorp. —
in de tuinhut. — De rijstmoeder. — Het snijden van de rijst. —
Het naar hnis brengen van de eerste rijst. — Het voorloopige oogstfeest
fmangore), — Het meten (mombantoe) in het rijstveld. — Het
geimproviseerde huwelijk tusschen jongens en meisjes, — Het oogsten bij
andere Toradja-stammen. — Het oogstfeest. — Het oogstfeest bij andere
Toradja-stammen. — Het opschuren van de rijst (mompariala) —
Het opschoren van de rijst bij andere Toradja-stammen, — Het halen van
rijst wit de rijstechuur, — Mais en andere gewassen.

De Toradja’s zijn. zonder uitzondering landhouwers, van het voor-
naamste hoofd af tot den geringsten slaaf toe. Allen zijn de leer toege-
daan, dat ieder zichzelf van voedsel moet voorzien. Terwijl de Toradja
rijst en mals verbouwt, stookt hij in zijn vrijen tijd ook suiker, vischt
hij, smeedt hij, en maakt hij pranwen, gaat damar en rotan zoeken; maar
nimmer leeft hij van deze werkzaamheden; hij leeft van =ijn rijst-
veld. Bij onze komst in Midden-Celebes was een van de redenen, waarom
men ons wantronwde deze, dat vreemdelingen (waarschijnlijk Boeginee-
zen) hadden rondverteld, dat de Hollanders de Toradja’s zouden verbieden
rijat te verbouwen.

Om het rijetveld concentreeren zich alle gedachten van den Toradja.
Ai]es, wat hij voor goden en geesten doet, komt ten goede san zijn rijst-
veld. Iedere overtreding der zeden en gewoonten wordt door de goden ge-
straft aan zijn akker. '
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In de Mohammedaansche landschappen aan de Tomini-bocht werd
daarentegen tot voor korten tijd weinig aan landbouw gedaan. e men-
achen daar houden zich liever bezig met eenigen kleinhandel; de meesten
voelen zich te voornaam voor den landbouw. Zij waren dus voor rijst en
mais voornamelijk afhankelijk van de Toradja’s. . Sedert het Gouverne-
ment er zgich doet gelden, wordt de landbouw in deze sireken weer aange-
moedigd.

Legenden omirent de Rijst.

Overal in Midden-Celebes leven verhalen, die spreken van een tijd,
toen de Toradja's de rijst nog niet kenden. oo vertellen de Bare'e-Tora-
dja’s, dat een panr voorouders de ecrste rijstplant vonden groeien op den
tronk van een omgevallen waringinboom. Men leefde toen nog van wor-
telg, palmiet en boombladeren, en van hetgeen de jacht opleverde. Men
had toen ook nog geen huizen, zegt het verhaal; men woonde in grotten,
De korrels:van de rijstplant werden op den grond uitgézaaid, zonder dat
men dezen vooraf had schoongemaakt. De oogst van die enkele rijstplant
bedroeg édn"bog.  De gelukkige vinders zaniden deze weer uif, en cogetten
100 bossen. Wanneer men er om kwam  vragen, gaven zij aan
ieder een rijstaar om die wvit te zaajen. Aanvankelijk at men
de rijstkorrels, ‘die men met de nagels ontbolsterde, rauw; cens kwam
iemand op de gedachte om eenige korrels in den te vuur staanden pot
met boembladeren te werpen; hierdoor kwam men tot de ontdekking, dat
selivokte rijst smakelijker is dan ranwe, Men ging nu ook op een middel
zinnen om de rijst gemakkelijk en ving te ontbolsteren. Men nam daartoe
een stuk bamboe, waarin men de korrels met een stuk hout stampte; de
antbolsterde korrels zocht men unit, en de onontbolsterde stampte men nog
eens.  Dat was de eerste wijze van rijststampen. Fens gebeurde het, dat
eenige rijstkorrels in een gat vielen, waarin een stok geplant was geweest.
Men bemerkte nn, dat de halmen welke nit deze korrelz voortiwamen,
grooter en mooier waren dan die van de nitgezaaide korrels; hiernit leerde
men, dat men de rijst moest planten in gaten, daartoe vooraf in den grond
gestoken,

In Baoesoe bestaat ook een verhaal, waarin wordt verteld, dat de
menschen vroeger geen rijst plantten. Het eenige wat men toentertijd
wist te planten, was gemberwortel en pompoen (Lagenaria valgaria Ser.);
men- leefde van de voorthrengselen van. het bosch. Eens vonden eenige
verdwanlde jagers een klein veld met rijst, waar de eigenaar bezig was met
oogeten. The jagers waren zeer verbasasd, en vroegen wat dit was., Zij wer-
den nu met dit voedingamiddel bekend. Van den eigenaar van de eerate
rijat vertelt het verhaal slechte dit, dat hij cen alleenwonend mensch was,
Hoe bij aan die rijst kwam, weet men niet te zeggen,

De To Koelawi vertellen het volgende: Het eerste menschenpaar (dat
volgens dit volk op den berg Kadoedoea in het landschap Rampi was neder-
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gedaald), kende nog geen rijst, maar at, wat het in de wildernis vond.
Toen. gebeurde het, dat de vrouw beviel van een meisje; overal waar

bloed neerdrupte, groeide rijst. Tle man ontholsterde de korpels-met-do———

nagels, en at de korrelg rauw. Al de rijst welke was voortgekomen nit
het bloed der vronw, werd opgegeten, omdat de man niet wist, dat =zij
moest worden geplant. Toen nu de rijst was opgegeten, dacht de man:
de rijet is voortgekomen nit het bloed mijner veouw, welnn laat ik haar
slachten. Hij deed dit en sprenkelde haar bloed over eene groote opper-
vlakie. Het bloed kwam op in rijet, en nu bemerkte de man, dat.op plek-
ken, waar de zon goed kon doordringen, en waar de rijst niet belemmerd
werd door gras, xij beter gedijde dan op anderé plaatzen. Ook lkewam hij
tot de wetenschap, dat hij de rijstkorrels moest planten, maar van stam-
pen ¢n koken wist hij nog niet (vour kende men nog niet). De man huwde
met zijne dochter, en toen kwamen er meer menschen, en men leerde ook
het vuur kennen. Eens kwamen eechige lieden uit het landschap Bada in
Koelawi, en dezen zagen zif het eerst de rijst in een aarden pot koken,

Ook vertelt men overal in Midden-Celebes, dit de menschen in den
ouden tijd niet op de vruchten der rijst behoefden te wachten: men kookte
de bladeren der rijstplant, en kreeg dan rijstepap of gewone gekookte rijst,
al nanr gelang de bladeren jong of ond waren. Eene oude vrouw (de be-
kende Oude Vronw nit de verbalen) ging eens unit, terwijl de rijstpot te
vaur gtond; zij gelastte haar man op het kooksel fe passen, maar ver-
hood hem het deksel van den pot op te lichten. Uit nienwsgierigheid deed
hij zulks toch, en toen bemerkte bij, dat zijne vrouw de bladeren van de
rijst kookte inploats van de korrels. Na dien tijd moesten de menschen
op de yruchten wachten, Volgens anderen was het het kind der vrouw, dat
het deksel oplichtte, en er den spot mee dreef, dat zijn moeder slechts
bladeren van de rijst kookte,

e To Koelawi wijten het ophouden van het veranderen in rijst van de
bladeren aan een buffel. Deze zeide tot de menzchen: ,glj moet niet
meer de bladeren van de rijst efen, die moet gij voor ons laten. Wacht

‘giflieden op de vracht van de rijst, en eet daarbij groenten en zout".

De menschen volgden dezen raad op, maar toen de goden dit vernamen,
werden zij toornig op den buffel, die de menschen had bedrogen, en zij
veroordeelden hem om bij de rijst te worden gegeten.

Droge en natte Velden.

e Toradja’s van de Posso’sch-Todjo'sche taalgroep legden vroeger uit-
gluitend droge rijstvelden aan tegen de hellingen der bergen. Sedert 1907
echter worden overal waar het land daartee de gelegenheid biedt, op last
van het Gouvernement natte rijstvelden aangelegd. De lieden, die tot de
Parigisch-Kail¥’sche groep hehooren, bonwen echter sedert langen tijd hun
rijst hoofdzakelijk op natte velden, die door kanalen, welke het rivierwater

" afleiden, worden gedrenkt, Wij meenen wel te mogen sannemen, dat de
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sawah-bouw in dal gedeelte van Midden-Celeber ig ingevoerd door Boegi-
neezen. Paloe en Parigi leenen zich daarbij uitstekend voor sawab-bouw.
Van Paloe werd deze konst ingevoerd in 8igi, en door dit land kwam de
patte rijstbouw in al de landschappen van de vasallen van Bigi's hoofd
(Koelawi, Lindoe, Napoe enz). Mogen hier en daar in het Kailische en in
Parigi inlandsche ploegen worden gevonden, in de binnenlanden laat
men het omwoelen van den grond door losloopende bnffels verrichten. De
lap grond, die goed met water gedrenkt iz, wordt daartoe omringd door
eon aantal mannen, ieder gewapend et een boomtak. Op het land zijn
een tien- tot vijftigtal buffels gedreven, die nue aanhondend van den eenen
kant van het veld naar het andere worden gejaagd, zoodat zij door hun
heen en weer holleh denm grond omwoelen. Hierbij schijnen wel eeuns
ongelunkken te zijn voorgekomen, daar de bnffels, moe geworden, naar de
opjagers atootten. Dit moet weinige jaren, voordat het Gouvernement in
Midden-Celebes kwam, in het landschap Napoe zelfs 2606 dikwijls zijn voor-
gekomen, dat men daar den sawah-boww vaarwel zegde, en terugkeerde
tot den rijatbouw op droge velden. Dwoor drang van het Gouvernement is
men nu weer algemeen tot den bouw op natte velden teruggekeerd.

Rechten op het land

Het land behoort aan den stam, en ledere ontwikkelde Toradja weet
de grenzen van zijn stam op te geven,~ Wanneer wij vroeger aan de Tora-
dja’s vroegen: ,Van wien is dit land?” dan Inidde het antwoord steeds:
»Dit land is van den Datoe van Loewoe”. En nu gegt men: ,Dit land is
van de Koempania (Gouvernement). Waarom zounden wij het dos verdee-
len”. Dit laatste zeide men met het oog op de gronden, mef oerbosch
bedekf, waaruit men eertijds vrij de boschprodukten kon halen. Thans
zijn de boschgronden verdeeld onder de verschillende districten, en om-
dat dit den menschen onaangenaam is, zeggen zij: ,Waarom zouden wij
het land wverdeelen; alles is immers van het Gouvernement”., Tock
is dit slechts eene beleefdheidsphrase, die in werkelijkheid niet geldt; in het
dagelijksch leven spreekt men van Tana nTo Lage, Tana nTo Pebato ,het
land der To Lage, het land der To Pebato”, enz.

Wel wordt hier en daar verteld van stukken land, die door den eenen
stam aan den anderen zijn weggegeven als belooming voor bewezen dien-
sten in den oorlog (zie b.ov. DL T, 89—41, 46, 47, 220), maar het verkoopen
van een stuk land is voor den Toradja eene ongerijmdheid. Toen in 1907
verschillende stammen op een en dezelfde plek.ten Noorden van het Posso-
meer naite rijsivelden hadden aangelegd (bij wijze van proef), en in het
daaropvolgende janr iedere stam in zijn eigen gebied hetzelfde deed, wilde
het Gouvernement, dat de bewoners van de Dongi-streek {waar de eerste
velden waren aangelegd) de daar door andere stammen gemaakte sawah's
van dezen zouden koopen. Van ,land koopen” had men reeds geen denk-
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beeld, en nu nog land koopen, dat reeds aan den stam toebehoorde! leder
had toch de vrochten van zijn eigen veld geoogst!

Rechten op den grond door toevallige geboorte van een kind in het
gebied van een anderen stam, kent de Toradja niet.

De rijstbouw op ilmge velden is ware roofbouw. In overleg met het
doerpshoofd kan de Toradja een genoegzaam groot stnk boschgrond krijgen
om dat te bewerken; hij blijft dan op dat land recht behonden, zoolang
hij er gebroik van maakt; dit is meestal voor itwee jaar, daar men na
den oogst datzelfde veld nog eens bebounwt.

Slechts in &én geval moet hij eene vergoeding geven voor het gebrunik
van het land: wunneer iemand namelijk een stuk boschgrond heeft ont-
gonnen, maar de daarop geplante rijst is mislukt, zoo mag hij van den
eerstvolgende, die van datzelfde stuk land gebrulk maaki, een bijl eischen
uls vergoeding voor zijne onbeloonde moeite. Deze bijl heet timpo
ngo'a ,voor het doorhakken der rotanstengels”, d. i, voor het ontginnen,
Gelukt de rijst op dat veld wederom niet, dan blijft ook deze vergoeding
achterwege.

Land in individoeel bezit te hebben, is eene ongerijmdheid voor den To-
radja. Boven hebben wij reeds gesien, dat het land van den stam is;
ieder der leden mag dat land gebruiken, zonder vergoeding; ook vreem-
delingen, mits dezen zich dan eerst verstaan met de hoofden. Het ge-
beurt meermalen, dat gezionen of enkele personen in een anderen stam
bun rijstvelden komen aanleggen. Dikwijls huwen dan de mannen met
vronwen van dien stam. Wanneer dan de offers moeten worden gebracht
aan den aardgeest (de sardgeesten), Toempoe ntana ,FEigenaar van den
grond”, roept zulk een vreemdeling daartoe steeds de hulp in van een der
tuinpriesters van den stam, in welks land hij is komen wonen, omdat, zegt™
men, zulk een vreemdeling miet weet, hoe hij den geest van dat land
moet aanroepen; hij is nog niet ,gewend” met dien aardgeest '

Heefl iemand het oog latéen vallem op een stuk boschgrond, dat hij
in het volgende jaar denkt te ontginnen, dan geeft hij in een boom op
dat terrein een hak, en bevestigt in die spleet een bos lang gras of een
giuk hout, Dit is veor ieder ander het teeken, dat iemand de voorkeur
heeft op dat sfuk grond; deze mag het dan ook ontginnen, wanneer hier-
tegen geen overwegende bezwaren bestaan bij het hoofd of bij de andere
bewoners van het dorp.

-

Zorg voor zaairijat.

Datgene, wasrvoor de Toradja de meeste zorg heeft, is het verkrijgen
vun zaairijst, wanneer de oogst wislukt is. In gewone omstandigheden
zondert hij van den nienwen oogst eerst zijne zaairijst af, en hij zal hiervan
geen korrel gebruiken. Is de oogst geheel en al mislukt, dan zoekt ieder
voor zich wat zaairijst te Erijgen bij menschen, die hebben geoogst. De

&
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gaairijst wordt eenvoudig gevraagd; soms geeft men er eene kleinigheid
voor in ruil.  Dit vragen draagt den naam van melaon oe; het bepaalt
zich tot &n i vijf bossen; van den een gaat men naar den ander, totdat
men een -gengerzaam anntal bossen heeft rekregen, .

Dit vragen van nt\l]il’ijﬁ;t goldt alleen van lieden, die in een ander
dorp of in eep anderen stam vijst zoeken, Meestal zorgt het dorpshoofd,
dat hij een groot aantal bossen koopt, waartoe hij door zijn vermogen het
best in staat ig; van die rijst deelt hij aan zijne dorpsgenooten unit, zooveel
als zij voor zaalrijst noodig hebben.

De overwegingen, die den Toradja bij deze vrijgevigheid leiden, zijn
zeer natunrlijk. In de éerste plants heeft hij grooten eerbied voor iets,
dat moet dienen om te momoeli, ,voort te brengen”. Vraagt men een
wijfjoshig ten einde eene fokkerij aan te vangen, dan wordt dit cok meest-
al voor niets gegeven, enz. Yoo ook met rijst. Terecht vindt de Toradja
er iets onredelijks in om te weigeren, wanneer iemand om zaairijst komt
veagen. Verder denkt hij: een volgende maal kan mijn rijst wel eens
mislukken, en dan kan ik bij hem vragen, dien ik nu geholpen heb,  (Deze
reden van zijne mildheid geeft hij meestal ook bij zijn geschenk op).

Ten slotte heeft de Toradja nog eéne andere overweging, die van groot
gewicht voor hem is: hij is bang, dat men hem ,schriel™ en ,gierig” zal
neemen. En wat de hoofden aangaat, wanneer dezen hunune dorpsgenoo-
ten miet hielpen in zulk eene aangelegenheid, zouden zij ze~r zeker een
groot deel van hun invioed verliezen, en daarvoor zijn zij seer bang. Daar-
bij bedenken zij, dat zij, alléén plantende en oogatende, voortdurend zowu-
den worden lastig gevallen door honne hongerige dorpsgencoten, d. =
familieleden, en eene bede om voedse]l kunnen maar weinig Toradja’s weer-
* staan. De yoordeeligete weg voor cen hoofd iz dus zijne dorpsgencoten
aan eenige bossen zaairijst te helpen, opdat zij zichzelven weer voedsel

- konnen verachaffen.

Wanneer wij in het vervolg zullen zien, hoe de Toradja’s elkaar bij
hunne akker-werkzaambeden belpen, moeten wij niet vergeten, dat van al
dit wederzijdsche hulpbetoon de onderlinge familieverwantschap de basis
is. De familieband is zdd6 eterk, dat geen Toradja een bloedverwant in
den steek zal laten.

Het sterrenbeeld Tamangkapa.

Tot bepaling van het tijdstip, waarop men met het ontginnen van de
velden moet beginnen, let men op den stand van een sterrenbeeld, in het
Bare'e tamanghkapa ,de Klapwieker, de Haan”, genoemd (Y. Meén
denkt daarbij aan een haan, waarvan de Pleinden de kop, de gordel van

(") Tamangkapa bestaat uit het voorvoegsel ta, dat biji plant- en disrnamen
(nmast ka) meer gewoon is, en mangkaps  klapwisken”,
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Orion het lichaam (%) en Biring de staart is. Wanneer de Tamangkapa
- bij het vallen van den avond in het Oosten vlak boven den horizont is
e zien, vangt men aan met het ontginnen van het rijstveld. Is de kop
vian het sterrenbeeld reeds tot het zenith genaderd [altijd bij het begin
van den avond), dan is de tijd voor het ontginnen verloopen®,

De verschillende standen van dit sterrenbeeld geeft men met de vol-
gende henamingen weer: 1. tande woea, d i. ,een pinangooot op
de hand houden”. Men Wil hiermede zespen, dat als men met de ge-
opende hand, waarop een pinangnoot is gelegd, naar het sterrenbeeld i-.rijat,
de noot niet van de haod afrolt; m.a.w. de hand heeft dan eene nagenoeg
horizontale houding. Dit ia de stand, waarbij de kop van de Tamangkapa
bij het vallen van den avond juizgt boven den horizont vitkomt.

2. Joeli woea, d.1 ,de pinangnoot velt eraf”, nl van de hand,
wanneer men danrmede-den stand van de Tamangkapa asnwijst. Bij dezen
stand staat het stervenbeeld bij het vallen van den avond eirea 20° boven
den horizont.

& Boengke toroe, 4. i ,den zonnehoed oplichten™. De Ta-
mangkapa staat dan bij het vallen van den avond zdd hoog, dat men een
zonnehoed (toroe) op hebbende, dezen moet oplichten (soengke) om
hem te zien. .

4. 0Ojo mpiso  Jedige tusschenruimte”. Bij degen stand staat het
sterrenbeeld bij het wallen van den avond juist in het zenith, zoodanig, .
dat het Zevengesternte evenver over het zenith is als de gordel van Orion
er noyr vior staat,

8 Mompasambali, 4.i, ,naar den anderen kant overgegaan®,
wanneer de Tamangkapa over het zenith heen is. Is het sterrenbeeld tot
dezen laatsten stand genaderd, dan plant men geen rijst meer,

De To Koelawi noemen de DPleiaden maloenoe; deze moeten
in den morgen naar bet Westen vlak boven den horizont te gien gijn. Ook
sommige Bare'e-stammen, zooals de To Poe’oe mBoto letten op den stand
tegen den morgen. Beneden znllen wij zien, dat de Toradja’s de atanden
van de maan grootendeels noemen naar hare verschijnselen in den morgen-
stond. Tre Toradja’s beweren, dat het sterrenbecld van tijd tot tijd trilt;
zoolang dit verschijusel dourt, mag de rijst niet worden geplant, want de
hemelsehe haan is dan nog niet tot rust gekomen, en hij zal de uitgezaaide
rijat oppikken. '

Niet alle Toradja’s houden zich in de praktijk aan den stand van het
sterrenbeeld. Im het Kaili'sche en bij de To Napoe bijvoorbeeld plant
men op alle tijden van het janar. Het gevolg hiervan is, dat de rijstdief-
Jes groote verwoestingen aanvichten, daar zij van het eene rijpe wveld
naar hef andere vliegen.

(' De gordel van Orion heet de sowwo krop”™ van den haan, ook wel zijn
tingkoola.: Tingkoela is een stukje hout aan een strik, dat verhinderen
moet, dat gt? strik goheel dichtgetrokken wordt. g
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Overshet Sterrenbeeld Tamangkapa gaan allerlei verhalen, die echter
alle hierop neerkomen, dat het oorspromkelijk een haan iz geweest, die
Manoe Tadia heette. Vroeger leefde hij op aarde. Sommigen ver-
tellen, dat een voorvader der Toradja's het dier een zijner vleugels lam
gloeg, waarop de vogel in de hoogte zweefde, en aan den hemel zijn plaats
vond, De lam geslagen vleugel is ook te zien in de drie kleine sterren,
welke in een hoek van ongeveer 45° op den gordel van Orion staan (*). De
* haan zou nog kraalen; hij doet dit met een menschelijke stem, aldos:

Totoroo manoe tadia, giragirana radja saloea
pitoeroe ilana taja imanoeroe

D¢ beteekenis van deze woorden kent niemand en het vermoeden is
gegrond, dat dit niet echt Toradja’sé¢h, doch van vreemdelingen mergenu-
men is.

Volgens anderen was de Manoe Tmlm oudtijds een haan, die de men-
schen van rijst voorzag; telkens, wanoneer hij kraaide, braakte hij rijat.
Toen het menschengeslacht zeer in aantal was toegenomen, kon hij zijn
werk niet meer hijhouden; hij gaf toen aan de menschen te kennen, dat hij
paar het hemelgewelf ging, en dat men op de teekens, welke hij zou geven,
moest Jetten om rijst te planten. Weer anderen vertellen, dat het Zevenge-
sternte een man en eene vronw iz, e man heet Taloedidi, en de vronw
Olitambo.

Wij hoorden ook nog door anderen beweren, dat de Tamangkapa een
haan is met zeven koppen.

Een verhaal, dat hoogstwaarschijnlijk van veeemden oorsprong is,
zegt dat de Tamuangkapa eene vrouw is geweest, die zich in eem kip heeft
veranderd. Een meer omstandig verhaal hieromtrent vonden wij onder
de To Kadomboekoe: In den ouden tijd hadden de menschen nog geen

“Ekippen. Toen leefde er een slavin, welke gehuwd was en een zooh had,
die nog in de wieg lag. Niet lang duarna werd de slavin verkocht, en
naar een ander dorp gebracht. Het kind bleef bij zijn vader. Toen het
kind grooter was geworden, maakte de vader zich eens zoo driftig op hem,
dat hij hem met een stok hout op het hoofd sloeg, zoodat er een litteeken
van de wond overbleef. Groot geworden, werd de zoon overal door zijn
heer bheengezonden, en zoo kwam hij ook in het dorp van zijne moeder.
Haar niet kennende, werd hij op haar verliefd, en huwde haar. Zoodra
gij petrouwd ‘waren, kwam er groote droogte, en alle boomen stierven:
Men kon de oorzaak van dit onheil niet opsporen.

In dezen tijd luisde genoemde vrouw haar man, en zij zag het littee-

("} Dv Bare's-Toradjas noemen deze drie kleine sterren: ikoe mbalesce
pmuizenstaart™. Bj anderen iz het pas medsgedeelds verhaal nist bekend. Weer
anderen zeggen dat de Tamangkaps een haan zou zijn peweest wan Lasaeo, den
halfged, die ult den hemel op aarde neerdaslds. Lasaeo werd eens boos op bet dier,
omdat het wvowrtdurend de rijst opplkte, die zijne vrouw ann het stampen was,
Hij wisrp hom dus meb zijn jachtspoer, waardeor hij den vleugel van den haan brak,
De vogel. verhief zich dasrop in de luchf, en werd de Tamangkapa,

-
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ken. Zij zeide: ,Tk heb gehoord, dat de vader van mijn zoon hem eens
op het hoofd heeft geslagen, zoodat hij er een litteeken van over moet
hebben als het uwe”.  De man antwoordde: ,Dit litteeken heb ik gekre-
gen door een slag met een stok hout van mijn vader”. De vrouw begon
toen argwaan te koesteren, en zij vroeg hem wat hij van zijne moeder
wist, wie haar had verkocht, en wie hem had opgevoed. De antwoorden
op deze vragen overtuigden haar, dat zij met haren’zoon gehnwd was.

Juist waren alle hoofden vergaderd om te beraadslagen, welke maat-
regelen moesten worden genomen om de groote droogte te doen ophouden.
De vrouw ging naar de vergaderde hoofden, en vertelde, hoe zij onbewust
de oorzaak was geworden van het onheil. Volgens den adat zou zij moe-
ten worden gedood, maar de hoofden zagen hier tegenop, omdat het kwaad
niet met opzet was bedreven, en omdat de vrouw zichzelf had aangegeven.
De vyrouw hielp de hoofden nit hunne verlegenheid door te zegpen: ,Gij
moet ver in de wildernis een hut voor mij maken, waarin ik zal wonen.
Na verloop van zeven dagen moet gij naar mij komen zien; gij zult dan
eene groote menigte kippen vinden. Een gedeelte er van zal in het bosch
wegloopen; de overige zult gij kunnen grijpen; brengt di¢ naar huis en
fokt ze. Op de nok van het dak zult gij een witte kip zien zitten. Pakt
die niet, want dat ben ik, Weer na verloop van zeven dagen moet gij naar
den hemel opzien, dan zalt gij mij daar zien, Regelt dan uw veldarbeid
naar mijn loop”. Het geschiedde toen alles, zooals de vrouw had gpezepd.
Men voegt er nog bij, dat wie den naam van de vrouw kent, onbeperkte
macht heeft over de kippen, zoodat ook de boschhoenders tot hem komien,
alg hij ze roept.

Een geheel ander verhaal omtrent de Tamangkapa vonden wij aan het
PPosso-meer, Daar vertelt men van een man, die een bezock bracht aan
de Onderwereld. Toen hij van daar weer naar de aarde wilde terngkeeren,
wezen de Hades-bewoners hem den weg aan, zeggende: ,,Wanneer gij aan
een tweesprong komt, volg dan niet den weg rechts, maar dien aan uwe

" linkerhand”. Deze sanwijzing volgende, kwam hij aan eene rivier, waar-
g2 genae, 1

over een boomstam als brug lag. Toen hij deze wilde betreden, begon de
brag echter 246 te bewegen, dat hij er zich niet over waagde (dit is de brag
over de Toradja’sche Btyx, zie hoofdstnk ,Lijkbezorging'). Hij volgde nu
den anderen weg, die hem. na eene lange wandeling op de Tamangkapa
bracht. Hier vond hij een groot dorp, en het leven was er 2oo aangenaam,
dat hij besloot eér te blijven. Dwe lieden van het Tamangkapa-dorp onder-
wezen hem nu in de geheimen van den landbouw, en vertelden hem ook,
hoe hij bij het akkerwerk naar den stand van de Tamangkapa aan den
hemel moest kijken, Ook zeiden zij hem, dat hij niet op de zoldering van
het huis, waar hij verbleef, moest klimmen. Deze mededeeling wekte
zijne nienwsgierigheid zoodanig op, dat bij, toen alle dorpsbewoners eens
naar den akker waren, op de zoldering klom. Plotseling kon hij nu de
aarde zien; hij zag ook zijn eigen huis, en toen werd het verlangen naar
de sarde zd6 sterk bij hem, dat hij naar beneden sprong. Hij kwam met
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zulk eene kracht op den grond neer, dat hij tot asn zijn boofd in de aarde
drong. Nu riep hij alle bewoners van zijn dorp bijeen; hij vertelde hun
alles, wat hemn was overkomen, ook de lessen, welke hij in den landbouw
had gekregen. Hij voegde er nog aan toe, dat hij na zeven dagen in ateen
gon veranderen. Zoo is ook geschied, en de steenklomp moet nog aan-
weglg zijn aan den Zuidkant van het Posso-meer,

Vraagt men aan een Toradja zonder meer: ,Wie heeft u den rijst-
bouw geleerd?” dan antwoordt hij steeds; Lasaeo” [de hemelling, die op
aarde is nedergedaald (*}].

Het bepalen van den geschikten tijd

Voordat het seizoen voor het ontginnen der rijstvelden een aanvang
neemt, bepaalt men of de tijd daartoe geschikt is. Dit doet niet ieder
gezin voor gichzelf, maar de tninpriester (over wien beneden) doet zulks
voor het geheele dorp. Hij neemt daartoe een hoen, en spreekt dit toe,
zegpende dat men wenscht te weten, of dit een geschikte dag is om met
de veldwerkzaamheden te beginonen (het wichelen heet motonaa). Ver-
volgens wordl de kip met één slag de kop afgeslagen. Nadai men haar
heeft opengesneden, kijkt men naar den blinden darm, in het Bare'e ta o e-
nja gemaamd, en paar het hart. Btaat de eerste rechtop (is hij niet
geknikt), dan is dit een gunstig teeken. Het hart moet hard aanvoelen
{en niet slap) om als een goed teeken te worden aangemerki. Begon men
met den véldarheid, terwijl het hoen slecht voorspelde, dan zou dit niet
alleen ten gevolge hebben, dat de oogst miglukte, maar het zou ook eenig
persoonlijk ongeluk Eunnen veroorzaken: men zou zieh ernstig verwonden;
bij het vellen der boomen zon men door een omvallenden boom worden
getroffen, enz. Als de eerste proef met het hoen ongunstip is, wordt zij
eenige malen herhaald, bijvoorbeeld tot zevenmaal toe; voorzeggen alle
ongunstig, dan stelt men het tijdetip om met den veldarbeid te beginnen
tot nader gelegenheid wit.

De geslachte kippen worden verder toebereid en gegeten. Alleen van
de kip, die ganstig voorspeld heeft, worden de veeren onder de dorpelingen
verdeeld. Die veeren bewaart men in den betelzak, welken men steeds bij
zich heeft. Dikwijls bindt men ze vast aan de-prop, die de kalkbus sluit.

(") Bebalve de Tamangkspa kennen de Toradja's nog Venus als avond- en als
morgenster. Do eerste heet in het Bare's 8ilo angga ,fakkel der geesten” {asn
het Posso- meer: Pantjoela); de laatste: Pombote jangi, .die de hemel (zea)
oversteekt”. Voorts kent men in de Strand-listrikten nog twee storrenbeclden, die
vlak achter elkaar stasn: Mangibani, .haai”, en Bolaki, _rog”. Men zegt,
dat de haai den rog vervolgt, en dezen alleen dasrom niet krijet, om dat hij (de rog)
zijn staart omgebogen hondt (Vgl ook Tontemboansch Woordenboek i, v. pair en
tangirian) Wanneer de Tamangkapa bl het vallen van den avond ondergaat,
Eomt de Boleki op. In de Strandstreken is ook nog een verhaal van het sterrenbeeld
Naga, vroeger een dier op aarde, dat zich niet wilde laten temmen, en dat naar
den hemel verhuisde, '



439

Op het veld gekomen, dat men wil ontginnen, wichelt ieder huisgezin
voor zichzelf ook wel met de vier paren touwtjes (zie bij ,Wichelen™, TH.
I, bl. 421) om te weten of de rijst, op dat land geplant, zal gelnkken, en
of ,allen zullen eten van de vrochlen honner moeite”, m.a.w. of niemand
van het gezin in den loop van het jaar zal sterven,

Namen der akkera,

De beschikbare tningronden van een dorp, dat reeds meer dan twintig
jaar op dezelide plek gevestigd is, bestaan uviteloitend uit braaklanden,
jopo ngoera ,jonge wildernis”; boschgronden, welke men voor de
ecrste maal (althans volgens menschenheugenis) zal ontginnen, heeten
pangale  Het liefst gebruikt men braskland, aangezien het geboomte
daar niet zoo dicht en zwaar is als op boschgrond. Grasvelden laat de
Toradja ongebruikt, omdat hij geen werktnigen bezit om zulk een veld te
ontginnen; mede omdat dergelifke gronden de gewone weideplaats der
buffels zijn, die dan telkens weer zulke plekken opzoeken, en trachten door
de omheining heen te breken. Alleen door nood gedrongen gaat men tot
de bewerling er van over, Een stuk grond kan na drie of vier jaren braak
te hebben gelegen, weder met hoop op een goeden oogst worden behouwd.

" Is een dorp gevestigd op eene plaats, waar de grond over het geheel on-
vruchthaar is, dan heeft zulks steeds eene verhuizing ten gevolge.

Het rijstveld heet in het Bare’s nawoe, eene verkorting van ina-
woe ,dat wat ge-awoe'd is" (moawoe ig de eerste bewerking bij
het ontginnen van het veld, zie beneden) (*). De Parigitr zegt: tinaloe
van taloe (Minalh.taloen ,bosch"), dus ,gewezen bosch",

" Dikwijls heeft de Toradja meer dan &én rijstveld op verschillende
plaatsen, maar &fn er van heet slechts nawoe  De andere akkers hee-
ten bonde, wanneer het een veld is, dat kort na den oogst voor de twee-
de maal wordt beplant; ka wo, wanneer het een ontgonnen siuk bhoach-
grond is. (Sommige Bare'e-stammen noemen alle rijstvelden buiten de
nawoe: bonde; kawo heet bij hen -een veld., alleen met mais be;
plant}.  Iedere Toradja heeft dugr minstens één nawoe, en een of meer
boende Het onderscheid tusschen een nawoe en een bonde is dit,
dat de eerste aan de goden, lamoa, is gewijd, en de laatste niet, daar
de bonde mededeelt in den zegen, dien de cultus in de nawoe aan-
brengt. Im de nawoe worden dus alle mogelijke voorschriften streng
in acht genomen, terwijl men in de bonde hiermede de hand licht,. Be-
neden zullem wij alleen mededeelen, hoe men in de nawoe te werk
rnat, zonder daarbij telkens te vermeldem, wai wel, en wat niet in de
bonde wordt in acht genomen. Ook moeten wij eens voor al opmerken,
dat iedere Toradja zijn eigen middeltjes heeft, die de rijst moeten doen

(' Dit awoe heeft niets te maken met awoe ,asch, stof*: het is identisch
met Tont. awoet, Tomb sawoet, Mal. tjaboet,  uittrekken, uitwisden™,

e
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gelukken. Wij gaan hierop niet verder in, en deelen alleen mede, wat
min of meer algemeen gebruik is.

De lamoa in het rijstveld

Voor het iot nawoe bestemde veld kiest men een atuk land, waar-
op een pokae- (pongkaresi) {*} boom groeit. Dit is een ficus-
soort, misschien de Ficns erecta Thumb.; de oneethare vruchten groeien
in groote hoeyeelheid opgepakt onmiddellijk aap de takken en aan den
gtam. Deze ficns is de lamoa ,god, geest” van het veld (¥, Waarom
juist deze boom daartoe wordt verkozen, weet niemand te zeggen. Het
verhaal luidt, dat de voorouders op de menschen toornden, omdat dezen
alle boomen op den akker hadden geveld, zoodat 2ij (de vooronders) geen
gelegenheid hadden om in het veld af te dalen en dit te zegenen. Zij ge-
lastten toen den pokae te planten, ten einde hun tot ladder te dienen.
In elk geval gelooft men algemeen, dat deze pokae de ladder is, waar-
langs de geesten in het rijatveld afdalen (*). Wij meenen hier te doen
te hebben met eene vermenging van animistisch en spiritistisch geloof. Ani-
mistisch moet de polkae dienen om hare eigenschappen van krachtig
groeienden en veel vruchten dragenden boom aan de rijst mede te deelen.
Hpiritistiech is hij de weg, waarlangs de zegenschenkende- geesten neer-
dalen.

Heeft men geen geschikt terrein, waarop deze ficus voorkomt, dan
zoekt men in het bosch een jong exemplaar van een paar voet hoog, rukt
dit met wortel en al anit den grond, en plant het op het land, dat men
wil ontginnen. Dikwijls neemt men daartoe allesn een tak, die gewoon-
lijk woriel schiet. Maar al aterft het geplante, daarever bekommert men
gich miet. Om den boom heen wordt de grond schoongemaalkt.

') Sommige Toradja's beweren, dat pokae en pongkaresi twee namen
voor denzelfden boom zijn. Anderen weer zeggen, dat het twee verschitlende ficos-
sporten Eijn. Pekare noemt men de hoeveelheid rijst, die men op én dag =nijdt;
bv, sandeme se'i be bangke pekare mami, ,wij hebben vandaag niet
veel rijst gesneden”. In het alpemeen heeft Kare de beteekenis van ,uit elkaar
balen, uiteen krabben”. Het iz van denzelfden stam ale kae, .graven”, vandaar
dat de boom pokas ook pongkaresi hest. De beieckenis van pekare ,dat
hat voorvoegsel pe heeft, omdat het hier ¢ene handeling van ,nemen, halen™ nan-
duidt)} ie ontleend asn het door de hammen loopen en de aren er aftrekken waardoor
men de haimen behandelt als haar, waarin men krabt of wroet mongkaresi),
Men kan dus gerust asnnemen, dat san de namen pongkaresi en pokae de
beteekenis van ,oogst, oogsting, tid, wijze van ocogsten” wordt toegekend, Dit heldert
de beteekenis van den boom voor den rijstaanplant voldosnde op.

{') Aan den zvidkant van het Posso-meer gebruikt men ook de taliawa-boom
in plaats van ds pokas. Do neasnr taliawa kan ,brenger, aanbrenger” beduiden
en dus worden opgevat ale rifstbrenger”.

{"y Vgl hetgeen is verteld in Tontemboansche Teksten, vertaling, blz. 245, 254;
de poporong iz de Flems rhizocarpa.
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Den daprop velgenden morgen in de vroegte gaat de ontginner met
een lid van zijn gezin naar het te hewerken land. Onderweg moeten zij
goed op de voorteekenen letten; wanneer zij eem boom achter gzich
hooren omvallen, is dit een slecht, véor zich een goed teeken; wanneer de
ten g ko-vogel bet geluid ,sos0™ laat hooren aan hon rechterhand, is dit
een slecht, ann hun linkerhand een goed teelen; wanneer de teka-téka
{een vogel) haar geluid ,ngee ngee”, de koé&dio haar ,,000", of de to-
loemboemboe haar geschreenw laat hooren, zijn dit slechte teekenen.
Dringen zulke onheilspellende geluiden tot zijn oor door, dan moet de ont-
ginner naar zijn huis teruggasn, anders zal spoedig een van de leden van
gijn gezin overlijden, Bommigen wachten tot den volgenden morgen om
hnn geluk op nieuw te beproeven; anderen nemen thuisgekomen een sirih-
pinang-proim, en gaan er dan weer ﬂ.p uit,

Is men zonder stoornis bij den ficus gekomen, dan graaft men dicht er
bij een gat in den grond, en legt daarin sirih-pinang; vervolgens maalkt
men over het gat een vloertje, en-plant er vier stokken overheen, die el-
kander krnigen., Bij iedere handeling in het veld wordt een offer aan deze
plelt gebracht; bij maaltijden legt men er ook rijst en toespijs neer. Ook
van alle gewassen, welke op dat veld zullen worden geplant, wordt ieis
op die plek gebracht. Eene aanroeping beeft hierbij nimmer plaats, zoo-
dat wij niet hebben te denken aan een offer aan eenigen geest, maar aan
de bedoeling om de zielestof van al het geplante op die plek te vereenigen,
dezelfde gedachte, welke wij later terugvinden bij de ,rijstmoeder”.

Heeft men voor de eerste maal de sirib-pinang bij den ficus neerge-
legd, dan gaat men een weinig van het pras en het kleine hout in dat
stolk boschland wieden. Dit noemt men mombakati, ,een spoor of
teeken (waka) maken aan iets”. Wordt iemand gedurende dit eerste
akkerwerk door een rvoode mier gebeten, dan moet hij dadelijk hel werk
staken; hij map dit eerst den volgenden dag voortzetten, anders zou er
iemand uit zijn gezin gedurende dat }aar slerven.

Den dag na et mombakati gaat men naar de om den ficos heen
schoongemankte plek kijken; zijn er in dien gewieden grond gaten geko-
men door aardwespen of andere insekten, dan is zalks een slecht teeken:
de rijst zal niet gelukken. Men opoemt dit: natamboeli lamoa, .de
geesten hebben er met de taatsen hunner speren ingestoken”., Ook wan-
neer een dor blad op, of naast het vloertje is gevallen, is dit een slecht
teeken, - Is de plek door een neervallenden tak getroffen, dan zal onge-
twijfeld iemand unit het gezin sterven. Ook later bij het vellen van het
geboomte moet men zorgdragen, dat er geen boom op de bewuste plek valt,
want dit zon eveneens een sterfgeval ten gevolge hebben.

Na*deze voorschriften in acht genomen te hebben, heeft men zich om
geen teekenen meer te bekommeren. Treft men bij het ontginnen een
muis aan of een python, en gelukt het die dier¢én te dooden, dan mag men
op een goeden oogat relkenen (muizen en a]:mgén' gpelen bij den landbouw
eene groote rol, zoowel omdat zij gevreesd zijn als verdelgers van de rijst,

Torapsa®s, IL ' 16
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als omdat zij beschouwd worden als inearnaties van de zielem vin voot.
ouders; szie verder beneden). '

Dok bij de andere Toradja-stammen let men hij het ontginnen van
een veld op de voorteekenen., Zoo geldt voor de To Koelawi het zien
van een swarte slang of een python in het rijsiveld voor een slecht deeken.
Ook het vinden van een doode muis in een veld is een ongnnstigy voorteeken;
een levende te ontmoeten zou-echter weer goed zijn. Zoo zal een To Koe-
lawi op een dag, “T:'E,-ﬂ.]'ﬂp hij een regenboog aan den hemel ziet staan, niet
in zijon rijstveld gaan werken,

Het gercedmaken van het rijstveld.

Wanneer men een stuk land zal ontginnen, worden vooraf de grenzen
van het gebied van iederen sntginner hepaald. Hiertoe gebrnikt men boo-
men, bergrugjes, beken of in den grond geplante stokken. Eerst later, als
de geheele nitgestrektheid land is schoongemankt, peeft men de grenzen
aan met neergelesde stukken hout. - .

Heat eerste werk nu is om het onkrnid en het strnikgewas, dat onder
en tusschen de groote boomen is gegroeid, te wieden moawoeti, mo-
mbetesi of montjewn) IBij het begin van dit werk maakt men
met het hakmes een gaatje in-den grond, en daarin doet men een doit en
een stukje pinang, als voorloopig offer aan Toempoe nTana , Eigenaar van
den grond”, d. i. de aardgeest. Meestal doen vronwen dezen eersten ar-
beid; zij maken daartoe gebruik van ecen wiedijzer (salira, sengko,
garengko) en een klein hakmes, dat zij op de henp deagen.

Is dit werk afgeloopen, dan komt de beurt aan de mannen, die met
hakmes en bifl al het geboomte omkappen {(monow o) (), en het daarna
in gtukken hakken {(monipo), opdat het hout spoedig droog worde, ten
einde het te kunnen verbranden (monoendjoe). Men steekt het hout
aan die zijde van den akker aan, vanwanr de wind komt, die het vour verder
moet brengen. Mannen en veouwen zijn dan drok in de weer om al het
droge onkruid en de stukken hout op de brandende hoopen te werpen.
Alleen de grootere sinkken worden bij elkaar gelegd; daarvan maakt men
later de toinhot en de omhbeining.  Allerlei kreten verviollen de lucht om
_ den wind aan te wakkeren en het vour verder te brengen, Heeft het veel
geregend in den tijd van het branden en heeft het vour tengevolge daarvan

() Bij bhat omhakken wan groote boomen maakt men gebnik van cene lichte,
drasghare stelling, kalamba genaamd; men klimt op daze =telling ten ecinde den
boom te kunnen omhakken een eind boven den grond, waar de stam nisf zoo dik
meer i5. Wanneer de boom begint te vallen, stijgt men snel of en draagt de stelling
weg. Heeft men hierfos geen tijd meer, en wordt de stelling door den omvallem-
den boom werpletterd, dan smeert men de overblijfselen or van in met het bloed ult
de kam van sen hasn opdat men zelf geen nadoel hiervan zal ondervindem, ,want™,
gegt men .onze voeten (= de stelling) zijn verpletterd”,
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veel hont onverteerd gelaten, dan wacht den landman nog eeti vermoeiend
en zéer onaangenaam werk bij het mokoeasi,

Mokoeasi noemt men het schoonmaken van den grond na het ver-
branden van het hout; hoe meer het vuur heeft pespaard, hoe mesr de land-
bouwer met zijne handen moet wegruimen, Hij heeft naar een middel ge.
zocht om dit omaangename werk te bespoedigen en zijn animistisch den-
kende geest heelt hem ook zulk eem middel aangewezen, Hij bindt n.l
vier stukken hout aan elkaar; daarna kawwt hij een piaar kippenveeren
met wat carcuma te gamen en spuwt dit op het hout {om aan het hout
vliegvermogen te geven). Dan werpt hij die stokken hoot weg zoo ver hij
kan onder den nitroep: roomo koeasikoe ik bem klaar met het
oproimen”, Hij meent hiermede zijn werk te bespoedigen, daar nu al het
hout gevleugeld zal zijn en met gemak te verwijderen. Deze gewoonte
is zeer alpemeen.

Bij sommige families in de strandistrikten heeft tussclen het ver-
branden van het hout en het oprnimen van het veld nog eene bijzondere
handeling plaats. Zooals wij beneden zullen zien, worden gewoonlijk in
een rijstveld behalve rijsl nog malis en andere gewassen geplant. Bij som-
mige families nn staan de akkergeesten zulks niet toe. Zij mogen in hon
rijstveld geen mais, katjang, cassave, pompoen en suikerriet planten,
Deze lamoa of geesten noemt men to'o mbongi Door zich niet aan
dit voorsehrift te houden, zou men al zijn rijet zien mislokken. In de ak-
kers nu van dege families heeft bedoelde bhandeling plaats, Grenst een
veld, waarin men to’o mbongi dient, nan een waar men dit niet doet,
dan moeten als grens tusschen die twee akkers tweetijen hout naast elkaar
gelemd worden (de gewone grens is slechis een enkele rij hout),

Die bedoelde handeling heeft nn alz volgt plaats: Wanneer hel ge-
kapte hout iz verbrand, gaat men nog niet aanstonds tot het oproimen over.
De eigenaar van het veld richt namelijk eerst een hut en een offertafeltje
op. Op den afgesproken dag komen alle menschen, die zullen helpen bij
het opruimen, te zamen in het veld. Terwijl men nu bezig is met het weg-
ruimen van het hout, dat door het vour is gespaard, maakt de eigenaar
zeven mandjes met voedsel gereed, waaraan hij eene kleine bamboegeleding
wet palmwijn toevoegt. Tegen het nffn:rtafé]tje plaatst hij een speer, op
welker punt een versierde arecanoot is gestoken. Ook is er een klein,
van bamboe gevlochten mandje, waarin gekookte rijst; dit is toegedeki
et een omgekeerden kokosdop. Bij het leggen van het offer op bet ta-
foltje roept de eigenaar: ,0 Ngkai boba wo'o (grootvader kaalhoofd), Indo
nijagia tinari (?), i Ntele kajoe dodapi (jonkvrouwe dadap-hoom), Indo
mpole olo rani; komt hier, en laat ong samen eten”.

Tegen den avond gaan allen die aan het werk hebben deelgenomen om
het offertafeltje zitten, en eten uit zes van de gereedgemaakte mandjes;
het zevende blijit onaangeroerd staan. Is men gereed met efen, dan wordt
wat rijst, Coix lacryma en komkommerzaad aan den voef van het offer-
tafeltje begraven. Het tafeltje zelf wordt omwikkeld met een stuk ouder-
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wetsch katoen, en men loopt er zevenmaal omheen. Stronikelt of valr
iemand bij die ommegangen, dan gelooft men, dat hij spoedig moet sterven.

Na afloop hiervan begeven allen zieh naar den rand van+het veld; om-
kijken is wolstrekt verboden; de overtreder van dit gebod zon oprezetie
mangelklieren krijgen. Aan den rand van het veld pekomen, vraagt de
voorgangster: ,Zijn allen er?’ Een antwoordt: ,Ja”. Voorgangster: ,Naar
welken kant zullen wij ons omwenden? Antwoordt:  Naar rechts™, Ver-
volpens wenden allen zich rechtsom, en roepen tegelijk uit: sondo
dongko mami ,Veel zijn onze vijsthoopen™. Nu vereenigen allen zich
in de hut om den eigenlijken maaltijd te nuttigen.

Ie de maaltijd afgeloopen, dan kecren allen terug naar het huie yan
den eigenaar van den akker; het stuk ouderwetsch katoen wordt weder
meegenomen. In het huls gaat de vobrgangster bij deze handeling op een
matje liggen, en dekt zich met het katoen toe. De overigen zetten zich
neer om girih-pinang te proimen. Is men hiermede gereed, dan klappen
allen in de handen, en kraaien tweemaal, zegrende: Marememo,
opsomo kina'a boeja, bare'es taoce momota, ,het is al licht,
de rijst etaat te rotten, omdat er geen menschen (genoeg) zijn om te
oogaten”, Nu staat de voorgangster op, en het werk is voor dien dag af-
geloopen. (Wi kunnen een en ander niet genoegzanm verklaren ; de hoofd-
gtrekking ervan is wel deze: wij mogen wel geen andere gewassen bij de
rijet planten, maar wij doen het toch, en ziet onze rijst is toch goed gelukt;
men provoceert dit gelukken in den geest).

Den volgenden morgen heel vroeg gaat een der huisgenooten naar het
veld (dit moet geschieden, voordat iemand anders is voorbij gegaan). Zoo-
dra hij asn den kant van het veld is gekomen, neemt hij cene hand vol
aarde, en werpt die viermaal bij bectjes in het veld (waarsehijnlijk om de
vier bovengenoemde voorouders weg te japen, zooals men ook met asch
doet; zie hoofdsink ,Lijkbezorging”). WVervolgens gaat lij naar het offer-
tafeltje, en eet de rijst vit het zevende, daar achtergelaten mandje op.
Onder dit eten mag hij niet opkijken (hij doet het dus steelsgewijze).  Daar-
ng drinkt hij cok den achtergelaten palmwijn op. De pinangnoot op de
punt van de speer legt hij in bovengenoemd mandje van bamboe, en gaat
dan naar huis terug, de speer met zich medenemende,

Onderlinge hulp (mesale)

Alle werk in het veld wordt zeer verlicht door de péwoonte van het
megale Dit woord beteekent: iemand uvitnoodigen, of overhalen om
agan ietz mee te doen. Koesale siko mangkoni: ik noodig o
uit samen met mij te eten™ Bpreelkt men alleen van mesale zonder
meer, dan bedoellt men hiermede steeds: de menschen uitnoodigen om
gezamenlijk aan eenigen arbeid in een rijstveld deel te nemen”. Raneo
megale i, Anoe, ,morgen houdt N. N, in zijn rijstveld gezamenlijken
arbeid”,
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Het behoeft nauwelijks gezegd, dat deze instelling gegrond iz op den
nanwen familieband, die de dorpelingen onderling verbindt. Bij alle
werkzaambeden in het veld kan men m e 8 al e} de eenige voorwaarden hier.
toe zijn, dat men den dorpsgenooten kennis geeft, op welken dag men wil
mesale, en dat men de deelnemers aan den gemeenschappelijken arbeid
onthaalt op een meer dan gewonen maaltijd. Bij een groot. pegale
wordt meermalen eén buffel geslacht; gewoonlijlk duet men het echier met
een varken of een aantal Eippen af.

Voor gemeenschappelijken arbeid is de Toradja steeds te vinden, Zalk
werk moedigt hem san, Een pesale heeft dan ook doorgaans veel
van eene feestelijkheid, waar men vroolijk en lustig werkt, Heeft iemand
slechts een klein veld, dan geeft hij niet algemeen kennie van zijn voorne-
men om te mesale, doch hij noodigt daartoe slechits enkelen uit,
Meestal zorgt men door voorafspraak er voor, dat niet twee pesale op
denzelfden dag vallen; maar aangegien er een aantal dagen zijn die niet
gunstip zijn voor veldarbeid (zooals wij beneden zullen zien), kan het, als
men gich heelt verlaat in het goede seizgen, wel gebeuren, dat twee, drie
pesale op denzelfden dag wm-din/gz";ehl. De dorpelingen verdeelen
zich dan over de verschillende velden” Overigens let de Toradja er scherp
op, wie op zijn pesale komt, om den diénst dan later persoonlijfk of
door het zenden van een ‘slaaf of hnisgenoot, te vergelden. Ieruand, die
weinig aan dergelijke uitnoodigingen tot gezamenlijken veldarbeid gehoor
geeft, heeft ook weinig hulp van zijne dorpsgenooten te verwachten.

Er heeft ook een goort van samenwerken in de rijetvelden plaats, waar-
1ij geen maaltijd wordt aangericht. Dit noemt men dan eenvoudig:
maromoe pale, ,dehanden bij clhaar doen”. Wanneer men de dorps-
genooten hiertoe gaat uitnoodigen, doet men dit met de woorden: kami
wai mantjabo salira, ,,wij komen het wiedijzer leenen™ (bij het
widden), of oease ,bijl” (bij het vellen der boomen), enz.

Voorgangere bij den veldarbeid

Wanneer wij hieronder verder zullen mededeelen, wat er zooal plaats
heeft bij den veldarbeid, sullen wij meermalen moeten spreken van ,voor-
gangers”, Deze voorgangers zijn mannen, die meer van den veldarbeid,
en de daarbij te pas komende geesten afweten dan anderen. Zij dragen
geen bepaalden naam: gewoonlijk zegt men tadoelako ,voorganger”;
anderen, die met Boegineezen hebben omgegaan, zeggen sando (Boeg.
sanro). leder dorp heeft er gewoonlijk twee of drie, bij elk van wie
gich een aantal gezinnen aansloit.

Het priesferlijk karakter van deze ,voorgangers” komt uit bij de ver-
gchillende aanroepingen tot de goden, die zij doen; in de eerste plaats bij
het maandoe sala, ,het doen afdrijven van zonden”, waarvan wij
aanstonds zullen vertellen. Verder bij het aanroepen van den ,Eigenaar
van den grond” (Toempoe nTana, aardgeest) Iedere landztreek
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heeft haar eigen aardgeest, of waarschijnlijk juister: aardgeesten, die alleen
kunnen worden aangeroepen door leden van den stam, welke die streek be-
woont, dug ook alleen door voorgangers uit dien stam.

Dit aanreepen geschiedt aan den vooravond van den dag, waarop de
rijst wordt geplant (mompaho, zie beneden). De voorganger gaal
- daartoe aan den kant van het veld staan, en roept: Boo Toempoe nTana
(dan noemt hij de namen der aardgeesten, die hij gewoonlijk alleen kent),
gendt geen ongedierte van het land op ong af, geen muizen, geen varkens,
geen rijstdiefjes, en allez wat onzen aanplant schade zou kunnen doem;
want gij hebt over hen allen te zeggen. Bluit ze goed op in kooien wan
ijzer, in koolen van koper. Alleen, wanneer er een varken eenige schuld
heeft, doet het dan in onze aangescherpte bamboes loopen. Gaat nn naar
uw hnis terng. Hier is rijst voor u".

Wanneer men- ¢en stuk boschgrond ontgint in eene streek, waar geen
menschen wonen, dan weagt men de aanfoeping er maar op, terwijl
men aan de Toempoe nTana zijne verontschuldiging aanbiedt, dat men
hen nog niet kent. Komt iemand in het gebied van een anderen stam
eéen rijstveld aanlegoen, dan verzoekt hij een van de voorgangers uit die
gireel: de aanroeping te willen doen, omdat de aardgeesten naar hem
niet zullen luisteren.

In de derde plaats bowijst de voorganger zijne diensten bij hat planten
van de rijat zelf. Over een van de zakken zaairijst maakt hij dan een
klein offertafeltje, waarep het gebruikelijke offer ligt, en na de aanroe-
ping van de geesten boven en beneden steekt hij met zijn pootstok (zie
beneden bij , Het planten van de rijst™) het eerste gat in het veld. It heet
momboroe den weg banen”; eerst hierna mogen de andere deelne-
mers gan het planten hun gang gaan.

Voor hunne moeite krijgen de voorgangers van ieder veld, waarbij zij
hun priesterdiensten hebben verleend, é&n bos rijet van ledere geoogsie
bonderd bossen,

Wij moeten deze voorgangers piet verwarren met de tadoe mpo-
mota, ,voorgangsters bij den oogst”, die steeds vrouwen zijn, en over
wie wij later een en ander zullen mededeelén,

Het doen afdrijven van zonden,

Voordat men overgaat tot het planten van de rijst, meestal xelfs nog
voordat men de velden ontgint (bij de To Lage gewoonlijk onmiddellijk
na het oogetfecst), heeft eene handeling plaats, die de Toradja maandoe
gala, ,het doen afdrijven van zonden” noemt. Bij deze zonden™ denlki
men in de eerstc plaats aan het bedrijven van bloedschande. Deze zonde
heeft, naar het Toradja'sch geloof, ten gevolge, dat er groote droogte
komt, of dat er hevige regens vallen, in elk geval, dat de rijst mislukken
zal. Bloedschande iz hier huwelijksgemeenschap tvsschen ouders en kin-
deren, tusschen ooms (tantes) en nichten {neven) en tusschen broers en

L
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zusters, De in de tweede plaats genoemde bloedschande wordt niet met
den dood van de achuldigen gestraft, maar zij wordt verzoend met een
offer, dat moramboe langi, ,den hemel bewolken” (om woor de
hemellingen de zonde der aardbewoners te bedekken) heet, en dat wij
hebben beschreven op bl. 8—11 van dit deel (*), Een surrogaat nn van
dit moramboe langi is het maandoe sala,

De Toradja onderstelt terechi, dat bloedschande in het verborgen

plaats kan hebben, zonder dat iemand er iets van te weten komf. Zelfs
kan men onwillekeuriy zondigen door de dikwijle zeer gecompliceerde
f&'ll]lilii_*,b-.l_*iPE'likiIlg tusschen twee personen, die samen _tl;mlwen, zooals be-
grijpelijk is in cene kleine maatschappij, waarin het endogame huwelijk
- het gewone is. De gevolgen van bloedschande, in een ander dorp ge-
pleegd, moet ook hij ondervinden, daar de straf (droogte, enz) zich over
het gansehe land uitstrekt _{Tan{lanr dat bloedschande een misdrijf is,
dat door het geheele gtammen-complex wordt berecht), Verder zon alleen
het gerucht van bedreven bloedzchande de gevolgen er van reeds over het
land kunnen brengen. Voor alle zekerheid bremgt de Toradja dus het
offer voor bloedschande ieder jaar, De bedoeling van dit offer wordt
dnidelijk hiermede nitgesproken, dat het ook wel merapi oedja ,om
rogen 1.'1*."1gen”, wordt gencemd. )

Wanneer men zal gaan maandoe sala, begeven zich nagenoeg
alle bewoners van het.dorp, groot en klein, naar cene geachikte plek aan
eene niet te groote rivier, Alle deelnemerzs moeten hoofddoeken van ge-
klopte boombast dragen; katoenen hoofddoeken zijn verboden; wanneer
illen op de bepaalde plek zijn aangekomen, wordt een groote steen gelegd
op den weg, welke naar het dorp leidt (de weg wordt dus afgesloten). Een
offertafeltje wordt opgericht, en een gebonden varken wordt aan den voet
er van neergelegd. De deelnemers zitten er om heen, en worden met
katoen overdekt. De  voorganger” plaatet nn zijn eenen voet op het
varken met het gelaat naar het Oosten gericht. Nadat hij zevenmaal
fijn gekaowde sirih-pinang in de lucht heeft gespawd (m e s oe pa), roept
hij de goden aan. Deze aanroepingen verschillen natuurlijk plaatselijk.
Eene peven wij hier als voorbeeld, waarmede alle andere in hoofdzask
OVErPENStEMImMen: _

w0, Poeé mI'alabeerce, hoor wat ik zal zegren. Die beneden zijt,
whoort wat ik zal zeggen. Die boven zijt, hoort wat ik zal zeggen. Hier
»HFjn wij; misschien hebben wij gezondigd met den mond, of met de han-
Hden of met de voeten; misschien hebben onze coren de zonde gehoord
Hvan menschen nit een ander dorp, onze ooren zijn er al af, onge monden
w2ijn er al af {wij hebben de schuldige ooren en monden reeds afgelegd).
HHier zijn een varken, «en buffel en een geit, waarvoor wij u vragen ons
Lregen te geven, Wanneer gij geen regen geeft, wat zullen wij dit jaar

(") Aldasr i3 eene verklaring beproafdvan denterm moramboe langi, waar-
voor wij lever de hier gogevens in de plaats stellsn.
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odan eten. Bareo en Barengge (twee geesten, man en vrouw, dle strengen
whralen tot hoofdhaar, en rijsthalmen tot haar op het lichasm hebben),
»Wij geven u dit, opdat gij ons regen zolt geven™ {*).

Na deze aanroeping wordt het varken doodgestoken, en de deelnemers
met het bloed er vain aangestipt op wangen of voorhoofd. e offerdieren
worden verder geslacht en toebereid tot den maaltijd; honpe levers wor-
den op het offertafeltje gelegd.

In dien tusschentijd heeft men een klein vaartnig gemaakt en opge-
“tuigd. Hierin worden gelegd: rijst, een kippenei, duiten, een stukje ge-
dragen katoen of fD}'!'j.l-‘L van ieder der panwezigen, de bekken van de offer-
dieren (eigenlijk de lippen), sirih, pinang en tabak. Een en ander moet
door ieder der aanwezigen worden aangeraakt. Is het pranwtje met zijn
lading gereed, dan geleidt-men het een eind stroomafwaarts. Hier wordt
ieder der aanwezigen geslagen met tetari (Scleria scrobicnlata), pasa
(Miscanthus Japonicus Anderzom), en lokaja (Aralia ferox Miq), om
met de scherpe eigenschappen van deze planten alle schald nit te drijven.
Is dit afgeloopen, dan lant men het pranwtje los, zoodat het verder zijn
weg zolf vindt. ' k

. Teruggaande naar de plek, waar de annroeping heeft plaats gehad,
werpt men elkaar onder veel gelach met water mombedjempi) Dit
moet niet opgevat worden als eene reiniging, maar als een middel om
regen te lokken, waavop wij beneden nog terugkomen,

De steen op den weg wordt on weggenomen, waarbij men zegt:
mangas ri watoe, matomo vi pae, ,het licht-zijn is bij den
steen, het swaar-zijn bij de rijst”, d. i. de rijst worde zwanrder dan steen,
Wanneer men naar het dorp zal terngkeeren wordt jeders voorhoofd met
een harden wetsteen bestreken (opdat ieders zielestof hard, krachtig zij
ala die steen).

Het planten van de rijst,

Keeren wij nu terug tot het rijstveld. Is het stuk land schoonge-
maakt, en heelt de elgenanr er een hut in opgericht, dan bepaalt hij den
dag, waarop geplant zal worden. In den avond, asn den plantdag voeor-
afgannde komen de dorpsgencoten in het rijsiveld bijeen; dit heet m o-
langgo. Na een maaltijd houden de deelnemers zich den panschen

(' Boo Poed mFPalaboerce pedongeka da koeto’o. Anoce ntji
lave, pedongeka wo'oe da koeto'o. Anoe sindate pedongeka
da koeto'o. Be'i kaml, bara masala ri ngoedjos bara masala
ri pale, bara masala ri witl, bara talinga mami madonge sala
ntaoe anoe salipoenja, majall talinga mami, majall ngoedjos
maml Be'l wawoe samba’a pal baoela pai mboela, kaperapika
rif Eoml da niwai oedja. Ane bare'e niwai cedja, noendjaa da
kakoni santa'oe se'i. Boo Sareo, Barengge, kawaika anoe ntje’l
nipawalka kami oedja.

—
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nacht bezig met spel en dans. Een spel, dat steeds bij het molanggo
wordt gespeeld, is het  Jmitschoppen”, waarover wij ter plaatse (zie hoofd-
sink ,Bpelen™) meer zollen mededeelen, De Toradja’s zeggen, dat de
gnﬁvn dit i:uitsfhlnnm'-n paarne zien; zij beschouwen dit #pel als een on-
derdeel van het plantfeest; men zegh, dat de bijgewassen in den tuin,
als mais, komkommer en derg. niet zonden gelukken, wanneer men het
huitschoppen naliet. Eene andere eigenaardigheid van dit feest iz, dat
men steeds sagoe in bamboe’s pebakken (dange genaamd) bij dese ge-
lepenheid moet eten. Al heeft men overvioed van rijst, sagoe mag niet
ontbreken, Waarschijnlijk wijst dit op den tijd, toen men zich unitslpi-
tend met sagoe voedde.

Van den maaltijd is een gedeelte gebracht naar den meermalen ge-
noemden ficus-boom.  Den volgenden dag, dus op den plantdag zelf, wordt
in het veld een offertafeltje opgericht met vier stijltjes. Hierop wordt
een offer gelegd van sivih-pinang, 1ijst en el. Dit iz bestemd voor Poed
mPalaboeroe, den grootsten god (de zon). Eenzelfde offer legt men ook
onder het tafeltje op den grond; dit is bestemd voor de asrdgeesten. Ook
bij dit offer lioudt de voorganger eene aanroeping; hij biedt den geesten
het offer aan, en verzoekt hen daarvoor de rijst wel te doen gelukken,
Aan den voet van het offertafeltje wordl weer een weinig geplant van
alles, wat de ToradJa gewend is in zijn veld te planten: rijst, mais, kom-
kommer, snikerriet, enz., van alles cen weinig., Dit is het aandeel vﬁor
de zielen der afgestorvenen, opdat dezen de gewasgen in het eigenlijke
veld geen schade zullen doen,

Ook wordt nog aan den kant van het rijstveld een offerstellage op-
gericht voor de torio-rio of bela, d.z boschgeesten. Een paar
bamboestengels plaatst men bij dit tafeltje, waarlangs die geesten kunnen
neerdalen. Bij het neerleggen van het offer roept men de boschgeesten,
aan wie men bijzondere macht over de dieren in het woud toeschrijft,
aan, opdat zij zorgen mogen, dat varkens, buffels, apen geen inval in het
wald zullen doen, en dem aanplant benadeelen (een dergelijk verzoek dus
als aan de aardgeeaten, aan wie men meer de macht toekent over kleiner
gedierte alg muizen en ingekten, omdat deze in den gromnd huizen). Wij
hoorden eens een hoofd der To Wingke mPoso bij het brengen van dit
offer de boschgeesten aldus toespreken: 0 Torio-rio, hier hebben wij
het aandeel voor n neergezet, en wij vragen u er voor, dat de varkens niet
te ver weg mogen gaan, opdat ik ze kan schieten; dat de apen naar Mo-
koepa mogen gaan, waar men bedreven is in het schieten met het blaas-
roer; en dat de muizen naar Onda'e mogen gaan, waar men bedreven is
in bet zetten van strikken®.

Yroeg in den morgen van dien dag begint men met het planten, De
mannen hebben ieder een harden, sangepunten stok in de rechterhand,
De eigenaar van het veld, of iemand, dien hij daartoe aanwijst, treedt op
als regelaar, opdat geen plekje in het schoongemaakte veld worde over-
geslagen. In een lange rij naast elkaar trekken no de mannen over het
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veld, langzaam voortgaande gaten stekende in den grond. Ts het een groot
veld en zijn veel mannen met dit werk bezig, dan yerlicht men het door
een rythmisch geroep van hoo, hoo, hoo, waarmede men elkaar beantwoordt.

Terwijl de mannen bezig zijn met gaten in het veld te steken (dit heet
mompahao, ,gaten steken”), heeft de eigenares van het veld de zakken
met zaairijst (inii) in het midden van den akker laten brengen, iedere
goort van rijst in een afsonderlijken zak., Voordat de zaairijst aan de
vrouwen en meigjes wordt uitgedeeld om ze te planten, wordt een kip
geslacht. Zoodra het dier de hals is afgesneden, slingert men het eenige
malen over de agirijst heen, zoodat het bloed op de rvijst druppelt, ra-
daasi inii, .de zaairijst wordt met bloed besprengd”. Bij vele fami-
lies laaf eene vrouw eerst met gesloten oogen in vier gaatjes bij den
ficusboom in het veld cenige korrels rijst vallen. Zij daet dit met ge-
sloten oogen, opdat muizen, varkens en andere voor de rijst schadelijke
dieren en insekten. de rijst niet zullen zien.

Iedere zaaister (dit zijn gewoonlijk vrouwen) heeft een klein mandje
in de hand; hierin wordt wat van de rijst gelegd, en nu volgen de vrouwen
in gebukte houding de mannen (*), in ieder gaatje een aantal rijatkorrels
werpende. Enkele vrouwen loopen met, grootere korven vol zaairijst ach-
teraan om de kleine l{m-fjns te vullen, wanneer deze ledig zijn. Zij, die
de zasirijst nitdeelen, mogen gedurende het planten niet drinken, en zoo-
lang de rijst niet iz ontsproten, mogen zij zieh het haar niet wasschen.
Men is namelijk bevreead, dat de zielestof van de rijst, die gan deze
yrouwen kleeft, met het water zal \ﬁ'i_-,-_{r‘]‘i‘rr.-imt, Een paar andere veouwen
treden op alg leidsters om te zorgen, dat geen gtuk in het veld worde over-
geslagen. De vrouwen hebben natuurlijk langer werk dan de mannen.
Diit planten heet mon a'i,

Zijn zoowel mannen als vronwen met hun werk gereed, dan vereenigen
allen zich in en om de tuinhut, waar intusschen de maaltijd gereed is ge-
maakt. . Aan het planten wordt verder niets meer gedaan, de gaten worden
niet dichigestopt. De kippen worden gedurende de eerste dagen na het
planten in hokken opgesloten gehouden.

Na den maalijid gaan de jongeren van de mannen, gewapend met
een paar maiskolven nogmanls het veld in. Hier en daar steken zij gaten
in den grond, tusschen de plantgaten van de rijst, en werpen in ieder gat
eenige majspitten, Dit werk heet montonomi (identisch met Mal,
tanam ,planten’). De ooderen blijven dan gewoonlijk bij zulke apnge-
legenheden bij elkaar zitten om onder het genot van palmwijn de gebeur-
tenissen van den dag te bespreken, totdat de deelnemers aan het feest
gich in den laten namiddag verspreiden, hetzij om naar huis te gaan, het-
zij om gan een ander plantfeest deel te nemen.

(*} Jonge mannen stellen er sene eer in om bl het planten door zooves] mogelifk
jonge meigjes te worden gevolgd. Wie daarvoor bijzondere moeite wil doen, kleedt
zich netjes aan, en snijdt soms zijn pootstok in den vorm van een lans,
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Eene eigenaardigheid bij het plantfeest dient nog vermeld: wanneer
de Toradja's een feest vieren, brengen alle deelnemers hun palmwijn mfiar
dat feest toe. . Zoo ook bij het plantfeest. Hiervoor krijgt iedere inbren-
ger van palmwijn een stuk sagoekoek en een stukje kokosvleesch (of een
stukje kip; in de plaats van een stok sagoekoek soms een bijzonder pakje
rijat = winaloe of wioe genaamd). ZFunlks wordt alleen gedaan bij
een 1'|:1umlftre*.al, en wen geeft als reden er van op: opdat de boom van den-
pehe, die palmwijn bijbrengt, niet ophoude zijn vocht teé geven. De gave
van het stokje sagoekoel en kokos heet sorai; dit is een algemeen ge-
bruik bij de Bare'e-Toradja’s. '

Dikwijle plant men vooraf zeven korrels rijst om te zien of het ge-
licele veld zal gelokken, Komen alle zeven korrels op, dan zal de ocogst
groot gijn. Hee minder plantjes nit de zeven korrels opgroeien, hoe min-
der men mag hopen ap een voordeeligen eogst. De To Koelawi doen
hetzelfde, maar zij hedekken de zeven geplante korrels met een kokoadop.
Na zeven dagen licht men den dop op. Hebben alsdan de fijoe rijstblaad-
jes 'wat aarde meegevoerd op hun top, dan is dit een zeer goed teeken.

Wanneer alle deelnemers aan het plantfeest naar huis zijn terngge-
keerd, hakt de eigenaar van het veld van de palen van zijn hut, van den
pootstok, van de trap, kortom van alle houten voorwerpen op den akker
een stukje af; al deze stnkjes verbrandt hij. Daarna eerst mag bij hout
van dat veld als brandhout gebruiken. Védr dien tijd mag geen hout,
van dat' veld afkomstig, daarvoor worden gebruikt, Dit moet worden be-
schouwd als eene inwijding tol het mogen behakken en verbranden van
hout in dat veld; men begint namelijk de handeling met hout, waaraan
reeds gekapt is.

Het omheinen van het veld {(mowaja)

Is het planten van de rijst afgeloopen, dan wordt om het veld heen
eene omheining {waja) gemaakt: op gelijke afstanden van circa 1 M.
of meer, plant men. twee stolkken naast elkaar; tusschen deze opstaande
stokken stapelt men de stukken hout, welke men daartoe van het veld
heeft bewaard, op. De overeindstaande stokken worden voorts op eenige
plaatzen stevig aan elkanr vastgebonden, en de omheinig is gereed. Deze
omheining is mede een van de oorzaken, waarom de Toradja niet gaarne
cen stuk land ootgini, waarvan bet hout nog zeer jong is: hij moet dan
het hout, voor de omheining benoodigd, elders kappen en naar zijn veld
dragen.

Met bet ooz op de omheining ook laat men de velden van &&n dorp
zoovesl mogelijk aan elkander grenzen, ieder der eigenaars heeft dan
glechts voor een gedeelte der gezamenlijke omheining te zorgen.

Van de Wana- en Ampana-Toradja's in het Todjosche hebben wij
gezien dat zij hunne rijstvelden niet omheinen, maar zich er mee verge-
neegen eenige voorbehoedmiddelen in den omtrek op te hangen, die naar
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*

zij beweren, de dieren nit het veld houden, De zaalk i echter, }ﬂt de To
Wana en To Awmpana geen lagt hebben van buffels (fegen welke dieren
men in de eerate plaats de heining maakt), omdat ze zich altijd naar de
cevers van de Bongka-rivier begeven, en daar blijren. .

Evenals bij den hoisbouww, moet men ook met het werken aan een
- heining unitscheiden, zoodra het gaat regenen (regendroppels zijn de tra-
nen der voorouders), anders zal de omheining later telkenmale worden
1h|argéhrnken door buffels. -

Wanneer een buffel voortdorend een rijstveld binnendringt, niette-
Fenstaande de omheining goed onderhouden is, zendt de eigenaar van het
veld aan den eigensar van den buffel een doit. Deze heet oli mbitli,
«Drijg voor de voeten”; nl vergoeding voor het loopen tot het oprangen
van zijn buoffel, waartoe hij wordt witgenoodigd. Teze duit beteekent,
dat indien de eigenaar van den buffel niet spoedig zijn beest opvangt, de
eigenaar van het veld het beest zal doodsteken. Ts een buffel in een
rijstveld gedrongen, dan moet men hem er -met zachte woorden weer uit-
drijven; deed men dit met geweld en scheldende, dan zon het dier zich
beleedigd voelen, en iederen nacht terughkomen. Op velerlel wijzen ver-
sterkt men omheiningen tegen invasies van buffels

Behalve buffelg, moet de heining herten en wilde varkens afweren.
Meestal ziet de Toradja wel gaarne, dat een dezer laatstrenoemde dieren
gijn veld bezoekt; hij zet dan strikken uit, plant echerpe bamboes, en
loert op den bhezoeker,

Een ander dier, dat meermalen schade aanricht aan den maisaanplant
iz de hond, die graag jonge maiskolven eet. Hij gaat daartoe tegen de
zwakke plant opetann, waardoor deze omvalt. Eene beining baat niets
tegen honden, daar zij er overheen klimmen, Kan men nagaan welke hond
de dief is, dan wordt hem een der voorpooten aan den hals gebonden,
zoodat hij hinkt en niet over de omheiniog kan klimmen. Huigvarkens,
die een onverbeterlijken lust aan den dag leggen om door eene omheining
te dringen, bindt men drie stukken hout om ditn nek in den vorm wam
een drichoek, welke hen tegenhondt bij het kruipen door een gat in de
beining, : ettt

Ook tegen apen, die soms een geheelen mafspanplant vernielen, helpt
geen omheining.” Men is gewoon eenige maiskolven aan sommige gedeel-
ten van de omheining op te hangen als aandeel voor de apen, in dé hoop,
dat zij den verderen aanplant met rost zullen laten., Hetzelfde doet men
ook wel voor de vogels: bij het planten werpt men eenige handen vol
zaairijst op den kant van het rijstveld.

Wieden (mewawo),
Het laatste werk in het rijstveld véor den oogst is het wieden (m e-

wawao). Wanneer men niet door het een of ander wordt verhinderd,
gebeurt dit meestal, wanneer de rijst een voet hoog is. Terwijl het maken
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vgn eene omheining uitslvitend het werk der mannen is, geschiedt het
wieden. meestal door '.'ruuwéli, ofschoon ook wel mannen, vooral jongens,
er aan deelnemen. Bij dit werk gebruikt men een wiedijzer (%), salira,
sengko of sarengko genaamd, een stuk ijzer, dat aan het eene
einde is nitgeslagen (pan welks plat min of meer de vorm is gegoven van
het schroefblad eener stoomboot), en welks andere einde in een bandvat
steekt. Met deze korte bandschoffel snijdt nen het gras en onkruid uit,
en legt dit op hoopfes tusschen de rijst. Ten einde het werk te bespoe-
digen doet men hetzelfde, als wij hebben gezien bij het schoonmaken van
het afgebrande veld (mokoeasi): men neemt een bosje onkruid, be-
spuwt dit met sirihspecksel, bindt er eenige kippeveeren ann vast, en werpt
het dan zoo ver weg, als men kan, roepende: poeramo ewokoe, .
Himijn onkruid is er nit” (het wieden is afgeloopen). Of men bindt een
bosje gras samen en hangt dit op aan een boom (montangkawaka)

Wanneer het mewawo of wieden iz afgeloopen, wordt een bakje
pereedgemaakt met water, waarin slijmerige planten als longoeroe
(Hibiscus Manihot L.) worden gelegd. Verder doet men er het bloed van
een kip in, In dit water worden de wiedijzers afgewasschen, waarna ze in
de rijstschuur worden opgeborgen tot het volgende jaar, De To Lage
hebben voor deze handeling geen afzonderlijken naam. De To- Pebato
geggen: monpadoe, of mompemate ewo,  het deodenfeest vie-
ren over het onkruid™. :

F g "
Benamingen voor stadién van rijst en mais.

Het behoeit nauwelijis gezegd te worden, dat in Midden-Celebes tal
van rijsteoorten zijn. Ze hier op te noemen komt ons onnoodig voor;
verscheiden soorten Lebben den naam ontvangen van dengeen, die ze het
cerst heeft ﬂIlIIgEhﬂ.i_t]lt.

_ De verschillende stadién van de rijst in haren groei hebben alle een
naam. Het ontkiemen van alle zaad heet memeti — zoo ook van de
rijst. Komen de blaadjes boven den grond uit, maar hebben ze zich nog
niet ontvouwen {+ 5 dagen oud), dan heet dit mongisi ndaocepa,
wile de tanden van de vleermuis”. Btaan de blaadjes overeind, dan noemt
dit: meira ntawala, ,met blaadjes als een speerlemmet”.  Zijn de
plantjes engeveer eene handbreed hoog, zoodat ze door den wind beginnen
te golven, dan heet dit: ware ngojoe; ,door den wind bewogen”.
Loemeoe heet de toestand van de rijst, wanneer zij zal beginnen te
gtoelen; ze ziet er dan schraal wit, en veel rijsiplantjes sterven in deze
periode. Het stoclen heet mosepa. Dan komt de rijstplant in een
toestand, dat de halm zich omwringt, dit noemt men naoele koro,
wEich omwringen”, Bimpotomoe, ,elkaar ontmoeten”, heet de toe-
stand, wanneer de bladeren der stoelen elkaar raken. Dan volgt tiana

(Y} Eie de afbeeldin Barasin, At Plaat XVIII, no, 10 en 11.
gen r
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wiwanger”, wanneer de plant vrucht begint te zeften. Wanneer de aar hier
en daar te voorschijo komt, noemt men dit 1i woe ma t a, ,het cog awerft"
{n.l. van de eene aar op de andeve, met tusschenruimten), Wanneer van
veel planten de aar reeds te voorsehijn is gekomen, van andere nog niet, dan
heet dit maroga, Wawo mpae, ,het bovenste van de rijst” heet
een veld, waar alle rijstaren zijn uil:gﬂk::hmeu. Man tainaka, ,zich
verdeclen”, heet de rijst, als de viouchi reeds zoover is gevorderd, dat men
de verschillende rijetgoorten van elkaar kan onderscheiden, Maando-
lia, ,als een (gela) and olia-vrucht”, noemt men de rijst als zij geel
begint te worden, terwijl het geleel en al geel (cijp) 2ijn nasindi jopo,
2] geeft een (gelen) weerschijn aan het bosch™ (), wordt genoemd.

Ook de groeistadién van de malis dragen afzonderlijke namen. Het
eerste uitkowen der blaadjes boven den grond heet moikoe kojoé,
nitls de staart van een parkiet™. Het volgende stadivm heet: mojoeé
take, ,de bladeren hangen met de benedenste helft naar beneden”.  Zijn
de maisplanten zoo hoog geworden, dat kippen er schaduw kunnen vinden
(1 4 2 voat), dan noemt men dit: pemooe manoe,  schaduwplaats
voor kippen®. Zijn-' de planien ongeveer &n Meter hoog, dan heet dit:
potoedja, ,2o0 hoog als een stamper”. Montolili heet de plant,
als zij vrucht zal gaan zetten, moroemipoe als de pluim te voorschijn
begint te komen; mawasa-waa, '_.,mmlaxhtig", wanoeer het haar van
de maisvrucht rood begint te worden.  Ide verdere stadién worden genoemd
naar de toenemende hardheid van de maiskorrels: nepa tadja, ,de
(zachte) korrels knunen van de klos afgesneden worden™; nepa poere,
e korrels knonen van de klos losgepeld worden™; moketo ndatoe-
noe e korrels zijon reeds 206 hard, dat ze bij het roosteren opensprin-
Fren”. Lamba heetl eindelijk de maisvrucht, als zij oud en hard genosg
is om te worden bewaard.

Eenige plechtigheden aan de rijat voltrokken.

Wanneer het wieden op alle akkers is afgeloopen, heeft eene plech-
tigheid plaats, die moparioe, ,een bad geven”, heet. Deze naam is
daarom aan de plechtigheid gegeven, omdat bij die gelegenbeid de te
v&ld staande rijst besprenkeld wordt met toebereid water. Hierto¢ neemt
men de bladeren van planten, die een taai levensbeginsel hebben. Deze
worden stuk gehakt en in een bak vereenigd; water wordt er aan toege-
voegd. Den bak plaatet men in het veld en bindt er vier rijsistoelen
boven samen. Zoo laat men het mengsel een nacht staan, en sprenkelt
daarna het water over het gewas, opdat dit ook levenskrachtig zij.

Wanneer de rijst ,zwanger” is, veacht gaat setten, heeft nog eene
andere plechligheid plaats, bij de To Pebato mooli oénja, ,den in-

"y Met ,bosch™ wordb hier bedoeld het Jand in den omtrek van den akker, dag
meestal oud of jong bosch s,
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houd (van de rijst) koopen™, bij de To Lage mon t 0 m poe, ,onder watet
zetten” (pnamelijk de bladeren van de na te noemen booinen), genaamd.
Hiertoe neemt men bladeren van boomen die veel, of groote vruchten dra-
gon, zooals mangga, lansat, doerian, e. a. Evenals bij het moparioe
worden deze bladeren kleingehakt, in een bak van sageebladscheede, of
in een kalebas gedaan, daarop wornlt er water bijgevoegd. Dit bakje laat
men eerst een nacht over in het rijstveld staan, waarna men den vol-
genden morgen het gewas met het water besprenkelt ('), opdat de vrucht
van de rijst even groot en evenveel moge wordem als de vruchtem van
genoemdy boomen. Bij deze gelegenheid wordt een kleine maaltijd in
hat veld aangericht.

Wanneer zij; die hel levenskrachtige water in het veld hebben ge-
bracht naar de, tninhot zijn ternggekeerd, roept een hunner naar bhoven:
Nasomhboe, ,zesteken je van onder door de latten heen”. Een in de
hut antwoordt: Pantjara, .etut voor de palen onder bet huis”, Dan
roept die beneden is: Boo, pesgewoe pae mami-anoe ri jo-
mbo* ance ri woto?, ,komt te voorschijn, o onze rijst, in de laagten
en op de hoogton®,

Dezelfde zegt dan weer: Langkai toe's, mawaa dada, ,onde
mannen met roode borsten”. In huiz antwoordt men: JFoszoedo, de
hasrdsteenen”, bestaande nit drie omgekeerde, defekte aarden potten, die
rood worden door het vour, Op den grond roept men dan weer: ,komt
te voorschijn, o onze rijst, in de laagten en op de hoogten™.

Weer zegt men beneden: Lan gkal toea oso talikoe, ,ounde
mannen met vermolmde roggen”. In huis antwoordt men: kaso, ,de
daksparren”. "Hierop roept de ander weer: ,komt te voorschijm, o onze
rijst, in de laagten en op de hoogten®™,

Hiermede iz het tijdperk voor het opgeven van raadsels geopend. Op
deze raadsels gaan wij hier niet verder in, wij komen er op terug in het
derde deel van dit werk. Alleen merken wij hier nog op, dat het opgeven
van raadsels (mo w ail o) eene sympathetische handeling ig, die de vrocht
der rijst doet uitkomen (mesoewoe)

Wanneer de vrucht der rijst is nitgekomen, gaat men met een bakje
met rijstepap in het veld rond, hier en daar eenige halmen in het bakje
overbuigende om de rijst te voeden. IVt heet mobontjeni, ,van
rijstepap voorzien”. Dit voeden van de rijst heet in Koelawi: mot aoe-
taoe, ,groothrengen als een mensch”,

Hierna heeft ook het mopasoesoe, zoogen”, van de rijst plaais.
Eigenmrﬂig-is, dat steeds een man met dif ,,zoogen™ moet beginnen, op-

¢y Als men geen lust heeft om den volgenden dag terug te komen, ten sinde
het water te sprenkelsn, neemt men de volgende lizt te baat: Na den bak in het veld
te hebben geplaatst, gaat men o de tuinhut liggen, en doet alsof men slaapt. Een
der huisgenooten kraait dan als een hasn, men zegt dan dat een nieuwe dag is aan-
gebroken, waardoor het besprenkelen op dien zelfden dag nog plaats kan hebben.
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dat de korrels bij het stampen heel blijven, zegt men. Als een man met
dit werk is begonnen, mag eene vrouw er mee doorgaan. Dit ,zoogen”
bestaat hierin, dat men sirih-pinang kauwt, en dit op de rijst spuwt. Van
iedere rijst-soort op het veld bespuwt men &n stoel. Voor dit apuwen
moet men een zeer onde pinangnoot hebben gekaunwd, omdat de korrels
dan ook groot en hard als die noot worden zullen. Men denkt, dat alles
wat men bij dit werk zegt, ook gebewren zal: majosoe koera, ,de
pot is lek geworden” (van de zwaarte der rijst); mapoe’a iroe, ,de
rijstspaan’ is gebroken” (van de dichtheid van de gekookte rijst in den
pot) enz., zijn uwitdrokkingen, die in vervolling zollen gaan.

Het aandeel, dat de priesteressen hebben aan den rijetbouw, hebben
wij beschreven in het hoofdstuk ,Priesteressen en hare werkzaamheden®

Dieren, die schade aan de rijst doen.

Met het rijpen der rijst, begint ook de strijd van den Toradja tegen
de dieren, die er op azen. In de eerste plaats moet hier genoemd worden
het rirjstﬂiefje, dena. Tegenover dit vogeltje staat de Toradja geheel
machfeloos, want hij durft de vogelscharen niet te verdrijven met ge-
sehreeuw of met vogelverschrikkers of door het aanleggen van lijoen,
waaraan bladeren of lappen katoen of geraas makende voorwerpen zijn
gebonden, en die in beweging gebracht kunnen worden door pan een tonw
te trekken. Eensdeels is hij bang, dat hij hiermede dg zielestof van de
rijst (tanoana mpae) zal verschrikken en doen heéengaan, waardoor
de korrels geen inhoud zouden hebben. Anderdeels ziet hij in deze dier-
tjes (evenals in muizen, zwarte slangen, hagedissen en kikkers, die de
rijstvelden bezocken) inearnaties van zielen van voorouders, die in deze
gedaante hon aandeel van de rijst komen halen. Ziet men rijstplanten,
waaraan mulzen of rijstdiefjes zijn peweest, dan bespuwt men de bescha-
digde aar met gekauwde krniden. Men gelooft, dat de schadelijke dieren
dan weg zullen blijven. Hommigen ook nemen een stukje van zeven ver-
gchillende planten en boomen. Deze zeven stukjes worden achtereenyol-
geng naar het Westen geworpen. Hierdoor zullen de rijstdicfjes weg-
blijven. Wanneer men rijstdiefjes wegjaagt, komen ze in nog gropter
aantal weerom, gelooft men,

In Onda’e, in de Rerg-landschappen, en in Mohammedaansche strelen
als Baoesoe en Parigi, jangt men de \'E}"gels wel op allerlei wijren weg (Y.

{') Sini= esn paar jaren geleden de sswah-Bouw in de daarvoor geschikte viakten
met fjver wordt beoefend, iz de vrees.voor het wogjagen der schadelijke dieren
belangrijk vermihderd. Voor de sawah’s:bestonden geen voorschriften der vooronders;
men heaft daarblj dus de van Besfuurswege gegoven aanwijzingen zonder vrees op-
gevolgd. Do goede resultaten hierdoor verkregen, hebben de bijgeloovige vrees voor
het wegjagen der schadelijke dieren verminderd en nu ook het Christendom krachtig
begint te worden, is bij velan de wrees om ook op de droge velden het schadslijk
gedierte te verjagen, geheel overwonnen.
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In de landschappen Napoe en Besoa richten de rijstdiefjes de meesld
schade aan, en de ocorgaak hiervan is duidelijl. De To Napoe en To
Besoa hielden er, viir de komst van het Gowvernement, geen bepaald
seizoen voor rijstplanten op na (de Bare'e-Toradja zegt: bare's meta'oe,
»Zij kennen geen plantsecizoen”). Ide cen begint pas te planten, wanneer
de rijst van een ander reeds hoog staat of vrucht draagt. Hebben de
rijstdiefjes dug &n veld geplunderd, dan staat een ander veld op hen te
wachten. De Bare'e-Toradja’s zorgen zooveel mogelijk gezramenlijk de
velden te bewerken, zoodat de vogelplaag over vele akkers verdeeld wordt,
terwijl gedorende een groot gedeelte van het jaar de rijstdiefjes in dese
streken hun geliefkoosd vocedsel niet vinden.

Bij alle Toradja-stammen bestaat een verhaal over den kEwikstaart
tangkampeoe) en het rijstdiefje. Beide vogels werden door de go-
den naar de aarde gestourd, om bun bericht te geven hoe het met de
rijstvelden der menschen siond, opdat de goden zouden weten, wanneer
zij de rijstdiefjes moesten opsluiten. (Volgens sommigen werd de kwik-
gtaart gezonden om de wormen, die schade aan het rijstgewas doen, op
te pikken). Beide zendelingen bedrogen de goden telkenmale, wanneer
gij op kondsgchap waren witgegaan. Toen de rijgst eem voet hoog stond;
verielden zij, dat de menschen aan het planten waren; toen de rijst al
vrocht Lfl-oeg, dat men aan het wieden was, enz, oen de goden het bedrog
bemerkten, was het te laat om de rijstdiefjes nog off te sluiten. De kwik-
ataart kreeg tot straf een klap op den staart, waardoor hij sedert met
den staart kwikt, het rijstdiefje kreeg een klap tegen de keel, waardoor
zijn krop dp zijo nek schoot,

Het insekt Stenocoris varicornis, dat op Java walang sangit en in het
Bar. ongo heet, vernieli menigmaal een geheel rijstplantsoen. De
ongo is een insekt op hooge pooten, donkerbruin van kleur; het strijkt
in groote zwermen neer op een veld;, waarvan de vrucht pas witgekomen
is, en zuigt den waterachtigen inhoud van de korrels nit. OQok de jonge
- maiskolven worden dikwijle door deze insekten verwoest. Sommigen han-
gen tegen de ongo een trosje vruchten van de Arenga saccharifera op
zekere afstanden san de maisetengels, De kracht, welke men-aan dit
middel toeschyijft, is dat de Avenga-vruchten hare hardheid aan de mais-
korrela mededeclen, waardoor ge niet meer kunnen worden uiigezogen.

Een ander inzekt, dat ook veel kwaad doet aan de jonge rijst en mafia,
iz de lamea. Om deze ingekten te verdrijven, brandt men wel eens wat
buskruit in het veld. :

Muizen richten soms ook veel schade in een rijstveld aan. Vele mid-
delen wenden de Toradja's aan ofu deze plaag tegen te gaan. De meeste
dier middelen bestaan hierin, dat bladeren van zekere boomen en planten
in water worden gedrenkt, waarna men dit water op de rijst sprenkelt:
Het universeele middel voor Midden-Celebes is: bladeren van de Bam-
buga longinodis, op pasgencemde wijze in water gelegd, en dit weer op
de rijst gesprenkeld; de rijst zal hierdoor de hardheid em scherpte van

Torapsa's. IL 17
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genoemde bamboegoort overnemen, zoodat de muizen de rijsthalmen niet
gullen kunpen doorbijten. Ook de helm, waarmede een kind wordt ge-
boren, wordt een uiinemend middel tegen de muizenplaag geacht. Men
heeft dan alleen maar met een stukje gedroogde helm door het veld te
loopen. De muizen zullen hierdoor de rijst niet zien, daar hunpe oogen

m

et den helm bedekt zijn.
Wanuneer er slechts weinig muizen in het veld zijn, maakt de Toradja

zich daarover niet ongerust: ,zij komen alleen halen, wat hon weitig
toekomt”, segt men. Men vertelt namelijk, dat in den ouden tijd de sarde
door water bedekt werd, en aan die ramp ontkwamen alleen ¢ene yrouw en
haar zoon in een houten trog. Toen de aarde weer droog was, gagen #ij,
dat de vloed een bos rijst in den top van een hoogen boom had gevoerd,
Zij waren niet in staat de rijst te halen, maar toen kwam er een muis,

di

e den band van den rijetbos doorknaagde, zoodat de halmen naar bene-

den vielen. Als loon voor dezen dienst komen de muizen ieder jaar hun
agndeel uwit de velden halen, maar zij mogen het niet te bar maken.

m

De rijpe mais heeft veel last van apen.  Men-hangt wel eens een bos
ais aan de omheining van het veld, en dan roept men de apen toe, dat

hier hun aandeel is, met verzoek van de te veld staande mais af fe blijven.

D

ikwijls ook ziet men een prop haar van den suikerpalm op een staak

buiten de omheining gestoken. Men denkt hierdoor de apen te verschrik-
ken, en buiten het veld te houden.

Regen lokken

Daar de Bare'e-Toradja's hunne rijst hoofdzakelijk op droge velden

verboawen, zijn zij zeer afhankelijk van regen en droogte. Menigmaal is
door ontijdig invallen van een van heide de oogst geheel vernietigd. Waar
wij dus kunnen zeggen, dat het bestaan der Toradja’s afhangt van regen
en dreoogte, verwondert het ons niet bij een animistisch denkend volk als
dit, allerlei middelen te vinden om regen te lokken, of te verdrijven, al
naar mate hij voor de velden gewenscht iz of niet,

Voor een groot deel zijn die praktijken gegrond op de gedachte, dat

gelijksoortige dingen ,elkaar roepen”, dat dus water regen roept. Wan-
neer de regen langen tijd uitblijft, zoodat de rijsthalmen beginnen te ver-
achrompelen, gaan vele bewoners van het doep, voornamelijk de jongeren,
naar een nabijzijnd riviertje, en werpen daar onder veel gejoel elkaar met

"?ater,' of bespuiten elkaar met bamboespuitjes, Of men maakt in het
w.

ater een plonzend gelnid met de handen, of men plaatst een ctensbakje

van kalebasschaal omgekeerd op het water en tokkelt er met de vingers
op. De geluiden door waterwerpen, pIomsen en tokkelen gemaakt, moeten
den regen voorstellen, en zullen den werkelijken regen lokken.

Ook gaat men water halen in een kookpot, en dompelt den rijstlepel

van kokosdop in het w'ater, hetgeen men volgens de verklaring van den
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Toradja doet, opdat de goden mogen zien, dat men op water wacht, dmi
daarin de nn nog te veld staande rijst te koken,

Anderen nemen in tijd van droogte twijgen van den djarak (Jatropha
enrcas) en stengels van cebiplanten, en leggen die in het water, waarbij
men ze op de volgende wijze foespréekt: ,(iaat regen vragen, en zoolang
geen regen komt, plant ik n niet weder; dan zunlt gij hier sterven™. Ook
haalt men wel een aan<al zoetwaterslakken (alikruiken), en rijgt ze aan
een snoer, Dit snoer bt men in een boom, en de glakken gpreekt men
aldua toe: ,Gaal regen vragen, en zoolang nog geen regen is pekomen,
breng ik u miet in het water terng”. Dan gaan de slakken weenen
{tranen), en de goden zullen vit medelijden regen geven, Ditzelfde moede-
lijden met de in het water gelegde planten, die dadelijk weder groeien,
ala zij in den grond worden gestoken, maar in het water verrotten, zal
regen verschaffen, .

Een gebruik om regen te lokken is nog het volgende: men neemt
een ' jong, niet losgewikkeld blad wvan den sagoeboom (Mefroxylon) em
bindt dat stevig samen met het middelste, nog niet losgewikkelde blad
van den snikerpalm (Arenga saccharifera), waarbij men het volgende zegt:
y FYANNREeCr er morgen nog seen regen iz gevallen, zal ik o beiden nog vaster
aan elkaar bhinden”. Sommigen schudden wat berelde sagoe van den Me-
troxylon nit tusachen de bladacheede van een Arvenga, hetgeen op het-
zelfde neerkomt als het samenbinden der bladeren.

Dit gebruik bernst op het volgende verhaal: Er was eens een echt-
paar, dat in vrede met elkanr leefde; de vrouw gaf baar man altijd een
soori van voedsel, dat zeer goed smaakte, maar waarvan hij de herkomst
niet kon ontdekken. Om ze e weten le komen, bespiedde hij zijne yronw
overal, en goo zag hij eens, dat 2ij in het bosch gekomen, gich het wuil
van de hnid afschrapte, dit afachrapsel kookte, en het kooksel haren man
aanbood. De man schold zijne vrouw unit voor al wat leelijk was, en de
twist liep =zdd6 hoog, dat 2ij elkaar vervlpekien en vaneen gingen. De
vronw veranderde in een Metroxylon, de man in een Arenga, die de stam-
onders werden van de gelijksoortige boomen. Nu is het naar de voorstel-
ling van den Toradja zeer natuurlijk, dat wanneer hij deze van elkaar af-
keerig zijnde boomen bij elkaar brengt, #ij al hun best zuilen doen weer van
elkaar bevrijd te worden, en het eenige middel daartoe is goden en geesten
te bewegen regen te geven. {(Het is nl. verboden sagoe van den Metroxylon,
gemengd met sagoe van de Arenga te eten. Het lichaam van hem, die dit
mengsel eel, zal gedeelielijk sterven, bijv. de beide beenen zullen geheel
krachteloos worden). .

Boms ook worden om regen te verkrijgen, de dooden sangesproken,
Zoo vindt men bij het voormalige dorp Kalingoea in Kadomboekoe het
graf van Tampabanda, een beroemd hoofd. Wanneer het land door on-
tijdige droogle wordt geteisterd, gaat men naar dit graf toe, en begiet het
met water, waarbij men spreekt: 0 grootvader, heb medelijden met one;
wanneer gij wilt, dat wij dit jaar zullen eten, geef dan regen”. Daarna

>
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hangt men een bamboe-vat met water boven het graf, waaruit het watet
uit een klein gaatje, onderin aangebracht, voortdorend druppelt. De
bamboe wordt steeds met water gevuld, totdat regen de aarde drenkt.
Deze maatregel moet zoowel dienen tot eene permanente herinnering voor
den overledene, als tot eene nabootsing van regen, waardoor werkelijke
regen wordt gelokt.

Trouwens het geloof, dat ziclen van overledenen invleed oefenen op
den regenval, komt dilkwijls aan het licht. Toen in het begin van 1803

- yrede gesloten werd tusschen de To Pebato en de Parigitrs, en de laatsten

draalden met het aanbieden van een mensch om bij die gelegenheid te
worden geslacht, schreven de To Pebato de toenmaals heerschende on-
tijdige droogte toe aan den toorn van Liet gedorende dien corlog overleden
hoofd van Mapane, omdat hem het offer zoo lang werd onthouden.

Iets, wat den toorn der goden in hooge mate opwekt, welke toorn
gich dan uit in stormen en onweders, of wel in hardnekkige droogte, is
het plegen van bloedschande en het zich afgeven met dieren, Dit dwang-
middel voor de goden zal de Torndja bij aonhondende droogte echier nim-
mer durven toei.ms&en, omdat de scholdigen gedood zullen worden en om-
dat de onweders als straf der goden meer zullen bederven, dan goed doen;
bovendien kan de ontijdige droogte reeds een straf zijn voor gepleegde
blosdschande. Toch meeni de Toradja de goden te kunnen dwingen door
middel van eene kansimatige bloedschande. Hiervan woonden wij eens
een geval bij: Het hoofd van het voormalige dorp Mokoepa zou name-
lijk =zorgen, dat er regen kwam. Velen verzamelden zich in een veld om
het dorpshoofd heén, die met zich had gebracht een haan en een klein
wijfjesvarken. Bij de rivier gekomen, doodde men de beide dieren, die in
innige omhelzing bij elkaar waren gelegd, en vervolgens te zamen stevg in
een lap katoen gewikkeld. Toen riep het hoofd de goden aan: O goden
daar beneden en daar boven, wanneer gij medelijden met ons hebt, en
wilt, dat wij dit jaar zuvllen eten, geeft dan regen, Geeft gij geen regen,
welnn, wij hebben hier begraven een haan en een wijfjesvarken, in in-
nige omhelzsing”; met andere woorden: toornt dan over deze gruweldaad,
die wij hebben gedaan, en deet uw toorn blijken door onweders.

Wij kunnen niet geheel vaststellen, hoe de Toradja’s denken over het
ontstaan van den regen. Dat zij erover nagedacht hebben, blijkt uit het
volgende: sommigen zeggen dat regen tranen van de zielen der voorouders
zijn, vooral wanneer het in den morgen regent {hetgeen weinig voorkomt);
zulk een regen voorspelt dan ook den dood van een voornpam mensch, over
wien de voorouders weenen., De priesteressen vertellen, dat er boven in
het vitspansel, in het rijk der Woerake-geesten (zie DI 1 ble. 273, 393) een
groote waterplas is. Komen de buffels der Woerake-geesten daar baden,
dan treedt het water buiten de oevers van den plas, en valt als regen op
aarde.

Zoo vinden wij bij de To Napoe de voorstelling, dat de goden natte
rijatvelden aanleggen, gelijk zij zelven doen. Wanneer de goden hunne
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velden onder water laten loopen, is het op de aarde droog weder; laten
#ij het water van hunne akkers afstroomen, dan regent het op aarde.

Heeft men alle middelen om regen-te lokken vergeefs beproefd, dan
wordt eene priesteres gehaald, die zich in gemeenschap moet stellen met
de goden, Hiervoor verwijzen wij naar hei hoofdstuk: ,Priesteregsen
en hare werkzaamheden™.

Volledigheidshalve declen wij nog mede, dat het gelkwaak van kik-
kers en het eipenaardig geroep: boeboeboe (boeb oe, nitstorten, nit-
gieten™) van den vogel koloko regen lokken. Ook mag men takjes van
de kasuarine niet als versiering op den rug drdgen (zie bij siga onder
wKleeding en versierselen™), wanneer men droogte wenscht, dasr de naal-
den van de kasuarine, als hebbende overeenkomst met regenstralen (de
kasuarine heet ook meira limoe ,wolkenbladige®) den regen roepen.,

Regen verdrijven

Regen roepen kan iedere Toradja doen. Geheol andera s het gesteld
met het doen ophonden of verdrijven van den regen. Hierveor moet men
gpeciaal iemand roepen, die de kunst verstaat. Zoo jemand heet onder
de Toradja's sando (Boeg. sanro, ,doekoen”). DMt opgemerkte ver-
schil in regen roepen en regen verjagen is geheel in overeenstemming met
den aard van den Toradja. ITemand bij zich noodigen doet de Toradja
ronduit, want hij weet dien persoon daarmee aangenaam te zijn. Maar
femand, die hem te veel is, de trap wijzen, zal hij niet licht doen; en zoo
hij er al toe overgaaf, zal hij dit met zooveel omwegen doen, dat de
persoon in kwestle zich niet beleedigd kan voelen. Zoo doet hij ook met
den regen, dien hij zich geheel als persoon voorstelt, die door onzichtbare
machten kan worden gezonden of tegengehouden. Hem roepen gaat ge-
makkelijk, maar om hem te verdrijven heeft men een sando noodig,
die weet hoe hij het moet aanleggen zonder den regen te Dbeleedigen.
Water roept zijns gelijke: regen; vour of wat daarmede in aanraking is
geweest, roept zijns pelijke: warmte, droogte, Dt iz de stelregel, waar
van de Toradja nitgaat.

Wanneer het droog iz, en men wil droogte behouden, moet men in elk
geval preventief te werk gaan door nimmer het woord voor regen, o ed ja,
uit te spreken. Zegrt men dit woord, dan denkt de regen, dat hij geroepen
wordt en hij komt. Menigmaal haalden wij ons op onze reizen met To-
radja’s een verwijt op den hals, wanneer wij met een donkere lucht boven
ons als onze meening te kennen gaven, ,dat het vandaag wel zou gaan rege-
nen”, En ook had men er dan veel tegen, dat wij met het oog hierop, onze
goederen voorald met palmbladeren lieten toedekken; men wil iets onaan-
genaams zoo lang mogelijk negeeren. In het landschap Pakambia mag
men het woord oedja het geheele jaar door niet noemen; dit zon. een
rwaar onweder veroorzaken; onweders komen in Pakambia, een ijzerrijk
land, wveel wvoor. Men® zegt daar dus voor ,regen” steeds sese
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ngkadjoe ,boombloesems”, Deze en andere omschrijvingen gebruiken
de Toradja's ook, wanneer zij aan het cogsten zijn, een tijdperk, waarin
men regen verre wenscht. Hen andere preventieve methode is om cen
vuurtje aan te leggen in het rijetveld, en dit voortdurend vlammende te
houden; al komt er dan een regenbui, dan moet men toch het vuur bran-
dende houden. 0ok het zich onthouden van baden en van water drinken
bestendigt droogte.

De sando (de regendokter is atE{*ds eon man), die den regen uit
elkaar zal drijven (mawaro oedja of mawarosaka oedja),
Lheeft in de eerste plaats zichzelf in acht te nemen om vior, gedurende, en
na zijne operatie niet op eenigerlei wijze in aanraking te Tkomen met
water: hij baadt sich niet, hij eet met ongewasschen handen, hij drinkt wit-
glnitend palmwijn en wanneer hij een riviertje overgaat, zorgt Lij niet in
het water te stappen. Heeft hij zich op deze wijze tot zijnen arbeid voor-
bereid, dan richt hij buiten het dorp of in een rijstveld een hutje op; in
die hnt legt hij een vuurtje aan, dat hij voortdurend onderhoudt, en dat
_ volstrekt niet mag nitgaan. (Bij het dorp Kalingoea werd een vuurtje

. aangelegd op het graf van het reeds genoemde hoofd Tampabanda). In
dit vuur verbrandt hij verschillende lioutsoorten als medicijn om den regen
te vérdrijven; de sando wil echter niet openbaren, welke houtsoorten
hij hiervoor gebruikt. Bovendien heeft hij een pakje bij zich liggen, waar-
in bladeren en bast van eenige hoom- en plantscorten zijn geborgen. Hier-
onder zijn bladeren van de pangawoe, van de waro®, en bast van de
pakanangi Deze boomen en planten ontleenen hun vermogen om
regen te verdrijven alleen aan hun paam: awoe is ,asch”, iets dat
droogte lokt [gedurende zijn experiment, dat soms eenige dagen achtereen
kan duren, noemt de sando den regen awoe ()]; de waro*plant is
ket symbool van alles wat licht is, en gemakkelijk weggeblazen wordt
imawaro oedja, ,regen verdrijven”; mawarosgi taoe, ,jemand
verbannen™); pakanangi eindelijk beteekent ,overwonnen”, en wordt
cok veel gebruikt om den invleed van geesten te weersiaan. Dit pakje
met medicijnen neemt de sando in de hand, en biaast er tegen in de
richting, vanwaar de regen komt opzetten, of, indien het reeds regent, naar
alle windstreken. Hij spreekt daarbij eene bezwering uit, die men ons
echter nooit heeft willen mededeclen; In deze bezwering moet ook het
geheim schuilen van den regen weg te jagen, zonder dat deze boos wordt.

Wanneer de regentijd bijvoorbeeld reeds invalt, terwijl het omgehakte
hout in het ontgonnen veld nog niet verbrand is,zal men tien dagen lang
droog weder hebben, als de s and o tien dagen achiereen het pas beschre-

{} Het iz intusschen waarschijnlijk, dat awoe hier twee functies heeft: 1¢ om
ieta droogs aan te duiden, dat daarenboven szooweel als  koud vaur® is; en 2 is het
woord awos ook de maam voor . stof, poeder”, en dus als eynoniem te& gebrufken
woor regen; het lantste geldt ook van eese ngkadjoe, dat eigenlijk ,pluiin®™
beteakent (de bloompluim van alang-alang).
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ven werk doet, Wil men na het branden weer regen hebben om de geplants

rijst te doen. groeien; dan begiet de zando zijn vourije met water, en

de regen zal weer neersiroomen. Ziet hij gedurende zijoe operatie wolken

opzetten, dan neemt hij kalk op de vlakke hand, en blaast deze tegen de .
wolken. De kalk, evenals asch de representant van droogte, gal ih een

vogwenk den hemel weer zichtbaar doen worden.

Het werk van den sando is voor den Toradja de officiecle wijge
van regen verdrijven. Hierbij moet nog worden gencemd het werk vin
de priesteres, die bij aanhoudenden regen op cenen ongelegen tijd, weer
opstijgt naar de hemelsehe oorden om de buffels, die gich zonder sphouden
in den hemelschen waterplas baden, daarvit weg te leiden (zie op Ma-
boentagi lamba, DL I, bl, 303).

Overigens bestaan er nog andere middelen om droogte te verkrijgen,
maar dit zijn wvitvindingen van enkele personen. Zoo prees eenn dorps-
hoofd ons bij het begin van eene reis het volgende middel aan: Trek met
duim en pink twee jonge takjes af van den b o’e-boom (Rhododendron ver.
ticillatum), en steek die onder den hoofddoek: een op het voor- en een op
het achterhoofd. Pluk daarna, onverschilliz met welke vingers, zea ge-
wone bladeren van dienzelfden boom af, leg die bladeren op elkaar, en wik-
kel er een klein steentje in. Neem dit pakje nu in de gesloten hand, en
blaas door de vuist naar den kant, welken gij op moet. Ga dan gerust uw
weg, mits gij zorgt de bo'e-bladeren met het eteentje voortdurend in de
hand te klemmen; ook meogt ge om uit te rusten niet in een hut of huis
© gaan; ge moet buiten rusten, Dit middel helpt slechts voor één dag. -

Tijdrekening.

De tijdrekening van de Toradja's staat geheel in dienst van den land-
bouw, zooals wij weldra zollen zien, en het iz daarom hier de plaats er een
en ander over te zeggen,

De tijd, dien eem gewas noodig heeft om tot volkomen ontwikkeling
te komen, heet ta’oe (), Naast de uitdrukking santa’oe voor ,égén
jaar? is in de Posso'sch—Todjo’sche en Parigi'sch—Kaili’'sche talen de term
sampae pebruikelijk, die bepaald ,&én rijetjaar” van 6 maanden aan-
duidt. Dit is ook doorgaans de beteekenis van s a n t a'o e, omdat de rijst
het voornagamste cultuurgewas der Toradja’s is. Daar men het opkomen
" van het FZevengesiernte pemboek ¢ noemt, zou cen jaar van one moeten
worden genoemd sampemboeke, een tijdperk van het eene ontgin-
nen tot het andere”, of santamangkapa, ,een tijdpetk van het

(% Dit is dus volkomen synoniem met het Bataksche taon. Het woord iszeer
bekend in de Indonesische talen: Bid. (Formesa) taoil, Tag. taon, Mak. Boeg.
taceng, Min. ta’oen, Mal, Soend, Oud Jav, tahoen, Mad taon, Malg
taoena Gor. taocenos In de talen van de Tominibocht iz ta'oe het gewoms
woord, alleen het Togiansch zegh to'oe
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eene opkomen van het sterrenbeeld tamangkapa tot het andere™,
De Toradja’s, die dicht bij het strand wonen, en dus veel in aanvaking zijn
peweest met Mohammedanen, gebraiken voor ons jaar van 12 maanmasn-
den sampoeass, ,een tijdperk van de eene vasten tot de andere™,

Tot aanduiding van tijd wordt het woord ta’oe in het algemeen
weinig gebrnikt. Santa’oe owi, ,toen de vorige rijst nog te veld
stond”: roeanta’oe owi, . twee pogsten geleden™, hoort men nog
wel eens gebruiken, maar gewoonlijk worden feiten nit een eenigszins ver-
wijderd verleden aangewerzen door het noemen van gebeurtenissen, die den
meesten nog in het geheugen liggen, bijvoorbeeld het sterven van een voor-
naam hoofd, een pokkenepidemie, een sneltocht van beteekenis, cen vrede-
sluiting, het opbrengen der schatting aan Loewoe, en dergelijke.  Zijn
leeftijd berekenen doet men niet; alleen dien van kinderen, en dit doet men
op de volgende wijze: ,Toen het geboren werd, bad ik mijn rijstveld dadr;
het volgende jaar daar”, eng., totdat men op het legenwoordige tijdetip is
gekomen. Van gebeurtenissen in de toekomst wordt de tijd niet berekend,
en een ta'oe is dan alleen gewichtig, als het dicht ophanden of al begon-
nen is; men vreest om sala ta'oe tezijn, de tave, de plantperiode,
te migsan®”.

De jaarberekening der Toradja’s is dus een plantseizoen-berekening,
waarop onge uitdrukking ,tijdrekening” niet in den vollen omvang harer
beteekenis past. Nog sterker komt dit uit bij de berekening der dagen
van de maand. Alle 29 of 30 dagen van de maanmaand hebben een naam,
maar de maanden zelf dragen geen naam. De reden daarvan is, dat het
voor den landbouw van belang is te weten, welken dag der maand men
heeft, hoe de stand der maan iz op elken dag van den tijd van het jaar,
waarin' de landbouw wordt becefend. In den vrijen tijd, de twee of drie
maanden, waarin de landbouw rust (eoea, zie beneden) bekommert men

_gzich om die berekening niet; men zou dan wel kunnen berekenen, welken
dag van de maand men heeft, maar deze kennis is alleen noodig, wanneer
men moet weten of de dag voor eenige handeling, voor huwelijk, huisbouw,
giekenbebandeling, en dergelijke, geschikt is (*).

Meermalen verschilt de telling der dagen bij twee personen; meer dan
één dag is dit verschil nimmer; het ontstaat bij de berekening van den
Blen dag. Wanneer men in de eene maand 20 dagen heeft berekend, re-
kent men in de volgende 30, om de andere 20 en 30. Nu kan -het gebeuren,

i

(Y Ock in andere opzichten let men op _den stand der maan. Wanneer de maan-
sikkel met den bollen kant naar bemeden stask, als het ware n evenwicht, dan
noamt men dit dja lempe; dit beteskent, dat men wveel hard zout zal krijgen
bij het zout stoken, en dat men veel hard ijzer zal opgraven. Helt de sikkel naar
bet Noorden (dus npaar den kant der zee), dan zegt men: matomo boere
manga's laboe, ,het zout is zwaar, het jjzer licht", aandnidende, dat men. hard
gont, maar inferisur ijger zal krijgen. Omgekeerd, als de sikkel naar het Zuidon, naar
de landzijde helt, zal men wesl hard jjzer krijgen, maar het zout dat men stookt,
zal mist hard willen worden,
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dat A. deze maand 29 dagen geeft, en B. 30.- Zij varechillen dan altijd één

dag. Wanneer dan ook een dag wordt opgegeven, waarop jets van alpe-

meen belang zal gebeuren, een pamenkomst, ecen feest, enz., dan overtuigt

men zich eerst, of zijn dagherekening overeenkomt met die van den feest-

gever, Om vergissingen te voorkomen, geeft men daarom in zulke ge-

. vallen liever een touwtje met zooveel knoopjes als er nog nachten moeten
verloopen, voordat de afpesproken dag aanbreekt.

De landbouw-daghkalender dient om de dagen te berekenen, waarop het
verboden is veldarbeid te verrichten, Van die dagen komen er 8 of 9 in
elke maand voor. Alle landbouwarbeid is dan verboden, maar ander werk
mag men vrij doen: smeden, visschen, rofan snijden, een prauvw maken,
het huis herstellen, enz. D verboden dagen heeten oema po, met het
pracfix-infix cem gevormd van den stam apo (gesloten).

De maandagen,

Bij bet opnoemen van de dagen der maan-maand willen wij met de
bepalingen omtrent den landbouw, welke voor die dagen gelden, ook de
etymologische beteekenis hunner namen bespreken, daar van elk dier na-
men nog eene verklaring te geven is, die het bijzondere van den dag aan-
geeft,

1. Eo mboeja, ,dag der Maan', de Nieuwe Maansdag, die volgt
op den nacht, bij welks begin (zonzondergang) de maansikkel juist nog even
~ te zien was. Op dezen dag staat de landbouw stil, de dag is cemapo,
Ook mag men dan geen werktuig slijpen, daar dan de alijper door het ge-
slepen gereedschap zou gewond worden. Matadja woeja, baree
madago rapangasaka, mawela taoe, ,de maan iz scherp,
het is niet goed om op den dag daarvan te slijpen, men zou dan gewond
worden”, '

2 tot 8. De acht daarop volgende dagen hebben geen naam. Men
noemt z¢ oeajoe eo, ,de acht dagen”, nader onderscheiden in k 8 = a-
nja oceajoe, ,de 1° van de 8, of cejoeénja, ,de beginner”; ka-
radoeanja, 'k atatogonja, ka'aopon ja, enz. de tweede, de der-
de, de vierde, enz.,, en kapoesanja oeajoe, het einde van de acht”,
Dere dagen zijn alle gunatig voor den landbouw., De maan heeft dan reeds
haar eerste kwartier bereikt, -

1. Woeja mbawoe kodi, ,de kleine varkenemaan®”, en

11. Woeja mbawoe bangke, ,de grooté varkensmaan®,

Van deze twee is de laatste een verbodedag, Op de beide dagen be-
gtaat er gevaar, dat de varkens in het veld komen, ,,want het i hun maan®,
Wie het middel {de tooverkruiden) kent om de varkens van zijn akker te
weren, behoeft het werken in het veld den 119 niet na te laten, evenzoo,
wie het er voor over heeft om den geheelen nacht op te blijven, en achreen-
wende door zijn akker te loopen om de varkens te verschrikken, kan het er
op wagen om dien dag als een gewonen werkdag in het veld te gebruiken.
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12, Taoe koi, ,de kleine menechenmaan”, en

13. Taoe banghke, ,de groote menschenmaan” (volle maanl.
Van deze iwee is de eerste een verbodsdag. De naam schijnt ons toe ont-
staan te zijn in tegenstelling tot den naam woeja mbawoe, en te
beteokenen: dagen, waarop m=n van de dieren geen last heeft, geen dieren-
maan, dus een menschen-maan. De onderscheiding in kleine” en ,groote”
heeft waarschijnlijk niet meer te beteekenen dan eene onderscheiding in
"1 en Ii*2, Landbouwwerk op den kleinen menschenmaan-dag wordt ge-
straft, doordat de rijst dan niet hooger dan een vingerlengte opachiet, en
geen vrochi draagt.

14 Kakoenia (bij de To Pebato: s o mpe), een dag, waarop alle
werk geoorloofd je. Kakoenia, van koeni (makoeni), ,geel”,
beteekent: ,geclheid”, het geel zijn"”, omdat dan des morgens vroeg, als
de maan . ondergaat, de zon reeds geel is, d. w. z. geheel boven de kim,
Bompe beteekenti:  liggende op”, omdat bij het aanbreken van het mor-
genlicht de maan nog ,ligt op den horizont”,

16, Toginenggeri(de To Lage zeggen kortweg: ginenggeri),
een verbodsdag voor den landbouw, Overtreding van dit gebod wordt ge-
straft aan den akker, want de varkene (wilde of tamme) en buffels zullen
niet ophouden de omheining te belegeren, ér om heen en weer loopen en in
het veld trachten te dringen. Ginenggeri is met infix in gevormd
van gengge, meer gebruikelijk met frequentatief infix al: mega-
lengge, het ,heen en weer loopen” van naar voedsel zoekende dieren,
Toginenggeri beteekent dus: .men heeff last van heen en weer
loopers®.

1. Pombarani, een verbodsdag voor landbouwwerk. De naam,
die , verbrander” beteekent, iz van den stam war a, ,,in brand, verbrand®,
en de dag iz aldus genoemd, omdat bij het morgenlicht de maan juist den
ingang van het huiz beschijnt, dien in gloed zet. De ingang van het huis
wag oorgpronkelijk steeds naar het Westen gekeerd. Pombontje is
een tweede naam voor dezen dag, weinig gpehoord, en peheel oneipenlijk.
De balken, die aan belde lengtezijden van het huls loopen, heeten namelijk
pombontje, ,ophangers” (van wontje), en met een tweeden naam
pombara; daarom wordt ook de naam van den dag pombarani
met pombontje verwisseld. De straf, die het beoefenen van land-
bouw op pombarani meebrengt is, dat de geoogste rijst spoedig zal
opraken, en men, hoeveel er ook gecogst is, voor den nienwen oogst honger
zal lijden.

17 tot 20. Na dege twee verbodsdagen komen er vier, die wanli,
nouister”, heeten, omdat dan de maan hoe langer hoe later opkomt, en een
deel van den nacht dos duister laat. Deze dagen zijn gunstig voor den
veldarbeid. _ '

2. Merontjo, bij de To Pebato de vijfde wani of kapoesna
mbani, ,de laatste donkere dag”. De stammen, die dezen dag mer o-
atjo noemen, gebruiken voor den 20*" den naam kapoesa mbani.
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Dege dag is bij de To Pebato ook goed voor den landhouw, maar bij de
andere stammen alleen voor iemand, die al eens wedunwnaar of weduwe is
peweest, Het woord rontjo beteekent ,ingedrukt”; het wordt o. a.
pebroikt als de Toradja’s hun erfvijanden, de To Kinadoe vervloeken:
rontjo mata nto Kinadoe, ,de cogen der To Kinadoe mogen
ingedrukt worden”. Ide maan nu staat op merontjo ongeveer in het
laatste kwartier, en als de zon reeds geheel op is, staat de maan in het
7zenith, matanja narontjo ndeme, Jhaar oog (schijf) wordt door
de zon ingedrukt”, haar licht wordt door de zon verblind. Dit is feitelijk
eene zinspeling op de dubbele beteekenis van mata. Daar merontjo
dus een facultatieve oemapo is, verklaren degenen, die dezen dag als
zoodanig houden, dat de helooning daarop is, dat narontjo tananda
ala kasondo mpae, ,de vloerbalken der schuur zullen worded in-
gedrukt door de zwaarte van de groote hoeveelheid rijst®™.

22 K awe, een verbodsdag. De stam kawe beteekent ,wenken®,
op de bekende Indonesische wijze, met de hand de beweging makende van
iemand naar zich toe halen. Ook wordt met ka we aangeduid het rei-
ken naar iets, dat men tracht naar gzich toe te halen; de bijvorm kabe
heteekent: de hand uitsteken om iets in ontvangst te nemen., Dhe maan is
nog niet in het zenith als op dezen dag de zon opgaat, maar reikt om bij
het hoogste punt {e komen, als iemand die jets van eene hooge plaate moet
Lalen, maar.er niet bij kan, Als men op dezen dag werkt, bestaat er ge-
vaar dat de kinderen, die.reiken naar het eten, dat op het rek boven de
kookplaats staat, of naar de bossen rijst, die daar in den rook liggen, om
die er af te halen en te gaan stampen, plotseling dood blijven. Bij vol-
wassen menschen kan zoo iets geen kwaad, trouwens dezen behoeven niet
te reiken naar gekookte of nog niet ontbolsterde rijst om die van de rook-
vliering af te halen, Lieden, die geen kinderen hebben, werken dan ook
op dien dag; de op kawe geplante rijst is het, die kinderen doodt, welke
op dien dag de handeling ka we verrichten, en dug de maan nadoen.

23 tot 25. Deze dagen worden gewoonlijk ook kawe (de 2¢ j® en
lpatste, karadoeanja, katatogonja kapoesa ngkawe)
genoemd; ook wel ara ngkawe, ,onder kawe”, waarschijnlijk omdat
de maan dan niet meer op het punt staat, waarop zij nog naar het zenith
reikt bij zonsopgang, maar reeds daaronder is. Op deze dagen is alle werk
geoorloeid.

26, Toe'a marate, ,de lange tronk®, een verbodsdag voor den
landbouw. Wordt er in het rijstveld gewerkt op dezen dag, dan zullen
~ de veldgewassen door varkens of muizen worden afgebeten of geknaagd,
zoodat dan nog slechts de stompen of tronken der afgeknaagde veldvruch-
ten overblijven. De maan is op dien dag bij zonsopgang niet meer dan
een stomp of tronk van harve volle schijf. Toe'a is namelijk een stomp
of tronk van een afgehakten bodm.

27. Toe'a rede, ,de korte stomp”, een dag, waarop het werken op
den akker geen kwaad kan. . De maan is dan nog iets kleiner en staat nog
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iets lager bij zongopgang, vandaar de naam. Bij de meer Oostelijk wonen-
de Toradja's heet deze dag ojonja saco, of ojonja sandeme,
Jmet &én dag er tusschen®, d. w, 2. tusschen den vorigen dag en den dag,
dat de maan bij zonsopgang niet meer te zien is,

28, Polioenja, ,ide voorbijgang”, d. w. z. van de zon voorbij de
maan, zoddat de maan bij zonsopgang niet meer te zlen is, daar de zon is
roorbij gegaan. Deze dag iz goed voor den landbouw.

20. Boea, ,binnengaan, naar binnen”, waarschijnlijk omdat de maan
dan voor goed naar binnen is, niel meer te zien is bij zonsopgang,

Om de andere maand zijn er 30 dagen. Dweze 30° dag heet soea
m a’i, dat is: ,de soea aan deze.zijde:*, die het naaste bij is, dus: de tweede
soea. Op dezen dag is het landbouwwerk verboden, omdat dan alle dieren
in-het veld zouden ,binnengaan”, en het gewas vernielen,

De dagen zijn dus genoemd naar den stand der maan bij zonsopgang.
Dit zou vreemd zijn, indien mer bij de benceming der maan-dagen aan ge-
wone tijdrekening dacht. De nacht toch i het eerste deel van het etmaal,
en gaat den dag vooraf; men zou dug verwachten, dat de stand der maan
‘s avonds werd opgenomen, en de dag naar den nacht werd gencemd. Maar
de nacht is voor den landbouw van geen belang; eerst des morgens vroeg,
ale men uitgaat, neemt men op of de maan, die den dag beheerscht, d. §
de morgen-maan, kwaad kan doen. aan het landbouwwerk van dien dag.
Hieruit is het reeds duidelijk, dat de belangen van den landbouw, en die
alleen de henoeming der dagen hebben doen ontstaan.

Namen der dagen bij andere stammen.

Wij geven afzonderlijk (blz. 208¢) de lijst van de namen der dagen bij
eenige andere Toradja-stammen.

Bij de To Ampana heet een schrikkelmaand van 30 dagen woeja
mpoaga, ,, vastenmaand” ; deze naam is natnurlijk ontstaan door invloed
van de Mohammedaansche strandbewoners. Eene maand van 29 dagen
heet woeja tagana, ,ontoereikende maand”, of woeja ntooe,
wjaarmaand”. Van al de dagen zijo de 1¢, de 16%, de 21¢, de 22® en 20¢ on-
gunstig voor den veldarbeid. Dhe 16¢ dag heet lombo, terwijl hij bij
de meeste Bare'e-stammen to ginenggeri wordt genoemd, Eigen-
aardig is, dat wij lom b o weer terugvinden bij de To Poe'oe mBoto aan
den Znidkant van het Posso-meer (lo mbo is ,elap vithangend” van het
gerotum; lombo heet dewoeja i kai, ,de maan van grootvader™,
en oude lieden hebben een uwithangend serotum). Van deze To Poe'oe
mBoto valt nog op te inerken, dat lombo, die onder den naam van
toginenggerl een verbodsdag is bij den landbouw, bij pas penoemden
stam juist als een zeer geschikie dag wordt beschouwd, zoodat men om
glrijd tracht op dien dag het planten te doen vallen. Bij denzelfden stam
beet de dag, volgende op den nacht, waarop men de nieuwe maan voor het
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IDe tanoana mpae, ,zielestof van de rijat?, denken de Toradja's
zich belichaamd in een klein mooi vogeltje, in het Bare'sa djekoeli ge-
noemd, naar zijn geroep. Tegen den tijd, dat de rijst vruecht zal zetten,
komt de djekoeli zich in het rijstveld vestigen, en na den oogsi ver-
dwijnt dit vogeltje weer (het huist dan in lalang-velden). Hieraan heeflt
het diertje gijne reputatie te danken, Zeer zelden vindt men het nest
. van de djekoeli in het rijstveld. Dhoor zijn- verschillend geroep voor-
spelt hij of de rijst in volle, of in ledige aren zal te voorschijn komen. Roept
hij: dje-dje-dje-koeli, dan zal de rijat moci gevuld zijn; roept hij: dje-koeli-
koeli-koeli, dan krijgt men niets dan looze halmen (koeli = =ehil).

De djekoeli mag men op geenerlel wijge kwaad doen; ook mag
men het diertje niet wegjagen. Niet alleen dat zulks op eene of andere
manier aan de rijst schade zou doen, maar de onverlaat zelf zoe hierdoor
cntstoken oogen krijgen. Men vertelt dat eene Toradjasche doekoen uit
e ontstoken oogen van jemand die de djekoeli had verjaagd, een
nest van dit vogeltje te voorschijn bracht, wearna Jde cogen genazen, Lt
vogeltje is spreckwoordelijli"bekend om zijne schoonheid, -, Zoo schoon als
cen djekoeli” is de hoogste grasd van schoonheid (Y.

Een vliegende kleine mot, die in de opgeschuurde rijst schijnt te ont-
stagn, heet mala-mala mpae,  rijstvlinder”; deze wordt ook be-
tchouwd als eene belichaming van de zielestof der rijst.

Het begin van den osogst.

Tegen den tijd, dot men met den oogst zal beginnen, wordt in de eerste
plaats het pad van het rijstveld naar het dorp verbreed. * I de afstand te
groot om het geheele pad te verbreeden, dan doet men dit met een gedeclie
er van, hetzij het gedeelte, dat het dichtst bij het dorp ligt, hetzij dat bij
het rijstveld. Dit verbreeden moet geschieden, opdat de zielestol der
rijst zich behagelijk vinde op dezen goeden weg. Bovendien worden alle
stroomende riviertjes overbrugd, of men legt in de bedding er van groote
steenen, zoo dat iemand droogvoets over de rivier kan komen, want zooals
wij beneden gullen zien, may de voorgangster, de leidster bij den oogst,
tadoe mpomota, niet met stroomend water in aanraking komen,

De keus van den dag voor het begin van den oogst wordt door niets
anders beperkt, dan door de oema po-dagen, waarop het verboden is
veldarbeid te verrichten. Op zulk een dag mag de ooget niet beginnen,
maar i men eenmaal daarmede aangevangen, dan worden de oemapo-
dagen niet meer in acht genomen: men oogst iederen dag voort, Dikwijls
kiest men als aanvangedag van den oogst denzelfden dag, waarop men voor
vijf of zes maanden de rijst heeft geplant, _

Dien dag vior dien, waarop men zal beginnen met rijstenijden, gaat

() Bij da To Koslawi heet dit vogelije dekoera; men hecht dsar geenerlel
geloof aan dezen vegel. .

i
L1
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de voorgangsier of eene andere yrouw, die er verstand van heeft, er op
uit om de noodige kroiden en houtsoorten te zoelen, welke bij het begin
van den cogst noodig zijn.  Zij kleedt zich hiertoe netjes aan met sarong,
baadje en hoofddoek; en met een vierkante draagmand, woewoe, op
den rug trekt zij de wildernis in. Gedurende het verzamelen der kruiden
thetgeen eenige uren dourt), mag de verzamelaarster vooval haar pevoeg
niet doen, daar dit tengevolge zou hebben, dat &&n persoon it het gegin,
gan hetwelk het rijatveld toebehoort, zon sterven vidrdat het oogsten af.
geloopen was.

Oogstmedieijn.

De te verzamelen kruiden, bladeren en houtsoorten zijn velerlei, en de
keuze er van berust geheel op de onderstelling, dat de eigenschappen van
die kruiden, bladeren enz. zullen overgaan op de sielestof van de rijst.
Wij geven hieronder eene lijst van alle boomen en planten, welke worden
gebruiki; men bezigt echter niet overal dezelfde planten.

Zoo neemt men sommige houtzoorten om hare hardheid, in de hoop,
dat de zielestof der rijst even hard (= gezond, sterk) zal worden als het
hont. Hiertoe kiest men: kadjoe oele; kamondjoe of me-
ngkorondo (Flacourtia inermis Roxb.); tara manoe — dit hout
neemt men ook om de dorens, die den buik zullen prikken (doelende op een
overvilde maag, waardoor men stekende pijnen in de zijde krijgt) —;
vgoeoe (Casuarina Bumphiana Mig.) de in de Molukken algemeen als
kasoeari bekende naaldboom; koeranga (Hibiscus rosasinensis);
lebanoe; sinagoeri (Bida rhombifolia); ampana; watoena;
tiro; kadjoe ntjangira; karoe; kadjoe ntagai; ajo
{Cratoxylum Celebicum BL). Van laatstgencemde houtsoort maakt men
algemeen op Celebes hontskool; in Midden-Celebes speciaal bij het ijzer-
gmeden. Wanneer de menschen in het dorp in gewone tijden hooren, daf
er in de smidse gesmeed wordt, gaan velen er heen met hunne defecte werk-
tuigen om die te doen hergtellen. Behalve de hardheid van het hount, hoopt
men, dat deze aantrekkingskracht van de houtskool ook de zielestof van de
rijst beletten zal heen te gaan. -

Verder heeft men vele planten, die moeten dienen om de zielestof der
rijst tegen te houden. Hiertoe neemt men voornamelijk lianen, die de
zielestof ,vastbinden”; vooral die, welke voorzien zijn van dorens, zijn
gewild, daar de dorens de zielestof vasthaken. Zoo heeft men: panga-
woe, een klimplant, die zich stevig aan den boom, waartegen zij opklimt,
vasthlemt; wajaa ngkadosa, bij de To Lage tali saja ge-
hoemd ('); moma; sada ntomaeraoe, ,de vleermuizenhaak”, een

(') Dit-is een sardig voorbeeld van de oude beteekenis van tali,  hoofdband”,
want wajaa wordt nu voor elken band gebrnikt, Wajaa ngkadosa (dosa=
#aja=sala) is dus een wisselterm van tali saja, dat de echte naam fs

[ ]
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linan met scherpe dorens; ta'i nepe, een klimplant, die zich zeer vast
tegen den boom klemt, en die daarom gebruikt wordt om dezelfde eigen-
schap aan de zielestof der rijst mede te deelen (men neemt van deze plant
alleen de bladeren, die rechts van den stengel groeien); laoero nto
rate (Pothoideum Lobbianum Bchott) (!); soemangali, een liaan
met dorens; laoembe ntana, een klimplant,

Met bovengencemde bedoeling neemt men ook planten, waarin zich
kleefstof bevindt, ten einde daarmede naar de voorsielling de zielestof
der rijst vast te plakken, vast te houden; ook planten, wier bladeren harig
zijn, niet glad, opdat de zielestof niet wegglijde. Hiertoe behooren:
Eoeme (waarschijolijk Palaquinvm Minahassae Burck.)), met de lijm uit
den bagt van dezen boom lijmt men hakmessen en zwaarden in het hand-
vat vast; niet verwarmd, is zij zeer hard; poejoe of-damagi, de
bekende boom, welks melksap als vogellijm wordt gebruikt; pidari of
ewo mapoejoe, een eigenaardige graspinim, als in Holland de ,krui-
pers”, die in de mouw van de jas gestoken, naar boven kruipen; goempi
asoe of tamogongga, cene plant, welker platte yruchtjes zich vast-
kleven aan de kleederen van iemand, die er langs strijkt (de To Lage noe-
men deze plant poihi); lemoro, een boom met harige bladeren (deze
biaderen worden ook veel gebrnikt om gekookte rijst in te pakken); po-
goedjoe, een liaan met harige bladeren. Sommigen schrijven aan
enkele der genoemde planten de kracht toe om de oogsters in hun werk
tegen te houden, zoodat zij langzaam voornitgaan; m. a. w. dat er veel te
oogsten is. Met deze bedoeling gebruiken de To Lage bijvoorbeeld ook
alikruiken, omdat deze zich zeer langzaam over dem bodem in het water
voortbewegen,

Weer andere planten worden als cogetmedieijn gebruikt om de veel-
heid van honne vrochien, opdat ook de rijsikorrels vele mogen zijn. Daar-
toe neemi men bladeren en hout van: kampendo; tantowenoea;
monto; tadongke; ewo saatoe, Jhonderdvoundig gras"g,‘ een gtoel
van deze prassoorlt bestaal wit tal van halmen of aprietjes; ewo nto
Bada of toemboelangi, een kruid met tal van vruchtjes aan de
lwijgjes, )

Ten slotte gebruikt men een aantal planten als medicijn om der wille
van hun naam. Zij zijn: eimpodjoejoe, ,met vereende krachten™;
simboliko, opdat de oogeters teliko-liko, ,zich overal heemwen-
den”, van wege de veelheid der rijsthalmen; simpowoke, omdat
mewoke ,oprwellen, uitzetten” beteekent, de rijstkorrels zullen dus
zwellen; simpolaba {(of sarangaoe), een orehidee, nakalaba
vae, yopdat de rijstkorrels (bij het stampen) heel blijven”, een teeken

(% Torate heeft in dege henaming nog =ijn oude beteekenis vanm to rate,
s3poken, pgeesten” (tegenwoordiz is torate=gzielenland) Lacero nteé rate
beteokent dus: ,spoken-rofan”, rotam, die goed is woor de boschgeestem, maar door
de menschen niet wordt gebruikt.
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van hardheid; sampodhe {of kabasenga), omdat dit krnid de
zielestof van de rijst ,toespreekt” (mompo&he), en baar daarmee be-
weegt niet heen te gaan; kadomboekoe (Justicia Gendarusa L.}, een
heester, omdat deze de zielestof van beenderen (woekoe) zal voorzien,
haar dus sterk zal maken; mompogoeli, omdat deze de oogeters zal
JAturem” (mompo goeli), asnwijzen, hoe zij gpaan moeten; oeroe,
omdat me'oeroe Heerbied bewijren™ iz, namelijk aan de geesten;
gimpooéd omdat mooé ,gevuld zijn™ is, van de rijetkorrels; entjoe
mpoloe een kraid, welks naam beteckent: ,pehurkt voornitzehuniven®,
en duidt op het langzaam voortgaan van-den oogst, een bewijs, dat er veel
rijegt is jpakanangi, dat om zijn naam ,doen overwinnen®, in vergchil-
lende Urllﬁttlnl]iglli.‘-ili‘:n als medicijn wordt gebruikt,

De voornaamste medicijn bij het oogsten is afkomatiz van een plant,
geoemanioe (To Lage: nioe} genaamd. Deze boom vereenigt alle
eigenschappen in zich om de zieiestof van de rijst voor den mensch te ver-
rekeren. In de eerste plaats heefi de soemanioe hard hout: dit
maakt de zielestof van de rijst hard, stevig, gezond. In de tweede plaats
vardeelen zijne takken zich ontelbare malen: dit wijst op veel rijst. Maar
boven alles wordt deze plant als medicijn gewaardeerd om den naam,
Manioe toch bxteckent ,spanrzaam’; de geoogste rijst zal dus niet
gpoedig opgebruikt =ijn.

YVoorts gebruikt men nog de reeds vroeger gemoemde pokae of
ponghkaresi of agaloé& (Ficus erecta Thumb.), omdat in het veld
steeds zulk een boom aanwezlg is.

Koeja (Zingiber officinale L.), de gember; ko eni (Qurcuma longa
L.), de curcuma; areca-noten (Areca catechu 1) zijn ingredienten, welke
bij alle mogelijke gelegenheden als medicijn worden gebruikt, en die dus
ook bij het oogeten niet mogen ontbreken., Bladeren van suikerriet
{towoe} voegt men ook aan de medicijn toe, opdat men vrij zal mogen
nemen van het op den akker geplante suikerriet.

Ire gebruikte medicijnen, waarvan er nog veel meer zijn, dan. wij hier
hebben genoemd, ziju lang niet dezelfde bij ieder gezin, Meermalen zegt
twen, dat het maar het beste is piet met een ander gezin samen een akker
te hebben, daar de buurman soms zulke ,rare” medicijn heeft, heel anders
dan men zelf gebruikt, hetgeen allerlei ,rarigheid” veroorzaakt.

De leideter bij den oogst

Bij het onderzoek naar de nu volgende gebruiken iz het ons telkens
opgevallen, dat de gewoonten bij het oogsten bij de To Lage en de To
Onda’e veel nitgebreider zijn dan die bij de meer naar het Westen wonende
Toradja's, Als type van deze laateien zullen wij de To Pebato nemen
{bij dien naam sluiten wij hier dus in de To Wingke mPoso en de Zuoide-
lijker wonende To Rapo).. Verscheiden bedaagde To Pebato hebben ons
vergekerd, dat in vroeger tijd de oogst-gewoonten bij hen even. streng
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waren als bij de To Lage c. s, maar dat het éene onmogelijkheid wag de
alle na te komen. Daarbij wezen zij steeds op de vele slaven, die de To
Lage en To Onda'e hadden, waardoor dezen gemakkelijk de hand konden
houden aan eene reeks van pebruiken. Een To Pebato is alleen op zich-
zelfl en zijn gezin aangewezen,

Ieder hunisgpezin wijst steeds &n der vrouwwelijke huisgenooten aan
als leidster, voorgangeter hij het cogeten. Deze leidster doet gedurende
de drie eerste dagen van den oogst het werk alle e n; eerst na den derden
dag mogen anderen mede de rijst gaan snijden. Meestal is deze leidster,
tadoe mpomota, de huisvronw zelve,

De leidster heeft geen gemakkelijke taak, want zij mag tal van dingen
niet doen, en zij moet al die verboden dingen in acht nemen; opdat de ziele-
gtof van de rijst (tanoana mpae), die zich door aanraking in nauwe
betrekking heeft gesteld tot deze leidster, niet zal weggaan. Gedurende den
ganschen rijgtoogst mag zij geen water aanraken, dus ook niet baden en
drinken, want water stroomt, en hierdoor zon allicht ook de zielestof der
rijst wegvloeien. Zij mayg alleen palmwijn, kokoswater, en water uit
lianen drinken, dug water dat stilstaat, niet stroomt.

Voorts mag zij gedurende den tijd van het oogsten niet van kleeren
wisselen, want de zielestof der rijst zon licht aan de afgelegde kleeren
hlijven hangen, Ook een gordel om het middel, waarin oogst-medicijnen,
mag zij gpedurende dien tijd niet afleggen. Zelfs de bladeren, waarnit
zij haar rijet heeft gegeten, mag zij niet wegwerpen, zooals mep gewoon-
lijk doet, maar zij moet ze opgevouwen in het dak steken, '

Zij mag niet met de beenen recht witgesirekt slapen; door met opge-
trokken kniedn te slapen, zal zij de zielestof der rijst niet licht van zich la-
ten weggaan. Onder het pogaten mag zij niet om zich heen kijken; vooral'
mag zij geen vogels zien vliegen, want anders zou de zielestof van de rijst
wel eens het voorbeeld der vogels willen volgen, en wegvliegen, Praten mag
zij in het geheel niet, om de zielestof der rijst niet te verschrikken, en als
gij voor of na Let oogsten spreckt, dan mag zij niet de dagelijksche taal ge-
bruiken, maar moet oogsitaal spreken. (Hiervoor verwijzen wij naar het
derde deel van dit werk). .Op den akker haar gevoeg doen, winden laten
en dergelijke dingen zijn meds streng verboden.

Deze gewoonten worden alleen in acht genomen door de To Lage ¢. 8.
Ide leidster bij de To Pebato c. 5. houdi zich alleen aan het niet drinken
van gewoon water; zij vermijdt ook alle stroomend water aan te raken.

Voor de helpsters, die na den derden dag komen oogsien, gelden allean
de volgende bepalingen: niet hard praten, en niet drinken, terwijl men aan
het cogsten is; natuurlijk mogen zij ook niet hun gevoeg doen op den akker,

Voor dllen, dustniet alleen voor de oogeters, maar ook voor de huis-
genooten, zijn eenige spijzen verboden. Deze zijn niet overal dezelfde.
I'e meest algemeen verbodeme zijn: kokosyleesch, en eene groente,
longoeroe (Hibiscus Manihot I.) genaamd, om hunne olieachtige be-
standdeelen, die de zielestof van de genuttigde nieuwe rijst zouden doen

Toravsa's, IL 18
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wegglijden; papaja (Carica papaya) om den naam (paja is,verdwij-
nen”); vogels, in de eerste plaats kippen, om het ,wegvliegen”. Dit laat-
ste verbod geldt in sommige dorpen en families alleen voor de leidster.

Voor allen geldt het verbod om gedurende den oogsttijd te coire, om-
dat anders de rijst zou verminderen. Als wij wragen, of men zich aan
dit verbod houdt, lacht men gewoonlijk ongeloovig. In verband met dit
verbod staat wasrschijolijk het feit, dat men het oogsten aan de yrouwen
overlaat, en dat de mannen in dien tijd er op nitgaan om boschprodukten
te zoeken.

De eerste gang naar het te oogsten rijetveld

In den morgen van den dag, waarop met den ooget zal worden begon-
nen, maakt men zich gereed om uit bet woonhuis naar het rijstveld te gaan.
Dit noemt men in bijzonderen zin m e na'o e, ,naar beneden goan, de trap
afgaan”. De leidster gaat in de woning eerst nuar den haard, en neemt van
daar een bamboe-vuurtang (lzsoepi) en een vuurwaaier (kamber o),
Deze voorwerpen houdt zij in de linkerhand. In de rechterhand neemt
zij een Iepel van kokosdop (tangka oe), en een hout, waarmede de rijst
in den pot wordt omgercerd, iroe of igoe genaamd. DMet deze voor-
werpen in de handen draait zij met gesloten oogen viermasal op harve knieén
in de rondte, en gaat dan op hare knieén naar de trap. Daar gekomen
staat zij op, en steckt de genoemde voorwerpen in het dak. Deze hande-
lingen moeten waarschijolijk dienen om het kookgereedsehap de klnis te
doen kwijt raken, Het ronddraaien en kruipen verbergt het doel van
haren gang, en de voorwerpen kunnen nu niet zien, waarheen zij gaat. De
rijat en het kookgereedachap mogen niet van elkaar afweten. -

Terwijl zij de trap afdaalt, smeert zij bij het afgaan van iedere trede
wat sirih-speeksel op den voet. Den weg van het hnis naar het rijstveld
legt zij met kleine pasjes af; sommige voorgangsters bij den oogst binden
gich zelfs een stuk katoen om beide voeten, om zich te dwingen kleine pas-
jes te nemen; indien sij zich naar het rijstveld haastten, zon ook de ovogsi
spoedig zijn afgeloopen, m. a. w. dan mou men opk weinig rijst krijgen.

Op den weg, niet ver van het huis, blaast de leidster wat wiur aan,
en stapt er over heen. Op alle zijwegen, welke zij langs komt, strooit zij
wat asch. Beide handelingen moeten dienen om de geesten, die haar
anders paar het veld zouden volgen, terug te drijven.

Bij de To Pebato c. s gaat dit men a'o ¢’ cenigszins anders toe dan
bij de To Lage c. 8. De leidster hakt een klein stukje af van de huistrap,
van het rijstblok, van den rijststamper, van den rijstlepel (van kokosdop),
van de vuurtang (van bamboe), en van een paal van den dorpstempel; ver-
der neemt gij wat wormen, die in de asch van den haard rondkruipen, en
een stukje van het haardstel (nit omgekeerde defekte aarden potten be-
staande). Deze zaken paki zij in een blad om ze mee te nemen naar het
rijstveld, — De bedoeling van dit alles is om het dorp naar het rijstveld
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te brengen, om de rijst te wennen aan het dorp, waarheen zij weldra zal
worden gebracht. — Dan neemt 2ij de drasgmand op den rug en gaa’c de
trap af met hare gezellinnen.

Een eind verder op den weg naar het veld heeft een man postgevat’
aan den rechterkant. Hij heeft drie gaten naast elkaar in het pad ge-
maakt; in de beide buitenste gaten zijn bladeren van de oentja gesto-
ken; oentja beteekent ,prop”, en aangezien varén- (siro) bladeren
dikwijls tot prop worden gebruikt op bamboe vaten eng., noemti men de
varen zelf ook wel oentja; de weg wordt dus achter de leidster afgeslo-
ten, opdat geen geesten volgen zullen. In het middelste gat spuwt de
man speeksel van een kauwsel, hestaande nit sirib-pinang, kalk en het
schrapsel van hard hout. Daarna roept hij naar den kant der woning:
sDonder, scheid yan ons (goendoe poga’a ata), volg ons niet;
hoevele velden vandaag ook worden geoogst, de gebruikte medicijnen zijn
echt, de mijne ook (Waarschijnlijk hebben wij hier een ufweren van
den regen te zien, die den oogsters natuurlijk zeer onwelkom is). Hij’
houdt de echil van het stuk pinangnoot, dat hij heeft gepruimd in de band
te zamen met een harden slijpsteen {(sangira)

Ide leidster van den cogst gaat hem voorbij, en trapt op het gat Waar
in het speeksel is, terwijl de man haar met slijpsteen en pinangsehil over
het voorhoofd strijkf, nakapeni tanoana ntaoe momota,
bbb, madjoea momota, ,opdat de zielestof der oogeters hard
ikrachtig, genond) #ij, opdat zij niet van het oogsten ziek zullen worden™..
Daarna werpt hij het stukje pinangsehil in de richting der woning, en roept
nog eens: G terug, en volg ons niet”. Onderweg heeft er verder niets
bijzonders plaats.  Deze handeling, mengeroesi , bespowen met:
girih-speeksel” genanmd, kennen de To Lage ¢ 8. niet.

Afaluiten van het dorp.

Hetgeen alle stammen wel kennen, is het modjompo of ,afslui-
ten”. Dadelijk nadat de leidster zich naar het rijstveld heeft begeven,
worden op alle wegen, die toegang geven tot het dorp, poortjes opgericht,
bestaande uwit twee overeindstaande stukken hont, waaraan van boven
een dwarshout is gebonden. Aan dit dwarshout hangt in het midden den
van bamboe nagemaakt rijstenijmesje. Naast dit poortje iz op een in den
grond geplanten stok een mandje gezet, waarin wat sirih-pinang.: ‘Na, de
oprichting van dit verbodsteeken mag niemand- van een ander durp gedu—
rende drie dagen {dus tot het beneden te beschrijven voorloopige: oogsts
feest) in het dorp komen; en ook mag niemand uit dat dorp gedurende die '
drie dagen elders heengaan. Men zegt, dat vreemdelingen en zij, die zich
v6or het voorloopige vogstfeest verwijderen, de zielestof der rijst zouden
kunnen medenemen, waardoor deze verloren zou gaan, gou verdwijnen,
zonder dat men wist hoe.
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In de tuinhut

" Intusschen zijn de leidster en hare gezellinnen (bij de To Pebato c. =
heeft de leidster gewoonlijk een paar gezellinnen) in de hut of het hnis,
dat steeds in het rijstveld wordt opgericht, aangekomen. Daar worden
alle medegebrachte kroiden enz, op eenige matjes gelegd, en dan gaan de
yrouwen aan het werk. Vooraf echter legt één harer een blad met sirih-
pinang hoven aan de trap van het veldhnis neer, ten gerieve van mogelijk
rondzwervende zielen van afgestorvenen, van wie onderstold wordt, dat
zij nog een levendig belang stellen in alle rijsthouwaangelegenheden, voor-
al in den oogst. Zij, die dit offer neerlegt (meestal eene vrouw van eenigen
leeftijd), roept daarbij: ,0O dooden, komt ons niet van de wijs hrEnge;!;
komt leiden (onderwijzen, voorgaan) hen, die gaan oogsten”, Het gebeurt
namelijk wel eens, dat een der cogsters plotseling doizelip wordt [waar-
schijnlijk van de zonnehitte, die meestal erg is op zulk een rijstveld)., Dit
komt dan, zegt men, doordat een der rondzwervende zielen haar heeft toe-
gesproken. Blijkt zolks nlet het geval te zijn, omdat men aan een bos
haar van de zieke trekkende, geen knetterend geluid hoort (zie boven, op
bl, 110), dan heeft de zielestof der rijst die persoon krank gemaakt., Deze
krankheid opeobaart zich behalve in flauwte, ook in buikpijn, en heat
tibaro, ,wegwaaling, verstrooiing door den wind” (dit moet op de
zielegtof van de oogstende doelen). Het eenige gencesmiddel is, dat haar
buik en voorhoofd bespuwd worden (ra 2o epa) met eenige fijnpekanwde
oogstmedicijnen.

De leidster en hare gezellinnen scharen zich nu om de medicijnen heen,
en beginnen deze in orde te maken. Van sommige planten worden de bla-
deren op elkaar gelegd en opgerold, daarna gekerfd. Van dit kerfgel, ge-
mengd met asch van den haard en met kokosvleesch, maakt men kleine
pakjes, gevouwen of geknoopt in bladeren van delaoero mtorate,
of vande lemoro. Z¥ulke pakjes medicijn noemt men tipa, ze maken:
motipa.

Van het hont van andere dezer medicijnen snijdt men kleine spaan-
derg af, en bindt die te zamen. Ook worden pakjes gemaakt van sirih-

pinang. Bij alles, wat wordt vastgebonden, wordt het bhind-

gel op bijzondere wijze aangelegd, namelijk met vier omsia-

gen, Alles wat op den oogst betrekking heeft, moet vier

zijn; gemaksbalve zullen wij deze wijze van binden in het

Bare'e motimboe’oe genaamd, den ,oogstslag” noemen

(dit is een zeer geliefkoosde wijze van vastbinden wvan
Ratimboe'se. pgkken en derg.).

Herhaaldelijk rollen de vroowen, die met deze medicijnen bezig zijn,
zich een propje peterselie-bladeren tusschen de handen. Men zegt, dat
zij hierdoor bij het oogsten nimmer zullen mistasten naar de te enijden
aren; het gebeurt toch meermalen, dat de vingers, die de aar tegen het
mesje moeten drukken, misgrijpen; het verband ligt weer in den naam van
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de peterselle, porotomoe, dafr mompotomoe, ,iemand ont-
moeten” beteekent. . :

De rijstmoeder.

Iz men met het inpakken enz, van de medieijnen gereed, dan wordt
een en ander in een paar mandjes gelegd; daarbij worden ook niet vergeten
eenige steenen en een trosje van vier pinangnoten, die straks zullen te
pas komen. De leidster heeft zich een klein rond mandje om het middel
gebonden, tambode of kamboko genaamd, waarin zij haar sirih-
pinang met zich medevoert, en waarin zij ook de rijstaren legt, welker steel
te kort is om in een bos te worden gebonden. Op den bodem van dit
mandje is vooral ook een steen vastgebonden, :

De leidster zoekt nu een geschikten rijststoel, waaraan het werk zal
worden begonnen. Voor sommigen moet de geachikte rijststoel een aar
hebben, waaraan korrels, die in tegengestelde richting zijn gegroeld (dit
noemt men pae kajoepa, ,nagel-rijst”); deze rijst wijst op een tegen-
liouden, terngdringen van de zielestof der rijst. Anderen zoelen een atoel,
waarvan een der halmen korrels vertoont, die op dezelfde hoogie aan
beide zijden van de aar te voorschijn komen, uit denzelfden knoop ont-
stann (dit moemt men pae tina, ,vrouwelijke rijst™). Anderen mne-
men zoo maar vier stoelen, doch siteeds moet de verkoren rijststoe] zich
in het Oostelijk gedeelte van het veld bevinden, want de oogsters moeten
snljden met het aangezicht naar het Oosten, naar den uitverkoren rijst-
stoel toegekeerd. Naar het Westen toe oogetende, zon men de zielestof
der rijst de ondergaande zon doen volgen, zoodat zij zon weggaan,

Heeft men een geschikien rijststoel gevonden, dan maakt men er wat
ruimte om heen deor de overige stoelen op zij te duwen. Drie stoelen in
de onmiddellijke nabijheid van den uitverkorenen worden zoodanig ver-
plant, dat zij een vierkant vormen (wanneer zij ten minste niet al reeds
in een vierkant staan). Deze vier sioelen heeten karanja, ,de smids-
haard”. Bij vele volken in den Indischen Archipel iz daarvoor een naam
in gebruik, diem men met ,rijetmoeder” zon kunnen weergevem; voor
bhet gemak blijven wij dezen voornaamsien rijststoel ook ,rijstmoedec™
NOEen,

De leidster en een paar helpsters hnrken no om de rijstmoeder neer
en gebrulken rustiy sirib-pinang. Vervolgens neemt de voorgangster een
reep &0 ek a-bast (Gnetum gnemon), en bindt daarmede met den oogst-
glag de vier stoelen stevig asn elkander vast. Alle go ek a-bast, die tot
het vastbinden van pakjes medicijn enz. gebruikt wordt, moet vooraf aan
het benedeneind met sirih-speeksel worden bevochtigd.

In het midden van de vier rijatetoelen wordt een tak van de koera-
nga (Hibiscus rosasinensis) om hare hardheid, geplant tot stean van de
rijstmoeder. Deze tak moet in een vork eindigen, en daaraan worden eenf-
ge pakjes oogstmedicijn gebonden, welke ten slotte weder omwikkeld wor-
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den met een blad van de joe k o e, eene orchidee. Dit blad iz wederom ge-
nomen om den naam: mojoekoe toch iz het  nederliggen” van een
viervoetig dier, een toestand van rust, welke ook gewenscht wordt voor
de zielegtof van de rijst.  Voorts moet die stok naar het Oosten hellen. -
Het bovengedeelte van de vier rijststoelen wordt aan den stok vastge-
bonden door middel van hun eigen bladeren.

Naast de rijstmoeder maakt men een gat in den grond; hierin worden
de stukjes van de trap, het rijatblok, den rijstatamper enz. gelegd, welke
en van huis heeft meegenomen, Eén pakje met sirih-pinang wordt er
aan toegevoegd. Bovenop het gat legt men vier rijstaren, die de leidster
van de haar omringende stoelen met de hand heeft afgeplukt. Vooraf
worden deze vier aren met vier rijstbladeren aan elkaar gebonden, en met
girih-speeksel hespuwd (rascepa). In ieder van de vier rijststoelen
wordt een bieele pinangnoot gestoken. Deze vier pinangnoten, die nit de
veldbhut zijn medegenomen, dragen den naam van pontjoea, ,middel,
of gave om in te gaan”, in het rijstveld namelijk, ten einde te gaan vogsten.

Bij ieder der vier rijstetoelen wordt een koeni- {Curcumsa longa L.},
én ¢en koeja-plant (Zingiber officinale I.) geplant, tefwijl zij (de rijst-
stoelen) gestut worden met kleine gevorkte takjes van de kadjoe oele,
een struik met hard hout, namelijk aan de Oostzijde van de stoelen, omdat
men van het Westen komt oogsten.  Vervolgens neemt de leidster een
reep # 0@k a-bast (Goetom gnemon I.) en bindt daarmede met den oogei-
slag de vier stoelen dichtbij den grond stevizg asn elkaar vast. Tegen

it benedenste stuk van deze vastgebonden rijatmoeder aan (vastgebonden,

opdat:-de zielestof niet zal wegloopen), legt de leidster in het rond blade-
ren van den lem or o-boom; verder plant zij er tal van siokjes om heen,
alle van bovengenoemde harde houtsoorten, en ten sloite wordt alles nog
eens omwonden met een liaan, wajaa ngkadosa genaamd. Voorts
wordenh nog de pakjes houtspaanders, pakjes sirih-pinang en asch van
den haard, bij de rijstmoeder in den grond gestoken. In de stoelen legt
men een steen, opdat de zielestof der rijet zwaar of hard zij, en dus niet
zal weggaan. Ten slotte neemt de leidster de gesamenlijke aren van de
samengebonden rijetmoeder in de hand en spuwt er viermaal sirih-speek-
gal op.

Dit is in hoofdzaak, wat men met de rijetmoeder doet; slechts in klei-
‘migheden verschilt de verrichting van den een met die van den ander, Zoo
maken velen tusschen de vier rijststoelen een gat, waarin ij medicijn,
girih-pinang, asch eng. stoppen.

Voortaan bespuwt de leidster deze saamgebonden rijststoelen iederen
dag gedurende het oogsten, bij het beginnen en bij het eindigen van de
dagtaak. |

In Baoesoe en Parigl, zegt men, zijn er menschen, die den waren naam
van de rijst kennen; pae toch is slechts een algemeene naam, niet de
echte. Deze lieden nemen de gezamenlijke aren van de rijstmoeder in
de hand, en streelen haar, noemen haar bij den naam, branden wierook
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{doepa} voor baar, en geven haar lieve namen. Men vraagt haar om
de zielestof der rijst, die ergens anders mocht zijn heengegpaan (opgegeten
door vogels en dergelijke) bij elkaar te roepen, en deelt haar mede, dat
zij elkaar den volgenden dag weer zullen ontmoeten. Met deze aanroe-
ping van de rijst is men zeer geheimzinnig, en zij, die zeggen haar te
kennen, willen haar niet mededeelen. Een paar maal, dat wij zolk eene
aanroeping bijwoonden, vingen wij alleen den naam van Bawerigading,
den Loewoeachen sageheld, op. De heiden-Toradja’®s kennen dit aanroe-
pen niet. In de sirandetreken hebben enkelen hunner dege kunst weten
machtip te worden, en passen die ook toe bij hunne stamgenooten,

Geldt het de rijstmoeder in het eigenlijke rijetveld (na woe), dan
dekt men haar nog toe met een inlandsch regenscherm, én richt er een
dakje over op, bestaande uit 4 stokjes dakbedekking. Tt hutje heet
kandepe mpesoea, ,d¢ hot van het binnengaan”, namelijk in den
akker.

Heeft men de rijstmoeder op bovenmedegedeclde wijze verzekerd,
dan neemt de leidster een anderen rijststoel op, eenige passen ten Wes-
ten van de rijstmoeder. Deze heet tadoelako of ,voorganger”. Vier
aren van deze tadoelako worden met hun eigen bladeren aan elkaar
vastgebonden of liever vastgeknoopt. Daarna snijdt de leidster de vier
aren met gesloten oogen tegelijk af. Op de snede van het stroo en op
die van de halmen smeert zij wat van haar sirih-specksel. Hierna legt
gl in den geheelen rijststoel een knoop, legt op dien knoop de afgesneden
aren, en eenige pakjes medleijn, vervolgens een lemor o-blad, en op dit
alles een steen. Bommigen binden de neergelegde rijetaren nog aan een
naastbijstaanden rfijs:tst!g_e] vast. Een en ander noemt men motipa,
of mo'ojoetl, .er eeh knoop in leggen”. -

Weer ecnige passen naar het Westen gegaan, doet zij het pas mede-
gedeelde met een tweeden rijststoel. De van dezen stoel gesneden vier
aren worden weer op den saamgeknoopten rijststoel gelegd, terwijl de
openingen van het stroo met zwam worden dichtgestopt. Hierna heet
het: mawelamo pae, ,aan de rijst is een wond toegebracht”. Iede-
ren ﬂag, wanneer men ophoudt met rijstsnijden, legt men op d-_. stoel
een bosje van vier aren; daarom noemt men degen stoel poimbanja,
ode telling er van”, namelijk van het aantal dagen, dat men ooget. De
bedoeling van dit gebruik echter is, dat een gedeelte van de op iederen
dag geoogste vijst bij den ,verzekerden” stoel wordt. gelegd, opdat de
zielestof van dat gedeelte ook ,verzekerd” worde (niet zal weggaan); en
dit verzekerde gedeelte ,verzekert” weer het geheel van het op dien dag
pesnedens,  Alles wordt gwijgend, of anders fluisterend afgedaan.

Wa al deze ceremonifn begint de leidster, maar ook =ij alleen, de
rijst te snijden. Wanneer de rijst al te rijp is, en men vreest voor af-
vallen der vruchten, dan laat men anderen wel meecogsten. Men noemt
dit metibesi, ,ertjes plukken”. Ertjes toch worden na het plukken
der peulen niet dadelijk gegeten; zoo ook mag de door anderen geoogate
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rijat gedurende de drie eerste dagen niet worden gegeten. Men loochent
dus, dat men rijst snijdt, en zegt, dat men erten oogst.

Bij de zich streng aan de oogstpewoonten houdende stammen, moet
de leidster gedurende de drie eerste dagen telkens met rijetsnijden op-
honden, wanneer de zon nog aan het rijzen is. Als zij ophoudf, wanneer
de zon reeds in het zenith staat, of aan het dalen is, zal de zielestof van
de rijst den loop van de zon volgen. Zij mag ook niet ophouden, terwijl
het regent. De To Pebato ¢ 8. storen zich bij het rijstsnijden echter niet
aan den gonnestand,

Het sanijden der rijat,

Voor het snijden van de rijst gebroikt men de sowi (). Dit in-
strumentje bestaat nit een stukje Bambusa longinodis van ongeveer 8—10
c.M. lang. Dwars over dit bamboetje is tot op de helft er van eene in-
snijding gemaakt, waarin een plat stukje ijzer vastzit van ecirea § cM.
lengte en 2 c.M. breedte; aan den buitenkant is dit stukje ijzer acherp
geslepen (in den laatsten tijd vragen de Toradja’s uit het binnenland voor
dit doel bandijzer nit de winkels aan het strand). Het bamboetje wordt
in de volle hand genomen, en daarin vastgeklernd met den doim; het
mesje, dat dwars op het bamboetje zit, komt dan tusschen middelvinger
en ringvinger. De vingers drukken den halm tegen het mesje aan, waar-
door deze wordt afgesneden. The afpesneden aar legt men over in de
linkerhand. Is deze hand vol, dan geeft men de gesneden rijat over aan
een der vrouwen, die met het hinden is belast, en die ongeveer vier han-
den vol aren tot een bos samenbindt.

D grootte der bossen berekent men naar de toenemende dikte van den
onderarm, aanvangende bij den pols. Gewoonlijk zijn de bossen z66 groot,
dat ze daar, waar de stelen zijn saamgebonden, niet geheel met de hand
kunnen worden omspannen, overeenkomende met de dikte van den onder-
arm, juist in het midden tusschen pols en elleboog. De bossen, die aan
de oogaters als loon voor hun arbeid worden pegeven, zijn meestal zoo
dik als de kuit. Het gewicht van de bossen rijst varieert daardoor tus-

schen 2 en 5 kati (214 en 614 pond).
' De leidster bij het rijstenijden moet wel zorg dragen, dat de beide
openingen van haar bamboetje dichtgestopt zijn met het meermalen ge-
noemde pidari, een klitachtige graspluim, die de zielestof van de rijst,
welke bij het snijden vrijkomt, moet verhinderen weg te gaan. In het
algemeen mag niemands rijstmes open zjin, ,anders zal men honger krij-

gen”; gewone lieden stoppen de openingen dicht met kokosvezels of iets
anders.

"} Bowi, vgl. Mal. toewai, dus blijkbaar een oud woord, Zie Tijdachr. Bat.
Gen, XXXV, 519,
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Wanneer iemand bij de grenzen van den akker de rijst enijdt, die aan
#ijn bunrman toebehoort, en is het niet met opzet geschied, dan wordt
dit beboet met twee sirih-vrochten, één pinangnoot en &n duit. Is er
opzet bij in bet spel, dan wordt dit misdrijf als diefatal beboet.

De nog onrijpe aren slaat men voorloopig over; men oogst ze later;
dit noemt men me'oe'o, Het smeden is gedurende den oogsttijd ver-
boden. Sommigen maken eene uitzondering waar het een rijstsnijmesje
geldt. Men licht de hand met dit verbod door eerst een rijstmesje te
gmeden, en dan ook andere ijzeren voorwerpen onderhanden te nemen.

Het naar hois brengen van de eerste rijst

Wanneer de eerste rijat na verloop van drie dagen naar huis zal wor-
den gebracht, geschiedt dit met eenige plechtigheid fsommige vrijdenkers
onder de Toradja’s brengen de nieuwe rijst wel eens op den eersten of
tweeden dag reeds naar huis). Boven is reeds medegedeeld, dat hiertoe
ket pad van het rijstveld naar de woning is schoongemaakt en verbreed.
Geldt het rijst van den eigenlijken akker (nawoe), dan gebruikt men
hiertoe een speciaal van den bast van bo mb a-stengel (Maranta dichoto-
ma Wall) gevlochten draagmand, pe pe genaamd. Deze manden worden
alleen voor dit doel gebruikt, en gedurende het overige gedeelte van het
jaar in de rijstschunr bewaard. De mand wordt met een gtuk katoen
van ouderwetsch patroon (welk katoen alleen gebruikt wordt bij godsdien-
stige plechtigheden, en bana heet) toegedekt, en z66 naar huis gedragen.
Is de leidster met de nienwe rijet diehtbij het huis gekomen, dan roept
iemand haar vandaar toe: e ontjo nto mangore, nadjoendjoe
tawa i doko, ,heil aan degenen, die de rijst boven brengen, de veel-
vraat heeft een ta w a-boom (een grooten, hoogen hoom) omgewroet”.

De eerste rijst uit den bijtnin, bonde, wordt niet ?zmveel
plechtigheid behandeld, maar eenvoudig in een gewoonm van ro gevloch-
ten draagmand naar huis gebracht. Hetgeen te huis met de rijst uit
beide soorten van akkers geschiedt, is hetzelfde.

In de eerste plaats worden twee offers gereed gemaakt van sirih-
pinang en vier rijstaren, é&n om boven aan de trap te worden gezei (dit
ia bestemd voor de rondzwervende zielen van afgestorvenen), en &n om
ergens in huis te worden geplaatst, bestemd voor Lantjadoko of Rampo (7).
It zijn geesten (Lantjadoke zou de aanvoerder zijn, en Rampo zijne
gezellen), met diepliggende vogen, ten tecken, dat zij altijd honger hebben.
Men moet zich zeer in acht nemen voor Lantjadoko, en de vrees voor dezen

() Lantjadoko Is julst zulk een naam als Lasaso, Lassgoeni, Lasabada, Lahoa-
moa (Morisch voor Lascemos, Lasamoa', Lasamarz, Lissatoempoegi; het veorvoegsel
Lasa kan men als tital beschouwen, Lantjadoko beteskent dus: de Gulzigaard, de
Snosper, de Gapper. Rampo Is weer te geven met ,dief, roover”; vgl. djampa.
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reest heeft aanleiding gegeven tot het brengen van offers bij verachillende
gelegenheden, vooral bij het opschuren van de rijst, waarover beneden, en
bij doodenoffers (zie boven bl, 120), Wanneer men dezen geest niet goed
behandelt, entneemt hij den mensch zijne rijst. Vaart een zijner gezel-
len in een mensch, dan eet deze omtzaglijke hoeveelbeden, zonder er dik
van te worden. .
Bij de To Lage zagen wij de voorgnngster van den rijstoogst vier
" peperhuisjes van bladeren maken. Deze moesten drangmandjes voorstel-
len, In ieder peperhuis wered een van hout nagemaakt cogsimesje 'gﬂ]uegﬂ,
girih-pinang en wat oogsimedicijn. Deze peperhuisjes werdem in de vier
hoeken van het veld aan de omheining opgehangen, waarbij men riep:
0 Bampo, hier hebt ge een draagmand met het noodige er in; neemt die
op den rug, en gaat er mee cogaten bij de To Napoe™,

De leidster van den oogat legt nu op een nienwe wan een tak djole
kodjo {Jav, djali Coix lacryma L.}, een van de gewassen, die met
rijst samen worden geplant, Hierop stapelt zij vier bossen nleuwe rijst
en voegt daarbij een steen, ecn bijl, een inlandsche naald, pinang en sirih-
bladeren; dit alles overdekt zi] met een pas vervaardigd vrouwenbandje
van foeja (de tijd fusschen het wieden en het oogsten wordt door de vrou-
wen besteed met het kloppen van boombast tot kleedingstof). Nu wordt
het gereedgemaskte offer voor de zielen der afgestorvenen pan de trap
geplaatat, waarna de leldster het baadje van den rijstatapel verwijdert.
Het lijkt wel, alsof men de rijst voor de oogen der geesten wil verbergen,

Voortdurend ligt de leidster op de kniefn voir de rijstwan, steeds
met het aangezicht naar het Qosten.  Vervolgens neemt zij een lemoro-
blad en legt daarop vier nog niet geheel rijpe rijstaren, een takje Coix
lacryma, en wat sirib-pinang. Een en ander bespuwt gij viermaal met
girihspeeksel, en rolt het bij elkaar op in het blad; daarna bindt zij het
met 80 ek a-bast (Gnetum gnemon) met den oogstslag vast. Is de nieuwe
rijst op den eersten dag van den cogst naar huis gebracht, dan worden in
het bindsel vier knoopjes gelepd, ale kenniggeving, dat over vier dagen het
voorloopige ocogstfeest zal worden gevierd. Dit pakje hangt zij vervol-
geng op aan een der daksparren van het huis, en roept dasrbij vit: Ka we
tancana mpae nTo Parigi, nTo Napoe, riakoe da kasi-
ngkandeeroenja, ,wenk (of: haal naar u toe) de zielestof van de
rijst der Parigifrs en Napoeiirs (elders noemt men weer andere buurvolken
op), dat zij zich bij mij verzamele™.

Ten slotte maakt zij 5 pakjes met oogetmedicijnen gereed, en voegt aan
ieder pakje vier onrijpe rijstaren -toe.  Een pakje wordt vastgebonden
aan het droogrek (topeo) boven dem haard, wanr gewoonlijk rijat, die
moet worden gestampt, wordt gelepd. Een ander pakje wordt gebonden
aan het rijstblok, een ander aan de trap, een ander aan de rijstwan, en
het lantste.aan een mandje (bingka, padja), waarin gekookte rijst
wordi- apgediend.

Hiermede zijn alle formaliteiten voor de nleuwe rijsi volbracht.
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Het voorloopige uugslfe“gat {mangore).

Eindelijk aan den avond van den vierden dag na het begin van den
nogst heeft het voorloopige cogstfeest plaats, dat den nasm draagt van
mangore, . naar boven brengen”, in huis, van de rijst namelijk, Bij
deze gelegenbeid komen vele menschen tezamen, meestal legt men het 266
aan, dat eenige families uit hetzelfde dorp tegelljkertijd het feest vieren,
Aan de geesten van den grond, Toempoe nTana, wordt nn ook een offer ge-
bracht van rijst, betel en toebehooren, waarbij men zegt: Tk heb u niet
voor den gek gehouden (bij den aanvang van het akkerwerk had men im-
mers een offer aan de Geesten van den grond beloofd, wanneer zij de
rijst zonden doen gelukken); hier hebt gij uw rijst; doe onze rijst ook het
volgende jaar gelukken”,

Voordat de maaltijd voor dien avond wordt bereid, wordt eerat wat
van de nienwe rijet gekookt in een afzonderlijken kleinen kookpot, welke
alleen voor dit doel wordt gehézigd, en die den naam draagt van koera
mpomposowoeri, ,de pot, waarin gestort wordt” (gewoonlijk ge-
bruikt men voor het instorten van de rijet in den kookpot woewoeri;
misschien heeft men hier het minder gebruikelijke s o0 woeri gebezigd,
omdat in dit woord gsowoe, ,duizend” ig, en men hoopt dat de rijst ook
veel zij). Terwijl het water in dit potje kookt, schept =ij, die dit werk
verricht, met den vrochthonder van een pinangnoot dénmaal rijet in den
pot; daarna vult zij dien verder met de hand. Deze rijst wordt onder het
koken geroerd met een stuk &im powoke-hout, opﬂat de nienwe rijst
bij het koken steeds flink moge zwellen (ne wo kel In dezen pot spuwt
de kookster nog wat van de fijngekauwde bladeren van de tesoepa
aelo-plant {tesocepa oelo beteckent toch: ,,de deksel van den pot
viegt er af” door het vitzetten van de rijst. Bij de To Pebato heeft dit
gpuwen niet plaats),

Is de rijst gaar, dan wordt er iets van op den buik van een kind ge-
wreven. Van de rijstkorst, die zich aan het potje heeft vastgezet, wordt
een stulje asn een inlandsche naald, te zamen met een atukje van het
wit en van den dooier van een hardgekookt ei geregen., Met de aldus
beladen naald telt de Lkookster van 1 tot 4, op den mond van het kind
tikkende (*). ~ Dnarna schuift zij rijst en ei in den mond van het kind, en
terwijl het dit kanwt, duwt zij het om, zoodat het op den vleer valt, waar-
bij zij unitroept: Mate wonga i Anoe mangkoni pae, ,gestikt
van het rijsteten is N.N.” (naam vap het kind). Of ook roept zij: ,De
jongen heeft zichzelf gedood door te eten van den ontzaglijk dikken sagoe-
palm bij de bron”. Deze geheele handeling moet dienen om te voorkeo-
men, dat lemand door de nienwe rijst buikpijn krijgt of sterft. Een is
er immers reeds zoogenaamd aan doodgegaan. e naald, zegt men, wifst

() Volgens sommige Toradja’s zou het getal vier op de vier voorname gewassen
wijzen, dis op den akker worden verbouwd: rijst, mafs, Coix lacryma en gierst,
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op de stekende pijn, die ontstaat door te veel eten (wij wijzen er hier
op, dat het symhbolisch eten steeds met cen naald plaats heeft; zoo wer-
den onder meer, aan teruggekeerde koppensnellers stukjes gemberwortel,
aan een¢ naald gestoken, aangeboeden). Volgens anderen moet deze sym-
bolische handeling dienen om iemand spoedig verzadigd te doen rijn: het
kind stierf reeds door zich te hebben overeien aan een enkel hapje van
de nieuwe rijst. Bij de To Pebato ¢. s wordt ook den huisgenooten een
stukje rijstkorst en ei in den mond gestoken ter voorkoming van de scha-
delijke gevolgen van het eten der nieuwe rifst. Een stuk van dezelfde
rijstkorst wordt bewaard om later als medicijn dienst te doen bij het op-
gchuren der rijst (zie beneden). Ten elotte worden drie kleine pakjes van
de pelkookte rijst gemaakt, een voor de trap, een voor het rijstblok, en een
voor de osipa (den stapel brandhont onder, of naast het huis).
* Eerst daarna heeft de oogstmaaltijd plaats.

Het meten (mombantoe) in het rijstveld

In dem morgen, volgende op het mangore het ,opbrengen van de
nieuwe ﬁjat”, mogen ook anderen met de leidster van den oogst tezamen
rijet gasn snijden. Danrom moeten er opnienw mastregelen worden ge-
nomen om de zielestof van de rijst nog steviger te bévestigen. Dit heet
mombantoe ,meten, afstand nemen”. lemand plaatst namelijk tegen
verachillende rijststoelen vorkjes ‘van het harde kadjoe oele-hout,
beginnende bij het punt, waar men den vorigen dag met rijstsnijden is
opgehouden, tot aan de vier bij elkaar gebonden rijststoelen (karanja)
‘Ditzelfde wordt na vier dagen herhaald in dat gedeelte van het rijstveld,
waar men alsdan bezig is, steeds van af het punt, waar men den vorigen
dag heeft opgehounden met rijetsnijden tot aan de karanja. Alle
vier dagen wordt dit herhaald, totdat het veld ir afgeocogst.

Ieder niet tot het huisgezin van den eigenaar van den akker behoo-
rende, die in het rijstveld wordt toegelaten om mee te helpen oogsten,
ontvangt voor elken dag, waarop hij rijst snijdt twee dikk. Jossen rijst;
deze dragen den naam van tinapa of kangioni ().

Het geimproviseerde howelijk tusschen
joergens en meisjes,

De oogsttijd is op literarisch gebied van zeer groot belang. In de

() De To Onda's noemen deze bossen rijst koniss. Teder die oogst, krijot
8 zulke bossen per dag. Geeft de eigensar van den akker op zekeren dag vier van
deze bossen aan een der helpaters, dan heeft deze dit op te vabten als een wenk, dat
men nief meer van haar gediend is, omdat =jj Iul Is of om ecnige andere veden.

Het verzosk om op een akker te mogen rijstznijden, geschiedt met witdrok-
kingen als: ik kom vragen of ik nog in uw waartuig Ean”, of: ik vraag om gezoogd
ta worden”, of jom rijstmedicijn,” of ,om rijstepap”.
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cerate plaats, omdat gedurende het oogsten in het veld eene taal wordt
gebroikt, verachillend van die nit het dagelijkach leven. Deze oogsattaal
moet worden gebruikt, tem cinde de zielestof van de rijst onwetend te
houden van hetgeen met de rijst zal gebeoren.

In de tweede plaats is het gedurende het oogsten de tijd, waarin men
elkander allerlei verhalen doet, zoodat men in_ dit tijdperk een ruimen
blik kan krijgen op de letierkundige produkten der Toradja’s.

En'in de derde plaats is het de tijd bij nitnemendheid van bet dichten,
Een en ander stippen wij alleen in het voorbijgaan asn, daar wij op deze
onderdeclen van de letterkunde der Toradja’s afzonderlijk terngkomen.
Alleen moeten wij hier wat langer stilataan bij het eikaar toezingen van
jongens en meisjes, dat in degzen tijd geschiedt. Dit noemt men m o-
linga, een woord, dat ook wel voor zingen in het algemeen wordt
gebraikt.

Gedurende eenipe nachten komen de jongens van het dorp op het erf
van esne woning tezamen, en zingen ‘daar de meisjes toe, die zleh in het
voorete gedeelte van de woning hebben vereenigd. Het komt ook voor,
dat jongens en meisjes elk in eene woning zijn verzameld, vanwaar unit
zij elkaar hunne liederen toezingen. JTedere partij heeft iemand bij zich,
die ervaren is in het dichten, en die aan de zangers de strophen, welke =ij
elkander toezingen, voorzegt. Gewoonlijk zijn het dingen op het huwe-
lijksleven betrekking hebbende, die men elknar toezingt. Meestal heeft
dit molinga plants tegen het einde van het cogsten, wanneer duz de
meesten hunne akkers al hebben afgecogst. Zij, die nog bezig zijn met
oogaten, zijn niet in staat aan dit nachtelijk zingen deel te nemen door de
ingpanning, die des daags van hen gevergd wordt,

Dit molinga eindigt met het mopapasangke. In den nacht
aan dit feestje voorafgaande, komen de jongens met de meigjes in &
hdis tezamen, waar gij, tegenover elkaar gzittende hunne verzem singen,
In dien nacht wordt het voorgesteld, alsof de jongens met de meisjes ge-
trouwd waren. Zij zingen elkaar toe, dat zij elkaar sirih-pinang te pruimen-
sullen geven, Heeft een jongen bijzonder het oog op een melsje, dan zet
hij zieh unit zichzelf naast haar neer bij het elkaar sirih-pinang aanbieden
mombepamongoka) Zij worden dan voor dien avond geacht een
paar te zijn. %ij, die niet zelven een meisje kiegen, krijgen er een door
het hoofd toegewezen, De geimproviseerde echitparen ruilen dan van be-
teldoos; de jongen vult de doos van het melgje met ingredifnten, het meis-
je doet ditzelfde met de doos van den jongen., Deze gevulde beteldoozen
worden den volgenden dag bij het feest in masten gehangen, waarover
straks meer. )

Hierng ziogen de jongens en meisjes elkander den ganachen nacht toe.
[n dien zang wordt het dan voorgesteld, algof het geimproviseerde echt-
paar samen eene reis maakt, soms over zee, soms naar eenige andere plaats..
Allerlei geimprovisesrde ervaringen, op rels opgedaan, worden zingende
meegedeeld., Ie men zoogenaamd van de reis ternggekeerd, dao gaat het
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echtpaar soms ook nog met den regenboog maar den hemel. Een paar
prieztereésea helpen dan de jengdige zangers met het opgeven van de plaat-
gen, die men in het hemelrijk voorbijkomt. Dit.heet te dienen om aam
de goden kennis te geven, dat de rijstoogst bijua afgeloopen ia. 'Wij hoor-
den in die verzen ook wel de klacht tegen de goden nitspreken, dat som-
migen niet genoeg rijst hadden gekregen. Gewoonlijk zijn die verzen ook
gekrnid met aardigheden van dubbelzinnige beteckenis.

Intusschen is de dag reeds lang aangebroken, en nu worden op het
erf van een der huizen (gewoonlijk op dat van het dorpshoofd) 2 masten
opgericht van eirea 3 M. lengte. Aan den top zijn een paar dwarshouten
aangebracht, en daarin zijn de bovengencemde gevulde beteldoozen en
geschenken als korte broekjes, hoofddoeken, sarongs gehangen, die de
jongens en meisjes elkaar peven., Zulke masten, toko mpajope ge-
naamd, hebben dan veel overeenkomest met de masten, die in Europa wel
bij volksfeesten worden opgericht.

Is men in den zang van de reis teruggekeerd, dan treedf cene pauze
in, waarin men in het rond gezeten om de masten (waarheen men zich
intusschen heeft begeven), den maaltijd nuttigt. Jongens en meisjes zit-
ten daarbij weer tegenover elkaar, zooals zij aan elkaar zijn toegewezen.
leder paar heeft een mandje met rijst tusschen zich instaan., Bij het
begin van den maaltijd steekt het meisje cen bal rijst in den mond van
den jongen, en omgekeerd doet de jongen dit in den mond van het meigje.
Daarng eten zij als een werkelijk gehuwd paar nit hetzelfde mandje.

Na afloop van den maaltijd worden de masten toegezongen, eerst die
van de meisjes, dan die van de jongens. Alle daar aangehangen voor-
werpen worden met weidsche namen in de verzen opgencemd, en met
allerlei heerlijkheden vergeleken. Na afloop hiervan gaat een man bij
den mast der jongens staan, en zingt zeven dnbbele strophen. In iedere
dubbele strophe zegt hij, dat de mast geen ongeluk over hem moge bren-
gen, omdat hij vier mannen verslagen heeft, omdat hij tien gevangen
genomen heeft, omdat er priestercssen zijn geweest, coz. enz. Na iedere
dobbele strophe loopt hij eenmaal om den mast heen. Dit alles heet
megiati, wat vreij weer te geven ig met  zijne heldendaden opsomnen®™,
Wij herinneren er aan, hoe huwen (met het doel om Kinderen te krijgen),
en de vijanden bestrijdemn, de hoofdplichten van den Toradja zijn. MHet
mopapasangke iz het imiteeren van den eersten plicht, het
megiati van den tweeden,

Na afloop hiervan worden de masten onitakeld, en de verschillende
voorwerpen aan de eigenaars uitgereikt. Het peimproviseerde huwelijk
bij dit feestje heeft volstrekt geen bindende kracht voor later, zoodat
het paar later met elkaar zon moeten trouwen.

Bome worden bij dit feestje geen masten gebruikt, maar een cen-
voudig offertafelije (tombanga), waarop een offer wordt gelegd van
girih-pinang. De kleine geachenken worden dan zonder meer aan elkaar

gegeven,
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Wil men dit feest zoo luisterrijk mogelijk maken, dan worden twee
kleine huisjes pemaakt in de plaats van masten. In deze huisjes, a m ba-
rdale geheeten, worden dan de geschenken gelegd, en verder gebenrt daar-
bij hetzelfde als met de masten. De masten en de miniatuur-huisjes
laat men gewoonlijk op de plaats staan tot zij zijo vergaan,

Het oogesten bij andere Toradjastammen.

In Bacesoe gaat het copgsten nagenoeg op gelijke wijze toe als bij
de Bare'e-Toradja’s; maar terwijl bij deren, gelijk wij hebben gezien, een
ieder, die er iets van afweet, met den oogst kan beginnen, heeft zich in
Baoegoe een tnin-priesteressen-stand ontwikkeld, Didr moet de voor-
ganger of voorgangster bij den oogst ,Jegren”, hoe hij {zij) de rijst moet
toespreken. De Baocesoedr gelooft vast, dat het woord pae slechts een
omachrijving is van den naam der rijst, en dat men den echten naam van
dit gewas moeet kennen om zegen te hebben. De tninpriestercssen houden
dien naam geheim, omdat het loon, dat zij krijgen, groot is. Meestal toch
krijgen zij' een tiende van den oogst (%),

(ol de eigenschappen van den rijststoel, waardoor deze geschilit is
om tot ,rijetmoeder” te worden gemaakt, honden de voorgangeters bij
den oogst geheim. Deze kenmerken schijnen gelegen te zijn in de ver-
takkingen van den halm. Aan eene geschikte voorgangster valt de pe-
wenschte rijststoel dadelijk in het cog. Behalve dat men deze ,rijst-
moeder” liefkoost, haar moole namen geeft, en haar verzoeki de ziele-
stof van de verloren rijat bijeen te brengen, wordt zij nog bewiercokt.
Dit bewierooken wordt iederen dag herhaald.

In Todjo wordt, gelij wij vroeger hebben opgemerkt, door de Mo-
hammedaansche strandbewoners weinig aan rijstbouw gedaan,

Bij de Parigi#érs wordi op den eersten dag van den oogst déén- groote
bos rijet gesneden; op den tweedem dag enijdt de voorgangster twee
gulke bossen; op den derden dag drie. Deze bossen dragen den naam
van tinapa ntopo, ,wat op het rek boven den vunrhaard is gedroogd™.
Treze bosgen worden eerst op penoemd rek gedroogd, en daarna gestampt,
om op het voorloopige oogstfeest te worden gegeten. Dit voorloopige
oogetfeest, dat bij de Bare'e-Toradja's mangore heet, wordt in Pa-
rigi mompii genoemd. Het komt in hoofdzask geheel met het boven
beschreven mangore overeen, Qok het mo papasangke kennen
de Parigiéra; zij noemen dit mowodja.

(") Baossos is Mohammedaansch, maar zeifs voor de Tominibocht zeer opper- ~
vlakkig. De geheimenissen, met den naam der rijst bedreven, zjn zonder twijfel
onder Mohammedasnschen Invloed opgekomen, en daar die verborgenheden de weten”
schap der priesteressen uitmaken, kan men zeggen, dat indirekt hier de Islam deze
nienwe loot van het heidendom heeft doen uitspruiten. Het loon der priestereszen
iz dan ook eigenlijk de pitrah, die aan de Mohammedaansche goeroes toeekomt,
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Evenals bij de Bare'e-Toradja’s, heeft ook bij de Bergvolken het oog-
sten plaats met het reeds beschreven rijstmesje, dat in Napoe, Bada en
Rampi hindo heet, in Koelawi hino. De To Napoe spreken van een
wrijstmoeder”, die bestaat uvit twee tot zes groote bossen rijst, welke ge-
nomen worden van de mooiste en langste rijst. De To Napoe oogsten
niet geregeld, omdat de velden niet tegelifk beplant worden; men mag
echter niet van de nieowe rijst eten, dan wanmneer het geheele veld is
afgecogst en het cogstfeest (maande pare, ,rijst eten”) is afgeloopen,
Bij sommige families mogen de leden, die niet meeoogsten, wel panstonds
van de nieuwe rijst eten, maar de oogsiers gzelven in geen geval, De
god of godin van de rijst heet Nggereo,

Wanneer in Bada de rijst aan het rijp worden is, worden in de hoe-
ken van het rijstveld bladeren neergelegd van de ocemioemi en van
de hoeahoesa. Het plagtsen van deze bladeren met het daarbijgasnde
offer, heet pepoa.

Wanneer het oogeten is begonnen, mogen zij, die met dit werk bezig
zijn, niet in eenig woonhuis komen, totdat de oogst is afgeloopen; de
oogaters verblijven gedurende dien tijd op den akker. De priesteres van
de rijst (topokoebangi) mag zelfs niet baden. Zij die niet aan
den oogst deelnemen, mogen ook niet op den akker komen. Wanneer er
vier dagen is gecogst, wordt een klein feest gevierd, momata mpare;
dit feest geldt tevens alg oogsifeest. 1a dit achter den rug, dan mag van
de pas geoogsie rijst naar huis gebracht worden en men mag er van ne-
men voor dagelijksch gebruik. Na afloop van den sogst worden de bos-
sen rijet onder leiding van de voorgangster of priesteres in de schour
opgeborgen, waarbij zeven halmen afzonderlijk worden opgehangen voor
de geesten (anitoe)

De To Koelawi gebruiken medc vele planten en krniden, wanneer zij
met den rijstoogst zullen beginnen. 0ok bij hen is een en ander het werk
der priesteressen. De gebroikelijke medicijnen schijnen vrijwel degelfde
te zijn als bij de Bare'e-Toradja's; als voornaamste werden ons geneomd:
pada haatoe, Baree ewo saatoe,  honderdvondig kruid?; po-
mawo, dat ,verlangen” beteekent, en simpokio, dat ,bij elkaar
roepen” bednidt; de beide laatste benamingen hebben natuurlijk betrek-
king op de zielestof van de rijst. Voor niezen, winden laten, zijn ge-
voeg doen eén weenen moet de voorgangster bij het oogsten zich zeer in
acht nemen; niet alleen dat zij zelve dit niet mag doen op weg naar, en
in het rijstveld, maar zij mag ook niemand ontmoeten, die iets dergelijks
doet. Overkomt haar zoo iets toch, dan moet zij naar hois teruggaan, en
girih-pinang gebruiken, om dan daarnn weer den toeht te aanvaarden.
" Hoort zij op dien tocht den vogel sangkoerio roepen, dan is dit
cen gunstig teeken, dat veel rijst voorspelt. '

Is de voorgangsier in het rijstveld aangekomen, dan gaat =zij ezich
eerst baden. Hierna legt zij zeven steenen in het rijstveld, en plaatst
daarop wat gekookte rijst en toespijs, waarna zij de geesten aanroept.
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Heeft zij dit gedaan, dan brandt zij wierook onder den door haar uitge-
zochten rijststoel, en knijpt met de nagels zeven aren van dien rijststoel
af; deze aren vormen de tina mpare, de rijstmoeder”,  Deze zeven
aren worden onder de rijstschunr gelegd, en toegedekt met een matje en
een lap onderweisch katoen. Iederen dag, wanneer men zal gaan oogsten,
wordt vooraf bij deze rijstinocder wat wierook gebrand.

Bij de To Koelawl wordt de rijst niet in bosren gebonden, maar bij
den hals der aar afgesneden, en in groote kokers van boombast geworpen.
e witeinden van het bamboe handvat van het rijstsnijmesje worden toe-
gestopt met verschillende kroiden, welke pagabe, ,wenker, aanhaler,
naar zich toehaler” worden genoemd. Door die medieijo zal de zielestof
van eend anders rijat worden aangehaald, en gich dan weer in eetbare
rijat materialiseeren. Na zeven dagen, van het begin van den oogst af,
wordt een soort van oogsifeest gevierd, '

Het cogatfeeat.

Wanneer alle rijetvelden van een dorp zijn afzecogst, wordt een dag
bepanld, waarop het algemeene oogstfeest zal worden gevierd; dit feeat
heet mompoadoenghkoe of mopadoekoe (Y); hei wordt steeds
buiten het dorp gevierd, en daarom noemt men het ook wel: mangkoni
ri djaja. Een geschikte plek wordt hiervoor nitgezocht, liefst dicht
bij het water; op die plants wordt een kleine hut opgericht van ruoim een
vadem in bet vierkant voor de verschillende voorgangsters bij den oogst.
Voor de overige dorpshewoners slaat men vluchtige afdakjes op. Bij
iederen hoek van de oogsthut is nog een bamboe opgericht, bovenop welke
een korfje iz gemaakt (tombanga); daarin wordt een offer van ge-
kookte rijat voor de geesten gelegd.

Boven hebben wij gezien, dat de rijstmoeder in ieder veld ongesneden
en vastgebonden op den akker blijft staan, ook al is al de rijst van dat
veld geoogst.  Daarbij is de vierkante draagmand (pepe) blijven ptaan,
toegedekt met hel regenscherm en het dakje van vier stuks dakbedekking
{atap) van palmbladeren; gedurende het tijdvak tnsschen den afloop wvan
den oogst op dat veld en het oogatfeest, wordt de rijstmoeder dikwijls
nog gewikkeld in een palmblad (Livistona rotundifolia Mart), opdat de
muizen haar niet zullen opelen. Op den dag nm, waarop het oogstfeest
zal worden gevierd, brengt de voorgangster bij dem oogst aan de rijst-
moeder in haar veld vier bordjes met gele rijst en een ei. Nadat deze

() Mopadoekos iz wellicht af te leiden van doekoe (wan) In dat geval
duidt de naam op het wannen der nieuwe rtijst. Trouwens onmiddellijk na den
maaltijd wordt het stampen der nisuwe rijst ingewfjd door het montanggoli
{zie bepeden) en eenige spelletjes met de rijststampera, In verband hisrmede is het
op de wan leggen van de nieuws rijgt bij het mangore (het voorleapige oogst-
feast] bij anticipatie uitpevoerd, terwifl het efgenlijl by het mompadoengkoe
behoorde te geschisden.. '

Torapsa's, IL. 19
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bordjes een oogenblik bij de rijstmoeder hebben gestasn, worden ze naar
hniz teruggebracht, alwaar de kinderen de rijst opeten. Dan snijdt de
voorgangster de’aren van de rijstmoeder, en legt ze in de drasgmand
pepe); in de sgtoppels van de rijstmoeder wordt cen knoop gelegd. In
dien knoop steekt wien kandoeroeangi, waaraan mooie roode bloe-
men, napﬂwidg}a"—mnm petoemboe i lamoa karoo mpo-
mota, ,,0m als Inluim {zooveel als vlengel) te worden gebroikt om aan
de gudq;P t'g_:.:gr_t{’éllen, dat de rijstoogst iz afgeloopen”™ De voorgangster
apreekt‘-fm tevens de geesten van het rijgtveld (Poed Oera) toe en zegt
hun, dat zij nu van hen scheidf, maar dat 2ij hen in het volgende jaar
weer aan de polkae (fiens in het rijstveld) hoopt te ontmoeten.

Dok de kleine bosjes rijst, waarvan iederen dag pedurende den oogst
één wordt afgezonderd, worden in'de draagmand gelegd. Daarin bevin-
den zich verder allerlei medicijnen, zooals ze bij het rijstsnijden gebroikt
worden, en een steen, Van buiten wordt de mand versierd met de roode
bleemen van de kandoerceangi. Men zegt dat deze roode bloe-
men de widoe of pluim zijn van de tadoelake mpae. Verder
zijn er sirih-vruchten bij gedaan, ,,0m als trommelstokken te worden ge-
bruikt”; een stok bladscheede van den pinang-boom ,0m te dienen als mid-
delste plank (patasi) in den. tempel™! een kokosdop ,tot hoofdbedekking”
en een Lkreefteschaal en huisjes van alikeoiken, ,tot eetgerei”. De ta-
doelake mpae wordt dos nitgernst als een tadoelakoe (voor-
ganger) in den oorlog. Al deze draagmanden unit de verschillende rijst-
velden worden in de bovenbeschreven oogsthut samengebracht, en de
draagstera zetten zich naast hare mand neer, waar zi] gedurende het feest
blijven. Om die but worden in zeven cminegangen een varken en een kip
godragen. Vervolgens wordt het varken met een speer gedood, en de kip
geslacht. - Met bet Bloed van het varken wordt het aangezicht van alle
voorgangsters in de oogsthut aangestipt (ratodi) ().

Intusschen zijn de in den morgen dasrtoe pereedgemankte pakjes rijat
(wioe of winaloe), welke bij dergelijke plechiige gelegenheden steeda
gegeten worden, gekookt, en deze worden nu van uit de oogsthut aan al
de gasten uitgedeeld, te zamen met de toespijs. Dan heeft de maaltijd
plaats, die wit den aard der zaak steeds een opgewekt karakter draagt.

De vroolijkheld wordt nog verhoogd door de kinderen, die spicgelge-
vechten houden door elkaar te bewerpen mel oitgetrokken rijststoelen
(Pebato: deami; Lage: dea of siami)

Meestal is de feestelijkheid om een uwar of vijf, zes in den namiddag
afgeloopen. Naar het dorp terugkeerende, gaan de voorgangsters bij-den
oogst voorop, waarbij ieder haar eigen mand met de rijstmoeder er in

(") Wi herinneren er aan, dat Bfj het oogstfecst der To Lage nog het laten
afdrijven van alle schuld plaats heeft (maandoe sala), eene plechtizheid, welke
bij de To Pebato c. 5 reeds plaata heeft védr het planten van de rijst. Wi hebben
haar boven beschreven, op hlz. 248 —248,



291
op den rug draagt. 2ij gebruiken daarbij als staf den koeranga-staak
(Hibiscus rosasinensis L.), die in ket midden van de rijstmoeder is geplant
geweest om deze tot steun te dienen. Deze stok wordt voor hetzelfde
doel tot het volgende jaar bewaard. :

In het dorp gekomen, gaat jeder naar haar eigen hunis, maar yoordat
de voorgangster haar huis beklimt, loopt zij zevenmaal om het rijstblok,
en dan eerst gaat zij naar boven in hois. Veordat zij de draagmand
neerzet, stoot zij er zevenmaal mede op den vleer. Dan volgt de slotacte
van het feest, die hierin bestaat, dat eenige mannen en vrouwen in be-
panlden rythmuns met rijstatampers op het rijsthlok of op een dikke plank
gtampen. Dit heet montanggoll, en het dient om het stampen van
de nienwe rijst in te wijden. Ook springt men bij die gelegenheid tus-
schen rijststampers, die evenwijdig tegen clkaar worden geslagen.

Die Toradja zégt van dit montanggoli: Montanggoli gokas,
tendesi poeé lamoa, ,wij zijn aan het montanggoli, en wij wer-
pen de goden naar boven™. Dit zou dan moeten beteekenen: nun wij
gereed zijn met oogsten, hebben wij de goden niet meer noodig. Volgens
anderen staat dit montanggoli in verband met de voorstelling, dat
de goden bij het begin van het veachizetten der rijet, de rijstdiefjes en
muizen opvangen en in koolen opsluiten, opdal ze aan het rijstgewas geen
gchade zullen doen. Is de cogst nu afgeloopen, dan wil men met dit m o-
ntanggoll aan de goden kennis geven, dat genoemde dieren weer kun-
nen worden losgelaten, aangezien de cogst binnen is. Ferst na de viering
van dit oogstfeest mag rijst worden verkocht.

Hetoogstfeest bij andere Toradjastammen.

Bij de Parigiirs komt het oogsifeest veel overeen met dat der Bare'e-
Toradjo'’s. Het hoofdmoment hierbij is, dat men een offer gereed masalkt
voor de zielestof van de rijst, iets waaraan de Bare'e-Toradjs nog niet
denkt. Bij de i"arigii_‘-rs is de zielestof van de rijst reeds van het Animis-
me overgegaan naar het Spiritieme.  Bedoeld offer bestaat ait gekookte
rijat, een bamboetje met water, een dito met palmwijn, en wat toespijs,
bhestaande in metl elkaar gekookte garmalen, keeelten en visschen, Dit
brengt men naar de rijstmoeder, terwijl men ze aldus aanroept: 0,
zielestof van de rijst; hier is rijst met al het benoodigde; eet nu. Wan-
neer gij gegeten hebt, pa dan naar owe goonplaats terug; het volgende
juar roepen wij o weder”. Ook hier gaat de plechtigheid met een feeste-
lijken maaltijd gepaard.

Bij de To Koelawi schijnt het oprichten van twee masten, sooals wij
dit ook gezien hebben bij de Bare'e-Toradja’s, op het pogstfeeat zelf plaats
te hebben. Deze twee bamboe-masten worden van onder tot boven be-
hangen met zakjes, van jonge kokosbladeren gevlochien, waarin rijst is
gekookt (kotoepa, Maleisch kétoepat).. Den geheelem nacht door
wordt gedanst en gezongen {(moraego), en het feest cindigt hiermede,
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dat de genoemde zakjes met rijst door de jongere leden vam de dorpsge-
meengchap van de masten worden afgernkt en opgegeten.

Bij de To Napoe komt de priesteres (gjamnaan) te pas, die cen geest
in zich laat komen, zoodat de menschen gelegenheid hebben met den
gecat te spreken, en hem kennis te geven, dat men nu van de nieuwe rijst
wenscht te eten. (Wij verwijzen hiervoor naar het hoofdatuk , Priesteres-
gen en hare werkzaamheden", tweede gedeelte), Wanneer de geest dan
op de gebruikelijke wijze het medinm heeft verlaten, wordt het offer ge-
reedgemankt: op een onbepaald (doeh steeds oneven) aantal ek i-bladeren
{Phrynium capitatum Willd.) worden kleine rechithoekige stokjes blad neer-
gelegd bij wijze van horden: voor het offer aan de geesten op den akker
op ieder blad 7 borden; voor de geesten in huis 9 borden. Op deze
stukjes blad worden een paar korrvels rijat en een stukje kippelever gelegd,
benevens wat tapoe (Mal, tépoeng, fijn gestampte rijst als lekker-
nij gegét-eu}. Bij een ander deel legt men inlandsche sigaretien, zooge-
naamda ,strootjes” (Nap. taramboe), voor de mannelijke geesten be-
stemd.

Is alles gereed, dan wordt dit offer gebracht naar den rijststoel, die
daartoe is uitgezocht. (De To Napoe kennen ook den tadoelako
mpae, die evenals bij de Bare'e-Toradja's wordt gebonden en verzorgd,
en die eerst bij het einde van den copgst wordt afgesneden; maar de hier
bedoelde rijststoel is willekeurig pelozen, dicht bij de plek, waar het
oogatfeest wordt gevierd. Als teeken heeft men ann dien stoel een reepje
foeja vastgebonden). Nu worden twee stengels van de Andropogon hele-
pensis Biapf (Nap. tile, Bar. morompa) bij den }'ijstmmi op den
grond gelegd, met de toppen naar het Qosten gericht. 'Een der prieste-
resgen roept dan: 0, Anitoe, haslt nwe kippen", en dan worden door
jederen akkerbezitter, die aan dit cogsifeest deel neemt, twee kippen ge-
slacht, zoodanig dat het bloed van deze dieren op de tile-stengels drup-
pelt.  De priesteressen glachten de kippen, maar de akkerbezitter of diens
plaatsyvervanger houdt ze vasi, en raakt het mes, waarmede de priesteres
alacht, aiin, om aandeel aan de handeling te hebben. Vervolgens worden
de stengels versierd met vooraf gercedgemaakte en beschilderde lapjes
foeja, en daarna in den grond geplant. De bladeren met rijst en lever
en een miniatuur-huisje, dat de priesteres gemankt heeft, voordat de geest
bezit van haar heeft genomen, en waaraan nog eenige miniatuur bamboe
watervaten zijn toegevoegd, wovden aan den voet van den rijststoel ge-
plaatst. Ook eene afbeelding van de zielestof der rijst, in de gedaante
van eene slang, welke afbeelding de priesteres te voren van foeja heeft
gemaakt, wordt bij het offer gevoegd, nadat de priesteres den kop er van
in een leege eierschaal heeft gestoken, en haar heeft geveangd den men-
achen het volgende jaar volop rijst te geven (deze afbeelding heet ile-
iTe}. Hiermede is de plechtigheid afgeloopen en no heeft de feestelijke
maaltijd plaats. Het schijnt er dan bij te behooren, dat met kwistige
hand pakjes gekookte rijst onder de feestgenooten worden rondgedeeld,
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Het opechuren van de rijst imompariala), .

Zoolang het oogpetfecst nog niet ig gevierd, moet de rijst op het veld
blijven. Eerst legt men de bossen op vlakke rekken, of op rekken welke
oversind staan (Jandanga) Is de rijst goed gedroogd, dan stapelt
men ze opeen, Zulk een stapel heet dongko, en is z66 Ingericht, dat
de stelen naar binnen liggen en de korrels naar buiten, zoodat het regen-
water er gemakkelijk langs kan loopen. Regent het in den oogettijd veel,
dan richt men in het rijstveld zelf tijdelijke rijstachuunrtjes (pangkoe)
op, waarin de rijst zonder ceremonién wordt opgeborgen, Waar de rvijet-
gchunr (ala, lanta) in het dorp mag de rijst echter niet worden ge-
bracht, dan na afloop van het oogsifeest.

I}e rijstschuur i een klein gebouwtje op vier of zea palen; men vindt
ge im allerlei afmetingen. Wanneer twee lieden é&én rijstachunr gebraiken,
heeft deze in het midden een wand, die de binnenruimte in tweedn deelt.
Een kleine valdeur geeft toegang tot de schuur; dikwijle is er een kleine
voorgalerij (tam p o) aangebouwd, waarop de rijsthossen kunnen worden
gelegd, voordat men ze naar beneden draagt. Sommige schoren hebben
hun ingang door ecn lnik in den vloer. Om de muizen buiten de achumr
te honden, wordt de ladder, uit een boomstam met inkervingen bestaande,
telkens na gebroik weer weggenomen. Wanneer men de palen van de
gchunr niet van den stam van komboeno (Livistona rotundifolia)
kan maken, welken stam men glad schrapt, zoodat geen muizen naar boven
kuonnen klimmen, brengt men boven aan den paal een ronde plank aan, die
rehonwen wordt uit het wortelblad van een grooten boom. Zulk eene
ronde houten plank, teeda genaamd, verhindert de mulzen naar boven
te klimmen.

Voor de ontvangst van de rijst moet de schuor hijzonder worden
toebereid: sommigen hespuwen daartoe de wanden van binnen met ge-
kanwde medicijn; anderen glasn de wanden met de twee scherpe gras-
goorten tetarvi (Beleria secrobiculata) en pasa (Miseanthus Japonicos
Andersgon), en met de pedoornde takken van de lokaja (Aralia ferox
Mig.) om de schrokkige Bampo-geesten nit de schunr te jagen, Verder
wordt bij elk van de beide ingangen der schuoar (wanneer zij twee eige-
naars heeft) een bamboestengel in den grond geplant, waarin een streng
kralen, wat ongekookte rijst, pinang en een reepje foeja worden gekmeld.
it iz een offer aan de geesten, die voor de ri}st hebben gezorgd. De kra-
len worden later uit dit offer weggenomen, maar het overige blijit staan,

e Toradja’s zijn zeer bang voor de Rampo-geesten en hun aanvoer-
der Lantjadoko, omdat zij de rijst nit de schuren doen verdwijnen. Boven
en in het hoofdstuk |, Lijkbezorging', bl, 120, hebben wij reeds over dezen
veantznehtigen pgeest gesproken. Ook in Baoesoe en Parigi heet hij La-
ndjadoko, en neemt men dezelfde maatregelen tegen hem als de Bare'e-
Toradja’s doen. Wanneer men hem aanroept, verzoekt men Lantjadoko
steeds naar eene andere plaats te gaan, en de Bare'e-Toradja's wijzen hem
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daartoe den door hen zeer gehaten stam der To Napoe aan. Vandaar
gogt men, dat de To Napoe ateeds weinig rijst hebben. In Koelawi hee-
ten deze geesten djii mpangakoe (")

Is de rijstschuur van booze geesten gezuiverd, dan begint men met
het opbergen der rijet. Dit gaat echter met eenige gebruiken gepaard,
die wederom niet overal dezelfde zijn. oo zagen wij soms twee vrou-
wen in alle stilte plaats nemen in de ontroimde of opgernimde rijst-
gchuur.,  Zij kanwden daar op haar gemak en stilewijgend een sipihproim. |
Vervolgens namen zij een matje, en spreidden dat in het mldr%au de
gchuur op den vloer nit. In het midden van die mat werd een Rlein ge-
vorkt takje van de koeranga (Hibiscus rosasinensis L) of van de® gi-
mpogoeli gelegd. Op het takje (dat gevorkt moet zijn om de ziele-
- gtof der rijst tegem te houden) legde men een pakje met oogstmedicijn,
dat toegekneoopt was. Vandaar dat deze handeling heet mo'ojoeti,
glichtknoopen van iets”, n.l. van de zielestof van de yijst, opdat deze niet
zal weggaan. Op deze medicijn werd cen lem or o-blad (om zijn hard-
heid) gelegd, en daarop weer een steen; verder vier bosjes rijst, die eerst
met fijngekauwde pakanangi-bast (pakanangi beteekent ,docn over-
winnen") waren bespnwd. Op :]exe"ﬂgr bhosjes eindelijlk werd de tadoe-
lako mpae geplaatst, de rijststoel, waarvan de aren bij het begin van
het oogsten het eerst gesneden zijn. Bij deze tadoelako mpae
legde men nog een stukje van de rijstkorst van de eerste nieuwe rijst,
welke op het voorloopige cogstfeest was gekookt. Hierop legde men weer
een ] em oro-blad en een steen, en op dit alles eindelijk werd de nit het
rijetveld aangedragen rijst opgestapold.

Elders zagen wij het opschuren weer op andere wijze doen, ofschoon
de hoofdzaak op hetzelfde neerkomt. In een fraai vierkant mandje werd
het volgende gereedgemaalkt: vier varen-bladeren (siro), vier sirih-
bladeren, vier atukjes pinang, vier bosjes kleefgras (pidari), vier stuk-
jes van het haardstel (bestaande wnit omgekeerde defekte kookpotten)
— nakapeni mpae, opdat de riist hard 2ij" — en andere stnkjes
medicijn werden op elkaar gestapeld. Vier van zulke stapeltjes werden
in het mandje geplaatst, waarin ook nog vier rijstsnijmesjes werden ge-
legd. In het midden van hei mandje lag nog een gevorkt stokje van de
poihi-plant {(poihi ,wat tot inhoud dient™). Op het aldus gevalde
mandje werden weer als boven vier bosjes rijst gelegd, verder de tadoe-
lako, en eindelijk een bijsonder groote bos rijst, die den naam draagt
van roempi mamongo, ,de drukker op de arecanoot”. Deze bos
werd als boven met fijngekanwde pakanangi bespuwd. IHierop ein-
delijk weer stapelde men de overige rijst,

Inm elk geval wordt de boven meermalen genoemde- vierkante draag-

() Do Koelawiirs hebben hesl wat Mobammedaanschen invioed ondergaan. Dit
blijkt ook ait heb wiercok branden bij de rijstmoeder, het gebruilk van kebtoepat
bij het oogetfesat, en hisr de benaming djii (djin)
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mand, waarin de rijstmoeder ligt, tegen den wand van de rijatschnur ge-
plaatst, als bewankster van het geheel. Deze rijstmoeder blijft in ieder
geval op haar plaats tot aan den nienwen oogst. Daarna wordt zij
door sommigen opgegeten; anderen laten haar van zelf vergaan. Ook
wordt de stok, die de rijsimoeder in hel veld heeft gesteund, in de schuar
tegen den wand geplaatst. h

Het opschuren der rijst bij andere Toradja-
gtammen.

Boven hebben wij reeds opgemerkt, dat de To Eoelawl hun rijst
niet in hosegen samenbinden, maar haar met korte stef{!n afanijden, en
daarna in ronde kokers van boomachors storten. Door deze gewoonte
zijn bunne rijstschunrtjes ook anders ingerieht, dan bij de Bare'e-Tora-
dja’s: de rijst wordt bewaard in hutten op palen, waarvan het dak op
den vleer rnst. Deze schunrijes heeten gampiri, Een andere soort
rijsischuren, mari genaamd, bestaat uit een vloer, laag bij den grond,
waarboven een dak op palen. Op dezen vioer staat het groote ronde vat
van boombast, waarin de rijst, alleen van den steel ontdaan, wordt opge-
borgen.

Wanneer men met het vallen van die kokers zal beginnen, wordt de

tina mpare of rijstmoeder onder in het vat gelegd. Bij die rijstmoe- .

der worden nog tal van medicijnen gevoepd, waarvan wij alleen de namen
kunnen opgeven. Xij zijn: sikoeri, pomawo, soemarimpoe,
lentora, dodingi, hibanghka, lelio, hibohoe, pAroha, da-
lipegea, hoehio. De meeste dezer medicijnen znllen hun kracht
wel onfleenen aan hun naam; zoo is mawo ,verlangen, tora ,den-
ke aan,” bohoe ,verzadigd enz. Verder worden ¢r nog steenen bij-
gevoegd, meestal steenen, die in planten worden pevonden, zooals in de
rijet, in de bamboe, enz. ¥e heeten matia kaoe. Voorts een Ekip-
penei, twee girihvenchten en een heele arecanocot. Op dit alles wordt de
rijst gestort. '

In Parigi bestaat nog het geloof, dat wanneer men eene rijstschune
ﬁﬁﬁ_}xmen geen tabakepruim in den mond mag nemen, aangezien dan
de muizen zonder ophouden in de achuur guller komén., Aan het over-
brengen van de tadoelako mpae.wordt veel zorg besteed; men
mag gedurende deze verrichiing volstrekt niet stroikelen. Bij het be-
treden der schuur werpt men een rijstaac over zijn hoofd naar achter,
waarbij men nitroept: ,Dit is uw deel, Landjadoke; volg mijne kinderen
niet, die de rijst hierin brengen”. Daarna heeft het opschuren™ plaats,
nagenoeg op derelfde wijze als bij de Bare'e-Toradja’s. :

Het halen van rijst nit de rijetechuur,

Overal in Midden-Celebes moet degene, die in de achunr gaat, om
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rijat te halen, dit met de noodige omzichtigheid en cerbied doen. In de
eerste plaats behoort hiertoe, dat de vrouw, die in de schuur gaat, netjes
iz gekleed in sarong, baadje en mei den hooefddoek om. Deze gewoonte
Z1t er nog zid diep'in. dat vele Saoesoesche en Parigische vronwen, die
ala Mohammedanen den hoofdband hebben afgelegd, dien aanbinden, wan-
neer 2ij in de rijstschuor gaan. Men moet zich zoo in acht nemen, opdat
de rijst niet zegpe: oij hondt niet van mij, en gij bewijst mij geen eer,
dus ga ik maar weg'™.

Wanneer bij de To Koelawi voor de eerste maal rijst nit de selume
zal worden pehaald, moet eene priesteres (sjamann, balia) de zielestof
van de rijst eerst gaan ,ontmoeten™. Zij gaat hiertoe onder een stuk
katoen zitten en brandt wierook voor de rijst. Eerst na deze plechtigheid
mag men geregeld rijet uit de schuur gaan halen, '

Maig en andere gewassen.

Behalve rijst worden nog maiz en eenige groentesoorien in de rijst-
velden geplant. Ook ziet men vooral bij de To Lage veel papaja-
boomen (Caviea Papaja 1.) aangeplant, en in de meeste velden beslaat
de pisang-aanplant (loka) eene roime plaats. Evenals de verwante
volksstammen kennen ook de Toradja’s vele soorten van pisang.

Behalve rijst en ma¥s planten de Toradja’s nog de volgende graan-
soorten: Glerst, {wailo, SBetaria italica), tamboelao (SBorghom vol-
gare}, djole kodjo (Coix leeryma L), Djole goa of enkel goa
genoemid, is de Turksche tarwe (Fea Mays L), Dit lantzte gewns is door
Groarcezen in Midden-Celebes ingevoerd; daar de Toradja’s de mais nog
niet kenden, hebben zij dit gewas den nuam gegeven van hen, die het hun
hebben gebracht: goa; en omdat de korrel van de mais veel lijkt op de
echte djole, wordt de eerste wel djole goa, de laatete djole
kodjo, ,echte djole” genoemd.

" Het verhaal omirent de invoering van de mais luidt aldus: In den

ouden tijd kwamen de Goareczen het dorp Bomba in het landschap Onda'e
belegeren, Het beleg duurde zeer lang, en eindeliji moesten de Goa-
recgen onverrichtergake aftreklken. Toen de inwoners van Bomba zagen,
dat de vijand was beengeganan, kwamen zij naar buiten, en vonden aan
den voet van den berg, waarop Bomba ligt, een veld met mais, die de
Goareezen hadden geplant om zich voedsel te verschaffen. Aanvankelijk
wantrouwde men deze onbekende vruchten, maar toen enkelen het re-
waagd hadden ze ranw te eten en den smaak goed vonden, werd Jdit gewas
verder aangeplant en algemeen gegeten,

Aangezien de malis eene voorname plaats inneemt als voedingsmiddel,
verwondert het ons nief, dat de Teradja’s bij het oogaten van dit gewas
ook eenige voorzorgsmaatregelen nemen, ondat de vrucht niet op de eene
of andere wijze verdwijne. Wanneer de maiskolven ongeveer 5 maanden
pa het planten genoegzaam zijn gerijpt om te worden gegeten, gaat de
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eigenares in het veld, en bindt een der mnisstnnge!?;, onverschillig welken,
vast door de bladeren in elkaar te knoopen. Dezen stengel noemt men
poojoeti, de vastgeknoopte”. DIt geschiedt zonder eenig ceremonieeal.
Hierna mag men zooveel mais snijden als men wil; alleen de poojoeti
Iaat men onaangetast.

Wanneer men de ecrste veacht malfa naar huis heeft pebracht, wordt
cen der kolven in het dak van het woonhnis pestoken. (HBommigen steken
vier klossen in het dak, overeenkomende met de vier stoelen van de rifst-
moeder), Dere maisklos blijft daar, tot hij door & muizen is opgegeten
of vangelf is vergaan: hij dient om de zielestof van de mals in huis vast
te houden, De mais namelijk heelt geen afzonderlijke plaats, daar zij zel-
den in de rijstschunr wordt geborgen; meestal wordt zif in het hois onder
dak gebracht, opgehangen aan de zolderbalken, mede met de bedoeling
om ze door den rook van den haard tegen insekien te beveiligen.

Een veld, waarop alleen mais is geplant, heet in het Bare's ka wo.
Wordt deze aanplant gecoget, dan zoekt de eigenaar ook hulp bij anderen.
Als belooning voor dien arbeid krijgt iedere oogster een draagmand (b a s o)
vol mais, Bij het cogsten wordt de majsstengel dichtblj den grond door-
gekapt; de vrocht wordt vervolgens van den stengel afgescheurd, en in
de mand geworpen, welke iedere mals-pogster op den rug draagt, Boms
ook laat men aan de vrucht een stuk van den stengel zitten, ten einde
de veuchten gemakkelijker te konnen ophangen. De afgesneden stengeéls
worden zooveel mogelijli op hoopen gelegd, en daarna door de steeds aan-
wezige kinderen buiten het veld gebracht. Is alle mais geoogst, dan wor-
den d¢ venehten aan rotanlijnen geregen, en aan een stevig rek (baora)
opgehangen om te drogen,

Onder de groentesoorten, die op dén akker worden geplant tusschen
de rijst in, zijn de voornaamste: eoe (Amaranthus gangeticus); lo-
ngoeroe (Hibiscus Manihot L) welker bladeren worden gegeten; noa-
mbo (Binapis alba L.), moster. Dan heeft men nog eenige pompoen-
goorten: katedo of tampere, de laboe van Java, kalebas of
pompoen (Lagenaria vulgariz Ber); soeal, komkommer (Cueumis sativas
L); balongka of watermeloen (Citrullus edulis Planch.}, Verder plant
men nog poki-poki (Jav. terong), welker vrucht wordt gegeten.
Evenzoo paria, eene zeer bittere vrochit; tamate (Lycopersicom es-
culentum Mill) welker vinchten gebruikt wopden bij het bereiden van
gpijzen. Ook eenige soorten van erten en boonen, zooals: tibesi, waar-
van twee soorfen: rechtopgroeiende, en kroipende; ﬂf/d/-;’:ﬂﬂe en de
karae

Voorts plant de Toradja ook de noodige gewassen om het oten te
krniden, zooals nien (p i a, een varieteit heet 1asoena); curcuma, (ko e:
ni, Corenma longa L.); gember, (koeja, Zingiber officinale L); tiwo
mbane of timbo wane {(Andropogon Schoenanthus I.), welks wor-
tels als specerij in de toespije worden gekookt; de fenkel, porotomoe,

Ten slotte moeten wij nog vermelden als gewassen, die tnsechen de
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rijet worden geplant: suikerriet -(towoe} en tabak (tabako). Deze
laatste plant men gewoonlijk op een afzonderlijke plek in het veld, dik-
wijls dicht bij de veldhut. Van deze cultuwr, die nanwelijks genoeg op-
levert voor eigen gebruik, valt alleen mede te deelen, dat de Toradja
gelooft, dat de tabak zal doodgaan, wanneer eene menstrneerende vrouw
langa, of door den aanplant gaat. Wanneer de tabaksplant ongeveer 2
voet hoog is, steekt men een weinig haar van den Arvenga-palm in den
stengel, en draait dezen daarna een weinig om, zoodat hij kraakt (de
vreemdelingen aan het strand binden een stukje laken om den stengel).
Ook besprenkelt men de planten met water, dat men op de bladeren van
de sakoti mawaoe, ecene kwalijk riekende plant, heefi gegoten.
Men doet dit, ,opdat de plant niet spoedig zal sterven”. De ‘bedoeling
van dit laatste ig doidelijk: door het kwalijk riekende water hoopt men,
dat de geesten van de tabak zallen afblijven.

Bedert het Goovernement de zaken in Midden-Celebes regelt, moedigt
bhet de cultnor van andere gewassen, ala koffie, aardnoten en oebisoorten
{vooral cagsave) aan.  Van de resaltaten hiervan is nog niet veel te zeggen.
Populair is de cultnor van deze ingevoerde gewassen nog niet.

De twee of drie muaanden, welke verloopen tusschen het oogstfeest
en het ontginnen der nienwe velden, worden als rusttijd beschouwd en
eoea genoemd (). Eene rostperiode heet sanpkaeoea. Deze tijl
wordt voornamelijli gebruikt tot het vierem wvan feesten, tot het maken
van reizen (meestal met het doel om selinlden in te vorderen, en inkoopen
te deen), tot het stoken van zout em het zoeken van boschprodulkten; vobr
1906 ging men koppensnellen, en werden heksenprocessen  volirokken
gedurende deze rustpericde.

(Y Foea iz gevormd van den stam eoe, met het achtorvoegsel @. Eoa is
identizch met Tontemb. &loer, dat den bijvorm ajoer (omgezet tot aroej
heaft. Ajoer en &loer beteskenen: ,ruat, vreds, gemak, ontzpanning”; soea
staat dus voor aloeramn, Rtijd van rost, ontspanning, vacantie”,



XXIV. HANDEL.

Verhaal van den eersten handel, -—— Handel binnen den stam. — Han-
del tusschen verschillende stammen, ~- Het handelsgezelachap, — Crediet,

— Markten., — Vreeemde handelaars. — Copra. — Rotan, — Gomeopal
jdamar). — Andere artikelen van vitvoer. — Handel in rijst. — Waarom
de Toradja’s handel drijven. — De invleed van het zoeken van boschpro-

dukten op de Toradja’s. — Geld.

Verhaal van den eersten handel

Bij de To Lampoe, de Bare's sprekende stammen ten Zuiden van het
Takolekadjoe-gebergte, hebben wij een verhaal gevonden van de wijze,
waarop in den allereersten tijd handel werd gedreven. In den aanvang
waren de To Lampoe zeer schuw; zoodra zij een vreemdeling zagen, liepen
zij weg., De vreemdelingen, die in hunne nabijheid woonden, waren de
menschen van YWaotoe, Ten einde befrekkingen met de To Lampoe aan
te knoopen, namen de Heden van Wotoe de bamboe kokers met palmwijn
van de arénboomen weg, en hingen daarvoor in de plaats gwarte sniker en
stukkegezout, toenmaals voor de To Lampoe nog onbekende zaken. Dezen
roken er aan, likten er aan en aten er van. 0Op deze wijze ontstond een
levendige handel, totdat de To Lampoe lanpzamerhand bunne schuwheid
overwonnen en met de menschen van Wotoe kennis maakten.

Handel binnen den stam,

Van eenigen handel binnen den stam is nooit ernstig sprake geweest.
Dit kon ook niet anders, want hetgeen men voor het dagelijksch leven
noodig had, maakte ieder voor zichzelf, voor zoover de grondstoffen daar-
voor in het gebied van den stam werden gevonden, zoodat een handel onder-
Hng in dergelijke voortbrengeelen geen zin zou hebben gehad.

Bovendien maakten de compunistische gevoelens, welke men koester-
de voor de leden van zijn eigen stam, handel onmogelijk. Temand kan nu
ecenmaal niets weigeren aan een ander lid van zijn stam, aan zijn familielid
dus, zoodat eene poging tot handelen zon vitloopen op het wegschenken van
de handelswaar. Tijdens ong verblijf in Midden-Celebes is het een enkele
maal voorgekomen, dat een Toradja ingevoerde handelsartikelen aan het
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strand koeht om deze met wingt van de hand tn\ynf.tun. onder zijne stamge-
nooten: maar steeds moest zoo iemand na korten tijd zijn handel staken
et groot 1'01'1{1.*5, omdat hij cen deel zijuer goederen had moeten weg-
schenken aan viagers, terwijl hij den prijs van een ander gedeelte zeker
wist niet te zullen ontvangen, omdat een oom of broer de schuldenaar was,

Meermalen hooren wij verhalen van voorwerpen, welke zijn weggeno-
men, en op de vraag of de eigenaar doarover niet boos was, krijgen wij
gewoonlijk ten antwoord: ,Hoe zon hij boos zijn? degeen die het wegge-
nomen heeft i= zijn kind” (of Kleinkind of broer, en lhiermede wordt dan
dikwijlz een geer verre achierneef bedoeld).

Verzoeken aan ong om wrl]i,-.f“h@m‘euul, af ander voorwerp te doen her-
stellen, gaail steeds gepaard met II{.:'l.I{spdruulll:' HEN als het gereed is, peef
hot dan niet aan mijn broer of mzuf(hgu[ eenig ander familielid) mede, maar
bewaar het tot ik het zelf kom halén™. -

Wil de Toradja iets geheel voor zichzelf hebben, dan is hij genoodzaakt
dat voorwerp te verbergen of het ons in bewaring te geven. Van dezen
communistisehen aard hebhen wij nog meer voorbeelden gegeven in Hifdst,
wilaatzchappelijke en stantkundige verhoudingen™.

Handel tusschen verschillenpde sfammen,

Bij zulke verhoudingen kan natuurlijk geen sprake zijn van handel
tusschen leden van denzellden stam.  Anders is het gesteld tusschen ver-
schillende stammes. In het gebied van sommige stammen wordt ijzer go-
vonden, in dat van andere niet. Wanneer door eerstgenoemden een aantal
hakmessen, zwaarden en bijlen zijn gesmeed, worden dege naar andere
stammen gebracht, en daar geruild tegen voorwerpen, die zij zelven niet
hebben. Zoo doen ook de To Mori met de door hen vervanrdigde koperen
gicradén. Menschen nit stammen, die de pottenbakkerskunst verstaan,
Brengen hunne waar naar hen die deze kunst niet kennen, Zoutstokers
torsen zware vrachten van hun elgen gemaakt zout naar streken, waay
men door oorlog of door andere omstandigheden in dat jaar niet naar het
reegtrand iz kunnen gaan om voor zichzelven dit wriikel e maken, Van
het strand brengt men groote schelpen naar het binnenland, waarnit arm-
ringen worden gebikt. Deze ringen worden ook dikwijls kant en klaar
gangeboden, Wintoe en paka, twee lionen, geel en zwart van klear,
die bij viechtwerk veel gebruikt worden, worden nit het bovenland, waar
ij alleen op de hooge bergen groeien, naar lagere slreken gebracht, en ge-
ruild tegen enkele bossen rijst, Hetzelfde doet men met den bast van de
woeli, wanrmee de palmwijn bitter wordt gemaakt, en met de schors
van pakanangi, een tot velerlei doeleinden aangewend geneesmiddel
onder de Toradja’s, beide mede artikelen, die alleen in de oerbosschen op
de hooge bergen voorkomen. Zit men goed in gijne buffels, dan brengt
men er een paar paar streken, waarvan men gehoord heeft, dat de bulfels
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or schaarech zijn; zoo fokken enkele stammen geiten aan, om deze later bi'j
andere stammen tegen honden te ruilen.

Gewoonlijk heeft men van fe vorgn reeds bepaald, wat men voor zijne
waar wil koopen, en wanneer andere artikelen als prijs worden aangebo-
den, dan geeft de Toradja zelden 2ijne waar af. Mel zoot en koperen sie-
raden koopt men meestal bulfels; aarden potten en klelnere handelsarti-
kelen gaan doorgaans voor eenige bogsen rijst. Katoenen goederen, alle in-
gevoerd, waarvan iedere Toradjo gewoonlijk een kleinen voorraad besit
{hierover beneden), konden voor de komst van het Gouvernement, toen geld
alg hetaalmiddel nog weinig in zwang was, als universeel betaglmiddel in
Midden-Celebos gelden. h

Die waarde van de aangeboden waar was vrij vast; zoo gold een vol-
ledig stel koperen arm- of enkelringen &n buffel; in rijst gold een buffel
o0 bossen; in zout berekend was de waarde van zulk een dier gelijk aan
twee sinkhken zoul van cirea 73 cM. lengie en ter dikte van het middel van
een mensch; (was de gireek waarheen het zout was gebracht, ver van het
wreestrand verwijderd, dan was &fn dergelijk gink reeds voldoende om een
buffel te koopen).

Het handelsgezelschap.

Handelaars van beroep hehben wij vroeger nimmer aangetroffen on-
der de Toradje’'s. Allen zijn landbouwers. In den tijd, waarin de rijst-
velden zijo bewerkt, zoodat men alleen op de veaeht heeft te wachten, of
ook gedurende Let oogsten van de rijst, dat steeds aan de vroonwen wordt
overgelaten, gaan de mannen wit op hun handelsreis, Vreoowen nemen aan
zulk een tocht nimmer deel, tenzij zi) van ecne dergelijke gelegenheid geo-
broik willen maken om een familielid in een anderen stam te beroeken,
Het is overigens opvallend zoo huisvast als de Toradja’sche vrouw is, Feer
velen harer zijn niet verder dan een unr gaans van haar dorp af geweest,
YVoorwerpen door vronwen vervaardigd, als poiten, geklopte boomschors,
mandjes, worden aan de mannen mede gegeven ten verkoop., Alle waar,
cetgerel en dergelijke wordt in groote Wwanden verpakt die op den rog
worden gedragen (zie Hfdst. , Huisraad en wapens”). Vermoedt men, dat
de tocht wat lang zal deren, dan worden dezelfde voorzorgsmaatregelen
genomen, als wanneer men eertijds vitging om menschenhoofden te zoeken
(zie Hidst. ,,Qorlogvoeren™). Ddan neemt men ook zijne bonden en zijn

_jathttnig mede, want men heeft geen haast, en is van plan om hier en daar
eenige dagen te blijven, en te zien of de jacht wat voordeel oplevert.

Vroeger sloten zich voor zulk cene hondelsreis steeds eenige lHeden bij
elkaar aan; een gezelsehap telde zelden minder dan tien lnden,'?an wie
een of twee zoo mogelijk een peweer over den schouder droegen, | Jedere
Toradja kent toch genoeg verhalen van reisgezelschappen, die vermoord
zijn op het gebied van een anderen stam, welke zich meester wilde maken
van (e goederen, die de yreemdelingen met zich voerden. De veete tus-
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schen de Bare'e sprekende Toradja’s, en de To Kinadoe (de stammen om
liet Matano- en het Towoeti-meer) heeft ook haar corsprong gehad in zolk
_een overval (zie Hfdst. ,Oorlogvoeren™ DL I bl 208). Bommige streken
waren berucht om de 'v:l:lrulig]u:ill, waarmede de bewoners reisgezelschap-
pen wisten te overvallen. Men vermecd znlke streken, of als men er toch
moest wezen, was men er dubbel op zijne hoede,

Wag men gekomen in de streek, waar men de artikelen hoopie te vin-
den voor zijne waar, dan nam men na Cerkregen verlof, 2ijn intrek in de
smederij, minder vaak in-den dorpstempel, waarschijulijk omdat men zich
in de smederij, die steeds een eindweegs buiten het dorp staat, vrijer en
daardoor veiliger voelde dan in den dorpstempel, die steeds in het dorp
was gebouwd, De leiders van het gezelschap brachten dan een bezoek aan
het hoofd van het dorp om hem het doel van hun komst mede te deelen.
¥ij brachten dan ook altoos ecn stnk katoen of een deel van hunne koop-
waar aan dit hoofd ten geschenke. Door dit geschenk stelden zij zicl
onder bescherming van het hoofd; bij gerezen geschillen met zijne stam
genooten zou dit hoofd dan de woordvoerder voor, eén de bewmiddelaar van
de vreemdelingen zijn. Overigens werden geenerlel rechten van de koop-
lieden gevraagd.

Zoodra het bekend was geworden, dat cen vreemd relsgeselschap
zich in de smederij ophield, kwamen Jde menschen van het dorp eens kijken
en praten. Ook menschen uwit de omliggende dorpen kwamen naar de
vreemdelingen en de medegebrachte waar kijken, De reizigers zelven
maakten ook tochten naar de omliggende dorpen, in de hoop daar het ge-
zochte te zullen vinden.

De transaciie gaat zeer lungzaam in haar werk. De Toradja begint
gewoonlijk met zich onverschillig te gedragen tegenover de anngeboden
waar, ook al heeft hij er aanstonds gin in.  Dan vraagt hij wat de koop-
lieden er voor hebben willen, en als hij dit vernomen heeft, dan verzekert
hij dat hij van het gevraagde niets of weinig heeft.  Eindelijk komt hij
met een voorstel voor den dag, en na verscheidene bezoeken wordt de koop
gesloten,  De kooplieden op hunne beurt weten dikwijls met voordeel op
de ijdelheid der koopers te werken, zoodat voorwerpen, welke men niet van
plan was te koopen, toch worden genomen, - Dit geldi vooral ten opzichte
van koperen sieraden, waarom echigenoot en dochters zid weten te dwin-
gen, dat de man en vader ze koopt. g

Het gebeurt nu en dan, dat een ga&:ulmﬁap geen handelsartikelen
bij zich heeft, maar zich door zijn arbeid het gewenschie tracht te ver-
schaffen. Zoo¢ ontmoet men in het Iosso’sche nu en dan gezelschappen
van To- Mori, die het noodige om koperen sieraden te maken bij zich heb-
ben.  Wanneer zij zich dan ergens hebben neergezet, bestellen de menszchen
uit dat dorp en wit den omtrek koperen sieraden bij hen. Het benoodigde
koper wordt daartoe door hen die bestellen zelven aangebracht in koperen
borden (van Java ingevoerd) en in zoogenaamde haantjes-duiten; voor het
vervaardigen der voorwerpen wordt vooraf het loon bepaald,
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Zoo gingen vroeger meermalen gezelschappen Toradja’s naar Loewoe,

Zij klopten daar sagoe, waarvan de h{*lf’r of een derde aan den eigennar van

“~der” boom kwam, terw ijl men voor hf_t overige datgene kocht, wat men
noodig had.

Crediet,

In zeer veel gevallen wordt de aangeboden waar niet contant gekocht.
Zijn katoenen goederen als prijs bedongen, dan gaat de kooper die soms
eerst ,zoeken”, nadat de waar reeds van eigenaar is verwisseld, Dit geldt
vooral dan wanneer de waar met buffels is gekocht. Het heet dan dat de
buffels nog niet kunnen worden opgevangen. Het gezelschap keert dan
terng zonder den prijs van rijne artikelen te hebbén ontvangen, en meer-
‘walen ontvangt het dien eerst na jaren en na oneindige maningen. Dit op
erediet koopen was eertijds de voornaamste bron van peschillen, en meer-
malen konden de schulden eerst na gebruik van geweld wordeh geind.
(Zie over de middelen, welke daartoe konden worden aangewend: Hfdst,
Legrippen van recht®, DL I bl. 184—1%7).

Het zit den Tm'ml]a in het bloed om hetgeen hij noodig heeft uf
wenscht, op crediet te nemen, Hierdoor zijn de vreemde handelaren vroe-
ger pedwongen geweest voorschotten te geven, en hierdoor hebben sorge.
lovze menschen zich zeer diep in de schulden gestoken, Meer dan &n
Toradja heeft ong verzekerd: ,Wanneer wij niet eerst hebben, Wﬁt._wij
wenschen, voelen wij ons innerlijk niet krachtig génoeg om den prijs er
voor te zoeken”. Het Bestour tracht dit geven van voorachotten zooveel
mogelijk tegen te gaan, en het onderzoekt geen klachten over wanbetaling
van voorschotten, maar steeds nog wil de Toradja het begeerde in zijn
bezit zien, voordat hij er voor gaat werken.

Ean een handelsgezolschap al de weegebrachte artikelen niet kwijt
raken, dan laat het wel bij een der dorpelingen het een en ander achier
om het voor de eigenaars te verkoopen; een gedeelte van den prijs, al naar
mute de afspraak’ is, komt dan aan dezen tusschenpersoon. Ook dit is
natuurlijk weer niet anders dan op crediet verkoopen.

Markten.

In het gebied van de Bare’e gprekende Toradja’s heeft men nooit week-
markien of maandelijksche markten gehad. Na helt bovenstaande kan
one hel onthreken van markten niet verwonderen: iedere Toradja maakt
en verbouwt zelf alles wat hij noodig heeft, en dus behoeft hij daartoe
niet naar anderen te gaan. DBovendien werd in deze streek een potentaat
gemist, die met het oog op eigen voordeel hier of daar eene markt foreeerde.
0ok enkele pogingen van het Gouvernement om op een paar plastsen markt-
dogen in te stellen, zijn mislukt.

Blechta in het Mori'sche, Sigi’sche en Kaili'sche, waar reeds onder-
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scheld iz op te merken tnsschen landbonwers en hen die zich inngza,me.r—
hand asn den landbouw hebben onttrokken, en wiidr eén potentaat de
macht in handen had, waren veeds vodr de komst van het Goonvernement
op bepaalde plaatzen markten (potomoe, ,paats van ontmocting™).
ledere verkooper op de markt moest een gedeelfe van zijne waar als
Jarkteeld” aan bet landschapshoofd afstaan.

Alleen de groote doodenfeesten in het 1"ogao’sche deden nn en dan aan
markten denken. De feestgangers nit verschillende stammen, die elkoar
daar in 'Il'l'iem.lr.'-[*llap ontmoetten, hadden gewoonlijk een of ander nit hun .
land meegebrachs, dat zij gedurende het Feeat verkwanselden, 3 Onda'e
brachten er was, To Pada tabak, To I*akambia hakmessen, cnz,,ﬁu_m:pui]es
in kleine hoeveeljeden, omdat alles op den rug moest worden gedragen.
Deze transacties hadden dan ook niet in de eerste plants ten doel ismand
datgene te berorgem; wat Lij zocht, maar om de verveling, welke men op
#ulk een offerfeest van enkele dagen lang voelde, wat te verdrijven.

Veeceemde handelaars.

De eerste vreemde handelaars, die in geregelde handelshetrekking
met de Toradjo's Ewamen, moeten Mandareezen en Boegineezen zijn ge-
weest, later Kailiers, Ternatanen en Gorontaleczen. Dezen vestigden
zich aan het zeestrand en brachten vandaar nit bij kleine Loeveelheden
houne handelswaren, voornamelifli in katoenen goederen en loperwerk
van Java bestpande, het biunenland in, Den prijs van het gekochte,
rotan, was, gomcopal, huiden, waren de Torddja's dan verplicht naare het
strand af te brengen. Deze verplichting rust ook nu nog altijd op de
koopers.  Waren de prodokien cenmanl aan het strand, dan werden ze
ntet groote Boeginecsche vaartuigen (padewnkang, palari) naar
Gorontalo vervoerd.

De vreemde handelaars namen gewoonlijk eene vionw uit de dielitst-
bijwonende Toradja’s; en zoo ontstond de gewengde Mohawmedaansche
bevolking, welke men I}ﬂgﬂltﬂl_’ﬁ'ﬁ\‘{:lﬂl aan de knsten van de Boeht van
Tomini vindt. Eerst ongeveer 1870 of nog iets vroeger, kwamen Chinee-
gen met schoeners van inlaodsch maaksel in de Bocht handelen. 2ij an-
kerden op ecne plaats, en bleven daar dagen achtereen liggen om door he-
middeling van de sirandbewoners boschprodneten van de Toradja’s op te
koopen. Aanvankelijk durfden desze Chineezen zich niet aan den wal
vestigen. Eerst langzamerhand gingen zij hiertoe over en zoodoende onf-
stonden op verschillende punten aan de kost handelsnederzettingen ().

D Chineesche handelanrs mochten zich echter niet rechtsireeks in
verbinding stellen met Toradja's. 2ij kregen de prodncten door tusachen-

('} Nog stesds woiden de Chineesche handelaars .'].n:t.ji oda genoemd en hune
ne knechts mantaroso, omdat vroeger de Chinessche handelasr ook gemgvoerder
aan boord was en zijne knechts tevens matrozen waren,
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komst van een der asn het strand wonende vreemdelingen van gemengd
bloed. Aan' deze lieden werden goederen in voorschot .gepeven, die zij
dan weer aan Toradja’s verkochien. Deze tusschenpersonen, todo ge-
noemd, hebben heel wat ellende over de Toradja's gebrachi. Op allerlei
wijzen wisten ze hen of te zetten. Toen het Gonvernement zich hier ges
vertigd had, ging de Clvielgezaghebber dan ook erns't'ig het gebruik wvan
toddl of tusschenpersonen tegen, I‘egenwmr{hg vrageu de handelanrs
amm de Toradja-loofden om een aantal lieden, die boschprodukten voor
hen kunnen gaan zoeken., Dit gebeunrt dan ook onder contrdle van het
bestuur, om te zorgen, dat de werkkrachien f_enlfnszmﬁl geliJL verdeeld wor-
den over ‘de bestaunde handelshuizen.

La.ngmmerhuud werd hei gewoonte, dat voorname hoofden, zooals die
van Todjo en van Mapane, uitveerrecht van boschprodakten gingen vra-
gen. Zoo moest de verkooper voor eem pikol gomeopal (damar) een kwar-
tje betalen, en d¢ handelaar die ze wilyoerde nog eens 50 eent. Voor
rotan bedroeg het recht voor de honderd Ii_ossen F 0,25 van den opkooper;
de rotansnijder stond 10 van jedere 100 bodgen aan genoemde landschaps-
hoofden af. Later werden deze rechten doof het Gouvernement afgekocht.
De waardigheidsbekleeders in Todjo kregen vergoedingen tot een geza-
menlijl bedrag van [ 3000, die van Mapane f 500.

Copra.

IDe voornaamste artikelen welke uit het gebied der Bare'e-Toradja’s
worden uitgevoerd. zijn:' copra, rotan en gomeopal. = Copra wordt nog niet
in groote hoeveelheden uwitgevoerd, maar het laat zich aanzien, dat dit in
de eerstvolgende jaren aanmerkelijk zal toenemen, - In yroegeren tijd toch
gevoelden de 'i'uradjn':s weinig lust om kokosboomen aan te planten. Zij
liepen toch veel kans, dat bij een van de veelvuldig voorkomende binnen-
landsche oorlogen hun geheele aanplant door den vijand zoo worden vers
nield. Bedert de vestiging van het Gouvernement heeft men overal waar
zulks mogelijk ig, kokosaanplantingen gemaakt.

De copra (kajoekoe mangaoe) ondergaat geen bijzondere be-
werking: wanneer de noot in tweefn is gekloofd, worden de beide helften
in de zon of boven een vour gedroogd, waardoor het vleeach loslaat. Deze
halve bollen van gedroogd kokosvleesch worden aan sirengen geregen en
bij het gewjcht aan de handelagrs verkocht. Tioor dezen wordt de copra
in kleinere stukken gebakt, cens gedroogd en in zakken verpakt {4).

(') Coprauitvoer van Posao-Mapane:

in 10, L. el 82082 Kilo,
in 1904 ... 0., 53234 Kilo,
im 1900, .eeeennass 46716 Kilo,
LU k1

in 1907, .. ......... 7858 EKilo,
in 1908, ...........208887 Eilo,
in 1909, ...........40984 Eilo,

Torapra's 1T, ' a0
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Ratan.

Rotan (laoero) wordt wit geheel Midden-Celebes nitgevoerd. Groe-
pen Toradja's irekken daartoe naar de bosschen, bonwen zich eene huat, en
gnijden de door de handelaars gewilde rotan-zoorten. Zoowel de zware
als de lichte soorten worden in bossen van 10 siuks gebomden, De Tora-
dja verkoopt zijn rotan bij bossen, ze wordt echter bij het gewichi uit-
- gevoerd (). 24

Algemeen beatond in Midden-Celebes het geloof~dat van rotan kruit
wordt gemankt. In strekem, waur men nog weinig of geen omgang heeft
gehad met Europeanen beataat dit geloof nog. Het is con van de gelied-
koosde gesprekken der Toradja’s o bij ons te onderzoeken naar het doel
van de artikelen, welke worden uitgevoerd, en ook om te vragen naar de
wijze, waarop de meest gewenschie artikelen van invoer worden gemaakt.
Zoo heeft men zich ook in het hoofd gozet, dat van gomcopal (30 ga) alle
mogelijke glazen voorwerpen worden gemaalkt; de doorschijnendheid van
beide artikelen moet de Toradja’s tot dit besluit hebben gebracht,

\ Gomeopal (damar).

De gomcopal (algemeen in Midden-‘elebes g0 ga genoemd) is naast
de rotan een voornaam artikel van nitvoer, Deze harssoort wordt ver-
kregen uit cude exemplaren van den o0 ga-boom (Dammarva (Agathis)
Celebica). Het sijn prachtige rensgn der natuur, kaarsrechte stammen
van 1 tot 2 Meter diameter, 30 & 40 M. hoog, alleen aan den top voorzien
van takken en bladeren. Het hout van den soga-boom wordt tot geen
enkel doeleinde gebruikt. Het is bros en rot spoedig, terwijl ook het
harsgehalte van het hout de bewerking er van zeer gchijnt te bemoeielijken.

in alle cerbosschen van Midden-Celebes komen deze boomen voor,
in meerdere of mindere hoeveelheid. Op tal van plaatsen wordt de gom-
copal naar de kust gebracht. De handelsplants Wata mBajoli dichtbij
de monding van de Soemara-rivier aan de Golf van Mori, heeft geheel
aan den handel in pomeopal haar ontstann te danken. Ook in de oer-
wouden op de gebergten van het Weatelijk deel van Midden-Celebes Lko-
men veel &0 ga-boomen voor. Tijdens de ongekend lange droogie in
1902 is eene groote uitgestrektheid damarbosch op het Oostelijk achier-
eiland {in het bovenland van Todjo) verbrand. Maanden achtereen stond

(") De uitvoer-ciffers van Posso-Mapans zijn:
in 1908............508365 Eilo,
in 1904.......00... 404554 Eilo,
im 1905............ 280838 Kilo,
in 1908, ...0000....088304 Kilo,
in 1907.........:..752865 Kilo,
in 1908, ........... 4584026 Kilo,
im 1909, ... .. 0. ... 416246 Eilo.

;
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hiet boseh te branden en het vour strekte zich uit tot aan de Boeht van To-
mini, De Incht was geheel vervald van rook en aschdeeltjes, zoodat het
nitzicht op zee zeer belemmerd werd.

Wanneer een damar-zoeker gen flinken boom gevonden heeft, is zijn
eorste werk dien te omponi, d.i. twee overeind staande stokken met
een dwarshont er aan bij den boowm op te richten. Aan het dwarshout
hangt bij eenige rotan-ringen, de swarte vezels van den arén-palm, en
dergelijke, even zoovele teekenen, die zeggen willen, dat allem, die de
hars van den aangewezen boom wegnemen, met buffela beboet of gedood
gullen worden, Daarna schilt hij een gedeelte van den bast van den boom
af, ter breedte van 1 of 14 voet, en laat den boom aan zijo lot over. De
hars denipt nu-uit den stam, en hoopt zich op aan den voet van den boom.
De eigenaar behoeft niet bang te zijn, dat anderen dese damar szullen
wegnemen, want het pas besclreven verbodsteeken wordt door ieder ge-
eorbiedigd. Heeft zich eene voldoende hioeveelheid damarhars opgelhoopt
op het afgeschilde gedeelte van den boom, dan schrapt hij dat met zijn
liakmes af in een van sagoe-bladscheede gemaakt emmertje, en stort het
meoogste in zijne droagmand. Wanneer deze vol is, brengt hij haar naar
gijue hut, en stort de damar in een omheind vak op den grond nit. Wan-
neer hij door dagelijks aldus te werk te gaan eene voldoende hoeveelheid
liars heeft verzameld, brengt Lij ze af naar het strand. Deze hars, die uit
den aard der zaak uit kleine stukken en uit gruis bestaat, heet tetesi
e moedigen onder de damar-zoekers vergenoegen zich niet met deze
tetesi, maar kKlinunen tegen de kasrsrechte damar-stammen op langs
een linan, die zich dikwijls aan de takken van zunlk een boom heeft vast-
geliecht. Is zolk een liaan piet aanwezig, dan slaat de klimmer houten

‘pennen in den boom, ferwijl hij aan deze pennen tovens een bamboe vast-

.

bindt, wasraan hij zich vasthoudt bij het klimmen. Terwijl hij op de
pennen tredende steeds hooger klimt, slaat hij telkens boven zich nieuwe
penmen in.  Zijn doel is om bij de takken te komen, waar zich door de
jaren dikwijls groote brokken damar hebben opgehoopi. Zulke stukken
heeten lopa; ze hebben veel grootere waarde dan tetesi

De Toradja's brengen tijd en moeite niet in rekening, em hieraan
ﬂ}hbuu de Boegineesche, Chineesche en andere handelaars het te danken,
dat hun nog steeds de damar wordt toegevoerd. Een zeer sterke man
draagt 40 kati damar, maar dezen last moet hij steeds vervoeren over een
afstand van 2 en meer dagen loopens. Voor de genoemde hoeveelheid
oitvangt hij van de handelaars drie inferieure kaine van f 1,25 bet stuk,
handelswaarde in Midden-Celebes, Naar zijne gedachie heeft de Toradja
in al die dagen due t f 3,75 verdiend, in andere handelsplaatsen worden
echier diezelfde kainsg voor f 0,75—/ 0,90 verkocht., Hiertegenover sgtaat,
dat de handelanrs veel risico hebben: niet alleen, dat zij soms jaren achter-
een op betaling van de in voorschot gegeven goederen moeten wachien,
maar meer dan eens gebeurt het, dat schuldenaars zich uit de voeten ma-
ken. De kans om betaling te krijgen is dan heel gering, want al gaat
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de handelaar diep het binnenland in om den schuldenaar op te zoeken,
dan blijkt hem nog dikwijls, dat deze zoowel voor zijn stam als voor zijn
perscon een valschen moam heeft opgegeven,

Nu het Gouvernement orde gesteld heeft op de zaken in, Midden-Cele.
bes, zijn de bosschen, waarin damar-boomen en rotan gevonden worden
onder de verschillende rtammen verdeeld. Wenschen lieden damar te
zoeken in een gedeelte dat nan een anderen stam toegewezen is, dan moe-
ten zij aan dien stam een zeker rechit betalen; dit recht wordl hooger,
wannnor/ﬁ na verkregen toestemming van den eigenaar de damar oog-
sten van biomen, die reeds bewerki zljn (waarvan de bast reeds is afge-
peld),  Zulke reeds bewerkte boomen, waaraan men dus niet anders heeft
te doen, dan de nitgedropen hars er af te schrappen, duidt men aan met
den naam van ongkoa. Pasgenoemde rechten worden afgedragen aan
den besturenden ambtenaar, die voor de verdeeling onder de rechthebben-
den zorgt.

Voor goover het gebied van de Bare'e sprekende Toradja’s betreft,
heeft voor de komst van het Gouvt de grootste nitvoer van damar plaats
gehad uit hei landachap Todjo. Voédr 190 bedroeg de jaarlijksche wit-
voer van daar gemiddeld bijna 3200 pikol (er waren jarem vam 2004, en
van 4500 pikol), Voor Poesso-Mapaoe, waarheen de handel na 1903 voor
een groot deel verplaatst werd, bedragen de uitvoercijfers in later jaren:
in 1004—22007 Kilo; in 1905—1015 Kilo; in 1306—237 Kile; in 1807-—
66869 Kilo; in 1908—144311 Kilo; in 1909—122760 Kilo ('),

Dok naar Loewoe brengen Bare’e-Toradja's damar. Cijfers van nit-
voer nit die streek kunnen wij echter niet opgeven.

Volledigheidshalve merken wij nog op, dat bij het verblijf in de bos-
gchen om naar damarhars en rotan te zoeken, het witspreken van sommige
woorden verboden is; deze moefen dan worden vervangen door andere
woorden, Veor dit gebrnik, dat oom. ook in acht wordt genomen bij de
jacht, verwijzen wij naar het d.erﬂ%ieul van dit werk.

Andere artikelen van nitvoer,

L]

Onder de overige artikelen van nitvoer moet in de eerste plaats bijen-
was (panggere) worden genoemd. Van bepaalde bijenteelt hebben
de Toradja’s geen begrip. Meestal gaat men ook niet met opzet naar
bijennesten zoeken, maar in de bosschen treft men er vele aan. Wanneer
een bijenzwerm zich op een boom heeft neergeret, anijdt men snel cen
spaander van den boom af én verbrandt dien: dan zollen de bijen dien
boom niet meer verlaten.

("} 1905 en 1906 waren de jaren van corlog en onrust. De groote toename van
damar-nitvéer in de labers jaren moet tospeschreven worden aan' de invoering wan
de belasting,
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Alleen de To Onda'e planten op kale hellingen van heuvelas palen in
den grond, waarover zij een afdakje van bladeren maken. Zulke palen
noemt men tingkoe; men smeert ze in met zoeten palmwijn., Daar-
door gebeurt het meermalen, dat bijenswermen hunne nesten er tegen
komen maken. Niemand dan de eigenaar van den paal mag het nest
afhalen,

In Onda’e en in de Meersireek, waar de meeste was vandaan komt,
waar men dus gewend is de bijen te bevechten, klimb men in den boom,
waaraan het nest vastzit, gewapend met een stuk Lrandend en rookend
hout. Met dit stuk hout slaat men op het nest, en houdt men zich de hijen
van het lijf. Zijo alle bewoners van het nest verirokken, dan bindt men
het aan een fouw vast, snijdt het van den boom af en laat het naar bene-
den zakken, De honing wordt of fer plaatse gedronken, of men verzamelt
z¢ in bamboekokers om ze te verkoopen,

Is men aan dit gevaarlijk werk niet gewend, dan stookt men ounder
den boom eerst een groot veur, om door den rook de bijen te verdrijven;
eerst daarpa klimt men in den boom, of stoot met een langen bamboe
staak het nest af.

De honigraat wordt in stukken gehakt en vervolgens met water in een
pot gekookt, Is de was hierdoor losgesmolten, dan wordt de geheele in-
hond overgegoten in een anderen pot, waarin koud water, welke pot is
toegedekt met het harige weefsel van den arén-palm. Dit weefsel hondt
alle onbruikbare bestanddeelen terog, en laat alleen de gesmolten wasg
door. Door de asnraking met het koude water stolt de was;-zij wordt
vervolgens in broodvorm gekneed. Somg ook giet men ze in bamboe-koker-
tjes, waardoor zij den vorm krijgt van pijpjes (%)

Voorts worden nog huiden van buffels en herten en herteherens wit-
gevoerd {*); uit enkele streken ook ebbenhout. In goede tijden worden
ook veel varkens van Posso naar Gorontalo gebracht.

De Toradja’s zijn er ook op uit hunne waren zooveel mogelijk te
vermeerderen door vervalsching, Rotan tracht men steeds hoe langer hoe
korter te anijden; damar wordt meermalen met steenen vermengd; was
stampt men samen met de rijpe vencht van de laboe, of met sagoe, om
hoeveelheid en gewicht te vermeerderen.

(" In 1906 worden van Posso-Mapane aan was ultgevoerd: 26 kilo's (waarde
£ 24), In 1908: 116 kilo's (waarde / 112), in 1910: 258 kilo's (waarde [ 161},

(% De uitvoercijfers van huiden en hertshovrn van Poszo-Mapane:

In 1903, Hulden 5641 kilo; hertshoorn 62 kilo,

*Tn 1004, . BOBG " ash
In 1905, W, » 365 ,
In 1908, T B o 427 .
In 1907, Y N 430
In 1208. , 11138 . 6
In 1009, , 11015 , i a0,
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Handel in rijst.

Uitvoer van rijst heeft nog niet plaats, maar in ilen binnenlandschen
handel tusschen de Toradja's en de vreemdelingen, die aan het sirand wo-
nen wordt veel in rijst gedaan. Over het geheel mag worden gezegd, dat
in normale omstandigheden genoeg rijst in Midden-Celebes wordt gepro-
duceerd om den Toradja en zijn gezin bet geheele juar deoor te kKunmnen
onderhouden. Maar hier tegenover staat, dat de Toradja zeer koopziek
is, zoodat kort na den oogst, wanneer de rijet mag worden verkocht {dus
na de viering van het oogstfeest), een groot gedeelte van zijne rijst naar
meer genoemde strandbevolking ‘eaat.

Hoe dichter de Toradja’s bij het strand wonen, hoe gemakkelijker
zij hunne rijst verkoopen, en hiernit moet het feit worden verklaard, dat
terwijl de Toradja’s, die diep het hinnenland inwonen, nog volop rijst
hebben, zif die in de strandstreken vorblijf houden, drie & vier maanden
na den oogst reeds gebrek hebben, De To Pada zijn een Bare'e-stam, die
zoowel van de Bocht van Tomini als van de Golven van Mori en Bone ver
af woont. Deze stam heeft bij de andere Toradjn’s den naam van altijd
volop rijst te hebben. Toeen wij eens het stamhoofd naar de reden van
dit verschijosel yroegen, antwoordde hij: ., Wij verbouwen niet meer rijat
dan de andere stammen; maar waar willen wij er mee heen? Zij blijft
bij ons steken (soeboe vi kamiy”. Hij betrenrde de omstandigheid,
dat hij door den groolen afstand niet meer van zijn voorrand kon verkoopen.

Tegenover de zorgeloosheid van den grooten hoop in dit opzicht staat
dikwijls de hedachizaamheid der hoofden, die trouwens meermalen hunne
dorpsgenooten (familieleden) met rijst helpen. Wanneer wij vroeger op
onze reizen in het binnenland aan de lieden, die gich in het huis van het
darpshoofd, of in den dorpstempel, waar wij onzen intrek hadden genomen,
hadden verzameld, onze kralen, meszen en katoentjes licten zien om hier-
voor rijst te ruilen, werden de vronwen, pewoonlijk zenuwachtig gejangd
in het aanbréengen van mandjes en pakjes met rijst. . Bij zolke gelegen-
heden is het ons dikwljls gebeurd, dat het dorpshoofd waarschuwend
riep: ,Kinderen, denkt aan morgen; wilt ge soms kralen of messen eten?”
De omstandigheid, dat alle rijst it het bovenland naar beneden moet wor-
den gedragen, is een gunstig beletsel voor het verkoopen van te veel
rijat.

Die Toradja’s onderhouden dus voor een groot deel de Mohammedaan-
ache strandbewoners, die pewoonlijk zeer welnig aan landbouw doen. Tt
was in vroeger tijd nog im veel grooter mate het geval dan thans, daar
het bestunr nu ook ide strandbewoners aanzet rijstvelden aan te leggen,

Waarom de Toradjas handel drijven,

Er bestaat een verschil fusschen den bhandel, welken de Toradja’s
onder elkaar drijven, en dien in bosch- en andere produkten, welke-voor
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den nitvoer zijn bestemd. Het hoofddoel van eeraigenoemden handel ia
zich de benoodigde zaken voor het dagelijksch leven en de noodige ver-
sierselen (waar het koperen sieraden uit Mori geldt) aan te schaffen. De
handel in boschproducten had vooral in den tij& v66r de komst van het
Gouvernement ten doel schatten te vergaderen,, Welen hadden eene groote
hoeveelheid katoenen goederen verzameld een goort van gluitman-
den (boengge) pepakt, gedeeltelijk in huis, voor het grootete deel ech-
ter in de rijgtschuur werden bewaard. In het dagelijksch leven merkte
men gewoonlijk weinig van dezen meerderen rijkdom. 'Wij hebben hoof-
den gekend, die tal van met goud- en zilverdrand gestikie Boegineesche
broeken hadden, maar die tech altijd in hon lendengordel van boomschors
rondliepen. Wij hebben bij dezen en genen stapels koperen borden (d o e1 a)
in de rijstschuur zien staan, maar toch kregen wij one pakje rijst en ons
bakje met toespijs opgediend in het keurig gevlochten, maar weinig kost-
bare Toradja’eche mandje, Van een man kwam het toevallig nit, dat hij
zeven koperen beteldoozen had, doch er geen enkele van gebruikie. Al-
leen bij eenige feestelijke gelegenheid werden de koperen borden in ge-
bruik gesomen en had de huishesr een net broekje aan.

De hoofdbedoeling bij het verzamelen van deze schatten was om het
noodige bijeen te hebben wanneer men eene boete zou moeton betalen.
Een groot deel van het bijeenverzamelde ging mede in de lijkkist om den
overledene als een aanzienlijk mensch in het zielenland te doen aankomen.
In het algemeen kan geregd worden, dat men zich met sijue schatten
meerder aanzien wilde verwerven bij zijne stamgenooten.

Opmerkelijk is, dat sedert het Gouvernement de macht in handen
heeft, en het dus van den ambtenaar afhangt wie aanzien heeft in zijn
dorp, deze zucht tot verzamelen van goederen niet meer zoo duidelijk zicht-
haar is. Hoe langer hoe meer ontwaakt de begeerte om in het dage-
lijksch leven meer luister te verspreiden: lang bewaarde. kieedingsiukken
worden nu dagelijks gebruikt, en de opgespaarde koperen borden doen
thans dagelijks dienst in de huishoonding. Het kan ook zijn, dat men nu
zich meer toclegt op het verzamelen van geld. Van de meeste hoofden,
die thans een vast inkomen hebben, kan men niet bemerken, dat zij van
hun inkomen betalingen doen; koopen zij iets, dan geschiedt dit gewoon-
lijk nog op de vude wijze door afbetaling met rotan, gomecopal of eenig
ander artikel. '

Deinvloed van het zoeken van boschproducten
op de Toradja's

Uit het bovenstaande blijkt duidelijk, dat de handel der Toradja’s,
het verzamelen van vele goederen, in peenerlei opricht de economische
behoeften der menschen heeft vermeerderd. Ook heeft die handel hen in
geenen deele vooruitgebracht in beschaving, integendeel het zoeken van
t.mschpmdukteu heeft een verwilderenden invloed op deze menschen, en het
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heeft mede een zeer nadeeligen invloed gehad op de toename der bevolking.
Jongelieden bleven maanden, soms jaren achfereen in de bosschen, Dit
was een Jui leven: men werkie wanneer men er lust toe had, en overigens
verdeed men den tijd met nietsdoen. Fen groot deel der verdiensten
ging heen met het koopen van rijst in de handelshuizen aan het strand,
Mannen lieften hunne vronwen en kinderen achter zonder verder voor
hen te zorgen, en dikwijls was hetzeen men dan eindelijk thuis bracht
zgeer goring in verhonding tot den tijd, welken men er voor zoek gebracht
had.

In eene geregelde maatschappij kunnen zulke toestanden matuurlijk
niet worden toegelaten. De Civielgezaghebber nam dan ook spoedig mant-
regelen om dit verblijf in de hosschen te beperken. In twee of drie groepen
verdeeld, kan on de mannelijke bevolking gedurende twee maanden bogch-
prodocten gaan zoeken. Geheel verboden worden kan dit boschleven nog
niet, daar het tot nu foe wop de voornaamsaie wijze van wreldverdienen
“voor de Toradja’s is; maar het zal een groote zegen zijn voor de menschen,
wanneer zij andere broopen van inkomsten hebben gekregen,

Geld

Vibor de komst van het Gouvernement speelde geld bij den handel eene
ondergeschikie rol. Alleen kleinere voorwerpen werden wel verhandeld
met zoogenaamide ham:tjz.*s-du':teﬁ fdoi manee), die over Kaili van
Singapoern werden il'ldj_!'f:"n'UEI‘l]. In het Kadlische gelden D6 demer duiten
voor één rijksdaalder. In Paripi, Poszo en Todjo berekent men &6n rijks-
daalder op 900 dezer duiten. Fen rea telde dan 240 doiten, een soekoe
60 duiten, een tali 30 duiten, en een .oea 10 duiten. Dkwijls verkoeht
men zijne waar voor dniten alleen om veel koper te krijgen, ten einde
dagivan door een rondreizenden kopergieter eenig sieraad te Jaten gieten,
Wanneer men vroeger iets voor zilvergeld verkocht, was dit alleen ten-
einde deze muntstukken te doorboren en ze kinderen om den halg te han-
gen; of men bracht ze asn een Boegineeschen zilversmid aan het strand,
om er een zilveren armband of oorknop van te Iaten maken.

Bedert de komst van het Gouvernement heeft men de waarde van geld
leeren kenpen; zeker wel in de ecrste plaats door de belasting, welke jaar-
lijks in geld moet worden opgebracht. Terwijl vroeger een stuk onge-
bleekt katoem, (bé&latjoe) ter waarde van ongeveer f 2— de maatstaf
was voor de berékening van de waarde der dingen, is daarvoor nu reeds ge-
heel en al de rijkedaaldler in de plaats getreden.
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1. BEREIDING VAN RBOOMSCHORS TOT KLEEDINGSTOF ().

De bereiding van boomschors tot kleedingstol heeft onder de stam-
men die Midden-Celebes bewonen, cene Imn;_r's: ontwikkeling bereikt. De
gromdstol is in dit boschrijke land overvlpedig voorhanden, de werktuigen
zijn vrij eenvoudig en worden nitzluitend van inheemsch materiaal ver-
vaardigd, de kunet van weven is ook nn nog onbekend op Midden-Celebes
en de invoer van goedkoope katoenen Eleedingstof, in voldoende hoeveel-
heid om de geklopte boomschors op den dunr te verdringen, dateert pas van
de laatste dertig jaar. Nog wordt onder de stammen, die Midden-Celebes
bewonen meer hoomschors gedragen dan katoen, doch om geen andere
reden dan omdat de invoer nog niet voldoende is om in de behoefte te
voorzien en omdat ook de goedkoopste katoenen stof kosthaar is in verge-
lijking met de geklopte bhoomschors, die men geheel voor niet heeft, indien
men, naar Inlandsche opyatting, het tijdverlies niet in rekening brengt,

De boomen, van welker bast men foeja maakt.

De boomen, welker bast men gebruikt om er kleedingstof of foeja (%)
van te maken, zijn in Let geheel negen: oemajo (Trema Amboinensis),
ambo (Bronssonetin papyrifera}, tea (Artoearpus Blumei), impo
(Antiaris toxicaria), boenta (Bloetia Minahassae), leboni (Ficus
lencantatoma), kampendo (Ficus sp), noenoe (Urostigma sp), en
wantja. De bast van ambo, oemajo en tea wordt het meest
geacht; de To Pebato gebruiken zelfs uitsluitend de schors dezer boomen.
Alleen de am b o waordt aangeplant door het nitpoten der wortelloten en
komt niet in het wild voor. Alle andere genoemde boomen zijn bosch-
boomen. Boenta, leboni, kampendo, wantja en noenoe
worden alleen in de Meer-streken, die Ver van het strand liggen, tot foeja-
bereiding gebrnikt, wijl de vier cerstgenoenmdé boomen daar zeldzaam #ijn.
De franiste foeja levert de ambo, die zeer fijne bastvezels leeft: die

(% Wij verwijzen hier nasr ons werk: ,Geklopte boomschors als kleadingstof
in Midden-Celebas” (Tntornationales Archiv fir Ethnogratie, DI XIV en XVI. Indit
werk komen vele afbeeldingen voor van heschilderde boomschors, en van klop- on
teekenwerktuigen. Fotografische afbesldingen van foeja-kloppers en van beschilderds
boomschors vindé men verder in Sarasin, Atlas, Pl. XVIIL, 1—6, XIV, 26 en 27, en
de gehesle P1. XVIIL.

(% Foeja iz esn woord, dat naar eene ongebwijfeld juiste gissing van den
Hear I. A. T. Behwarz, vrosger hulpprediker in de Minahassa, is verbasterd vit het
Tomboeloe'-sche en Tontamboansche wWoejang, ,vrouwen-sarong™, het grootste
kleedingstuk dat vroeger in de Minahassa van geklopte boomschors vervasrdigd werd,
Tt de Minahassa leerden de Chineezen de geklopte boomschors het eerst als handels-
artlkel kennen; bij groote hoeveslheden werd zjj daar door hen opgekocht voor dem
uitveer, in den vorm van groote lappen, die alleen als sarongs konden dienen en dus
door de bevolking woejang werden genoemid, welk woord tobt foeja verbasterd,
in het Moluksch-Maleisch i= opgenomen.
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welke van oemajo en tea komt is aanmerkelifk grover, maar dadr
de oemajo een veel voorkomende hoom is, wordt de meeste foeja van
zijn bast geklopt. Den bast van impo kan men alleen gebruiken als de
boom nog jong is, daar die van oude boomen te dik is; bovendien is het
sap giftig. ©ok de bast van noeno eu*'q'wnringin} is glechts tot foeja ie
Eloppen zoolang de boom nog jong is; de foeja daarvan verkregen iz wel
breed en lang en dient den bewonerz der koude Bovenlanden tot slaap-
deken, maar zij is van zeer inferieure goort.

Voorbereidende handelingen met de schors

D boom, welks bast men tot foeja wil kloppen, wordt eerst om-
gehakt (ratowao), daarna worden de takken afgekapt en de basl wordt
in de lengte doorgesneden (ratai), en afgepeld (rasenoe) Zit de
hast wat vast aan het spint, dan beklopt men liem wel eens met den rug
van het hakmes, maar doorgaans heeft men aan de bladeren wel gezien
{als zij bijvoorbeeld miet frisch meer staan), dat de schors vast aan het
spint Kleeft. Meestal heeft men genoeg keuze om dan zoo'n boom voorhi]
te gaan. Ook als er kwasten in den stam worden opgemerkt, hakt men
den hoom niet om, Nadat de bast is afgeschild, wordt de buitenste harde
hnid verwijderd (ralenoe, dit geschiedt tehuis), zoodat de beide zijden
der schors wit zijn. Dikwijls wordt dan de bast gekookt (raloewas), .
vooral als men er een baadje of een hoofddoek van wil kloppen; ambo
wordt doorgaans niet uitgekookt, oema jo wel, voornamelijk wanneer
men geen amb o heeft en toch witte fijue foeja wil verkrijgen, Waarvoor
men eigenlijk amb o noodig zon hebben, Foeja die men bruin of swart
wil maken, wordt niet uitgekookt. Als men den geschilden hast nitkookt,
dan wordt hij ook niet eerder nit den aarden kookpot (ko era) genomen
{rasorel, dan nadat alle plantensappen die het celweefsel kunnen aan-
tasten, er goed uitgeloogd zijn, waartoe men ook nog asch in den kookpot
doet. Na deze bewerking, waarna de bast wit blijft, worden de bastreepen
in vochtigen toestand eerst zachtgeklopt rawalowo, raw ajowol
dit wordt doorgaans in de klophut verricht. Dan brengt men ze naar het
water, waar ze helder worden uitgewasschen en uitgewrongen (rapaa,
rakomo). Weer nanr huis pebracht, worden de stukken opgevouwen
en op elkander gelegd en gewikkeld in bladeren van de komboeno
{Livigtona rotundifolia), waarin ze niet nitdrogen; hierin laat men ze
twee tot drie dagen roten of gisten (raromnoe); zijn ze reeds vitgekookt
dan is &n dag voldoende. Geschiedt dit roten in huis, dan liggen de
bundels op het rek; men mag er dan niet tegen stooten, anders miglukt de
foeja. Hier is dus het bewustzijn aanwezig, dat men met een gistingspro-
ces te doen heeft, dat niet gestoord mag worden. De schors der verschil-
lende Ficus-soorten moet wel tien tot twaalf dagen roten. Daarna zijn de
schorslappen gereed om de groote bewerking van het kloppen te ondergaan,
Bij al de voorbereidende bandelingen heeft men te zorgen, dat de foeja
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niet droog wordt, daar zij dan niet meer met den hamer kan bewerkt °
worden.

De bastlappen snijdi wen gewoonlijk op 1 tot 114 M. lengte en één
gpan breecdte 1li.t den boom. Is de boom dik, dan krijgt men er vier van
die reepen uit. '
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Het kloppen vyan de boomschors,

Hel foeja-kloppen heet mondodo of mompede, mampede,
mompende. Van den stam dodo gijn weer afgeleid inodo (zoms
dinodo), ,het geklopte”, de algemeene naam voor foejn, en pondo-
doa ook pompede,  foeja-klophat, plaate van foeja-kloppen”. Voor
het foeja-kloppen moet men namelijk buitenshuis gaan, hetzij in een daar-
voor afzonderlijk gemaakt hutje, hetzij onder den vloer van een (op hooge
. palen gebouwd) rijstschnurtje, waar men een tweeden vloer heeft aange-
bracht. Men zou namelijk met den hamer in de lucht slaande, allicht de
huisgeesten kunnen treffen en vertoornen, indien men binnen zijne woning
foeja ging Eloppen. Aan het leven dat door het kloppen wordt veroor-
zaakt, schijnt men zich niet zoozeer te storen, hoewel dit luid genoeg is
om op zichzelf reden te geven tot verbanning der bezigheid buitenshuis.

Eer men met kloppen begint, behoort men een sirih-offer te brengen:
Een bomba- (Maranta arundinacea-) stengel wordt in de nabijheid der
klophut in den grond gestoken met een lapje foejn {(dode) er aan, het
gewone teeken aan de geesten, dat er lets voor hen gereed staat; in een
kerf dien men in den stengel hakt, wordi een sirih-blad met (of zonder)
verdere pruim-benoodigdheden geklemd en daarbij wordén de geesten van
het land (toempoe ntana) aldus aangercepen: .0, gij aardgeesten,
Bchrikt niet, wij gaan leven maken; in ieder geval znllen wij ook u ge-
klopte boomschors geven”. Alleen onde vrouwen verrichten deze cere-
monie; jonge meigjes en vrouwen zijn gewoonlijk verlegen om ecne gods-
dienstige handeling te verrichten en laten de annroeping dus achferwege.

In de klophut vindt men allereerst &n of meer zware planken van
ongeveer 1.25 M. lengte en 2 d.M. breedie, bij 6 of 8 ¢ M, dikte, van een
gele houtseort (wolasi, Tagerstroemia ovalifolia), die hard en veer-
krachtig is, zoodat zij de slagen kan verduren en toch genoeg meepesft
om de steenén der klophimers niet te doem breken en den boombast die
onder bewerking is, niet te doen splijten. TDie plank wordt eerst glad ge-
gchuurd met bladeren van bamboe of van een Ficus-soort. De plank heet
totoea en rust met beide einden op de toegespitste ruggen van twee
blokken hout, die als schragen (fangoni) dienen; zij zijn 15 4 20 e M.
hoog. De plank geeft daardoor meer mee onder de slagen en brengt, door-
dat zij in trilling raakt, een niet onaardig geluid voort, waarom het der
foeja-klopster te doen is. Dichibij gehoord is het gelnid te hard om aan-
genaam te zijn, maar van uit de verte klinkt het goed, vooral waunneer
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eenige vrouwen terelijk aan het kloppen zijn, en hare planken verschillen-
de tonen geven.

Het foeja-kloppen, en ook de daaraan voorafgaande handelingen, wor-
den alleen door vrouwen verricht., Jonge meisjes beginnen er gewoonlijk
niet mede vabr haar 15 of 16° jaar, daar het epn op den dour vermoeiend
werk is. Zelfs het ombhouwen en schillen der boomen geschiedt door de
vronwen; alleen groote boomen worden door de mannen geveld en geschild,
De vroow zet zich op de gewone wijze der Inlandsehe vrouwen, met de
beide beenen anan é&ne zijde onder zich getrokken, voor de plank neer, of
wel £1j strekt belde beenen recht voor zich unit, ender_de plank door. De
boomechors gt vodr haar op de plank; npast hasr stant een kokos- of
kalebas-dop met water, wanrmede zij onder het kloppen de plank en ook
van fijd tot tijd den bast not maakt, opdat deze niet splijte onder het
kloppen. Met beide handen liondt zij et hamertje, 1k e, vast om haren
slag met juistheid te richten, daar hij moet nederkomen naast de plaats
waar de vorige geiroffen heeft.

Bij den aanvang van het kloppen maakt men onderscheid in de be-
handeling van den fijneren a4 m b o-bast en dien van oemajo, tea en
de andere soorten, voor zoover men ze gebruikt. Ide vellen oema jo-
Last, die zelden breeder zijn dan één span, worden na op de reeds gemelde
wijze te zijn bewerki, op elkaar gelegd; meestal wisselt een korter stuk
met een langer af. Hebben de vellen niet de lengte van het kleedingstulk,
dat men begeert, dan legt men het eene stuk zoodanig in het verlengde
van het andere, dat zij elkoar gedeeltelijk bedekken., Zoo legt men
voor een sarong vier stukken bast op elkaar. Soms wordt wel eens een
gtuk ambo op oemajo gelegd, of tea op ocemajo. Nadat de
stukken glad gestreken zijn, worden ze met het grofste hamertje, pomb a-
jowo genaamd, in elkaar geslagen, zoodat ze &n vel worden. Door dit
aanhooudend Lkloppen worden de lagen bast herschapen in eene goort lijm-
pap, waarln geen vezel meer te herkennen is, terwijl de breedte natuurlijk
enorm is toegenomen. De ambo is reeds vroeger met de pomba-
jowo bewerkt, in plaats van met asch gekookt te worden, waarschijnlijk
omdat deze bast harder van vezel is, dan andere, grovere schorsen.

Is de schors door het kloppen genoeg nitgpedijd, dan wordt zij in vieren
of achien opgevouwen, en vervolgens met fijnere hamertjes beklopt. Dit
opvouwen geschiedt in de eerste 111;Lﬁfﬁ om bet reeds dunne foeja-vel niet
door te slaan en ook om met dezelfde moeite-alle lagen tegelijk te Eloppen,
evenals een Inlandsche waschman een laken eerst in de ploolen vouwt en
het dan gaat strijken. Barongs en basdjes vouwt men doorgaans in vieren,
daar ze niet zoo dun worden gekiopt; men is er dan ook sneller mee klaar
en kan bijvoorbeeld de stof voor twee baadjes wel in &&n dag afkrijgen.
In vroegeren tijd moet men wel lappen ambo hebben geklopt nit tien
in elkaar geslagen lagen, zoodat het stuk eene lengte van § Meters kreeg,
paar de asnwijzingen wvan een oud hoofd. Dit gebeart thans niet meer,
daar de invoer van katoenen weelsels de foeja-industrie doet achterpit-
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gaan. Bij het kloppen der opgevonwen stukken trekt men telkens de lagen
van elkaar om het asneenplakken te voorkomen en strijkt men er de plooien
nit. De van zieh afgekeerde helft van het stuk rolt men doorgaans op
totdat de andere hellt genoeg peklopt iz, daarna rolt men deze laatste op,

- en krijgt de rest haar beurt; dit gaat zoo lang om en om, totdat men te-
vreden is over de fijnheid der lagen, die men telkens van elkaar aflieht
om de dikte te onderzoeken. Is het stuk af, dan vouwt men het uit: het
is dan een groote lap geworden,

Bommigen snijden ook bij bet ineenslaan der lagen, het siuk fgeja
dat zij onderhanden hebben door, en leggen de twee helffen nog eens op
clkaar om ze ineen te sloan, Hoofddoeken-gtof wordt zeer Jdun gelklopt,
meegtal een peheelen dag lang.

Van een lap, die voor sarong ddient, worden de beide breedie-zijden
nog aan elkaar geklopt om het stul den kokervorm te geven. Een lap,
die den kokervorm nog niet heeft, heet timboka. De lap wordt onder
de klopplank dovrgeschoven en de beide uiteinden worden op elkaar gelegd,
zoodat zij elkaar een eindweegs bedekken. Soms worden aan bhoven- en
onderrand nog verbindingsstukjes (tangko) op de beide lagen gelegd,
¢n dan wordt alles ineengeslagen, zoodat wen noch die reepen, noch den
verbindingsnand meer zien kan, Twes op dezelfde wijze aaneengeslogen
timboka's, die din weer in den kokervorm worden geklopt, leversn een
slaapsarong (ko e moe). it aaneenkloppen gesehiedt ook met de lappen
die tot schaamgordels moeten dienen. Daar een lap schors door het klop-
pen niet in lengte wint en de schaamgordel tweemaal om het middel gewon-
den en tusechen de beenen doorgehaald wordt, terwijl van voren en van ach-
teren nog een stok moet afhangen, zoo kan men liet séok op geen andere wij-
ge de noodige lengte geven.  Bij andere kleedingstukken geschiedt dit niet,

De nabewerking van de foeja

Is de foeja gpelijkmatig witgeklopt, dan wordt ze in den wind te dro-
gen gehangen. Uit de 1.'t.~|13rt-.r{:puning_.rnn der hnizen ziet men dan lange
stokken steken, waaraan een aantal foeja-lappen hangen, die met de pun-
ten bijeengebonden, in den wind fladderen.  Zijn er sarongs bij, dan wordt
daarin ook van onderen een stok gestoken, om de stof gestrekt te houden.
Ten slotte wordt de foeja, voordat zij geheel droog is, nog met een rond
stuk ebbenhout beklopt. Dit geschiedt in huis, op een vlakken steen.
Eindelijk ondergaat zij nog eene bewerking met plantenzap om hare duur-
zaamheid te verhoogen.

Hiervoor gebruikt men vooreerst sap van o ela-vrochten. De boom,
die deze vruchten levert, groeit in groot aantal in het bosch. De vruchten
hebben een scherp samentrekkenden, onaangenamen smaak. Zij worden
eerst in het rijstblok gestampt, in wat water vitgeperat in een hounten bak
of in eenm kokos- of kalebasdop en het aldus verkregen sap wordt met een
bosje kippeveeren, een prop kokosvezels, of wat men anders als kwast kan
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gebruiken, op de foeja gestreken, aan de binnenzijde gewoonlijk slechts
éénmaal, aan den buitenkant drie- of viermaal, al naar de zorg, die men
er aan besteedt. Is de foeja droog, dan wordt 21j tusschen de handen ge-
frommeld om haar lenig te maken. Een stuk goed bewerkte foeja kan
men, zonder ongevallen, wel T of 8 maanden als sarong gebrniken. De
haadjes hodden het gewoonlijk niet zoo lang nit, daar 2ij onder de armen
of op den schouder dikwijls seheuren.

De laatste bewerking van den geklopten bast, die met oela-sap,
komt ook gewijzigd voor. Wanneer men voor een feest zeer fijne foeja
heeft geklopt, dan maakt men deze dikwijls doorschijnend en glanzend
door ze te bestrijken met een witkooksel van peschilde o ela-veuchten en
geraspt kokosvleesch, te zamen gekookt in water. Het olieachtige vocht,
dat men hiervan krijgt, wordi dan op de foeja gestreken, De Hnudjes £1
hoofddoeken, die men van deze foeja maakt, zijn gewoonlijk ook gekleurd,
¢n zien er inderdaad fraai vit. Geen andere kleedingstukken worden van
doorschijonende foeja gemankt, dan baadjes en hoofddoeken; zij blijven
niet langer dan eenige weken goed, verliezen spoedig kleor en glans en
worden dof en kreukelig, of schimmelen. Dwe baadjes zijn meestal na esnige
dagen al ingeseheard. Trouwens, het doel waartoe men kleedingstukken
van deze ondunrzame stof maakt, is geen ander dan om gedurende de 3 tot
7 dagen die een feest duurt, eens mooi te zijn. IDwoorschijuende en blin-
kende hoofddoeken worden bij zulke gelegenheden door mannen en vrou-
wen gedragen, baadjes door jonge meisjes alleen.

Eene andere bewerking oudergaat de foeja, die men voor het dage-
lijksch gebruik heeft bestemd en niet wil beschilderen. Deze wordt in een
bad vam schorsafkooksel gedompeld (ralimbi), waartoe voornamelijk
de schors van kokabo, ‘jamboeoce, mojadja, en in de Meer.
streek ook die van gsingkoeba (door de To Poe'oe mBoto polimbi
of pojo'o geheeten) dient. De bast dezer boomen wordt in stukjes ge-
sneden en in het rijatblok gestampt en, met asch van den haard vermengd,
in een aarden pot pitgekookt, Het afkooksel giet men in e¢en honten bak
en voordat het nog geheel koud is, wordt de foeja er in gedompeld. Nadat
#ij van dit bad is gedroogd, wordt ze soms nog berpuwd met een uit-
kauwsel van de vrochten van bo'e (een Rhododendron) en sakoti, een
kruid, dat ook gekanwd wordt door jongelieden wier tauden pas gevijld en
gezwart zijn (zie Hidst.,  Het Kind™).

Nadat men de foeja met dit donkerkleurig speeksel bespuwd heeft,
brengt men ze naar eene moerassige plaats en haslt ze door het slijk of
bestrijkt Ze er mede. Daarna wordt ze nog eens gedroogd, gereinigd en
tusschen de handen gefrommeld omm haar lenig te maken en dan is zij, raw
en zwart, voor ‘het dagelijksch gebruik gesehikt,

Deé sarong en de hoofddoek, die de verplichie dracht eener weduowe
uitmaken, zoolang haar rouw nog nief opgeheven is, moelen met kokabao
zijn gedrenkt, maar worden niet beslijkt. Haar baadje mag met oela
zijn bestreken, maar gewoonlijk iz Let ook in koka bo-afkooksel ge-
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doopt. Het heeft dan een bruine kleur en bHlijft dof, terwijl oela de
foeja glimmend maakt. Juist ommdat het onsanzienlijk moet zijn en
niet beschilderd mag worden, moet het ronwgewaad met kokabo wor-
den bewerlkt. ' _ )

In de Benedenlanden draagt men zoo goed als geen swarte foeja. De
bewerking met bo'e- en sn koti-kanwsel en et slijk verrichten voor-
namelijk de To Poeoe mBoto en de Berg-Toradjn’s, Deze behandeling
maakt de foeja zwart; de alleen met bast-nitkooksel bewerkte foeja is
brain. Foeeja, die niet door de bestrijking met o el a-sapy een zekeren
glans heeft gekregen, heet galaro. Harde foeja, die zich slecht plooit,
wordt koercepeni genoenul, van koeroe ,plooi, vouw” en pen i,
phard, stijf”,

De tijd voor het k[.uppcn van boomschors

Het fosja-kloppen is verboden (kapali} tijdenz den oogst; het
mag niet weder worden begonnen, dan nadat het oogstfeest (pom pa-
doengkoe, zie bl. 280) en het popatawi (zie DL [, bl. 410) zijn
afgeloopen. De oogst valt in de meeste gtreken in Angustus en Septem-
ber, daarna hebben de groote dvodenfeesten plaats, waarvoeor heel wat
foeja noodig is. Ook gedurende een doodenieest, en wanneer er nog een
onbegraven lijk is, mag men niet kloppen. In den tijd van het rijstplan-
Len ie het alleen verboden bij de To Pebato; bij de andere stammen is het
dan wel geoorloofd, maar men doet het toch zelden, daar de vrouwen in
dien tijd volop werk op de akkers hebben,

De klopwerktunigemn

Ide hamertjes, waarmede Jde boomschors wordt geklopi, heeten ik e,
Zuolk een i ke bestaat wit een vierkant stuk steen, van inkervingen voor-
gien. In het midden der dikte-zijden zijn gleuven gemaakt, waarin een
rotan (ati} paet, die aan drie zijden om den steen gebogen is en welks
beide niteinden twee lange stelen vormen, waartusschen een stukje hout
iz geklemd, dat als handvat dienst doet. e rotan wordt om steen en
handvat geklemd gehouden door rotanbandjes of door touwtjes.

De steen van het hamertje is donkergroen, maar wordt door het ge-
bruiken dikwijls zwart. Volgens verschillende geleerden iz deze steen
serpentijn. Hoewel zij ook in het gebergte van Lage wordt gevonden,
zijn het toch alleen de To Onda'e die deze steensoort wit het gebergte in
hon land met bijlen nithakken en fatsoenceren en er met het hakmes de
vereischie kerven in maken. Dat zij alleen deze kunst verstaan is mede
een bewijs, dat zij den oudsten stam der Bare'e-sprekende Toradja’s uit-
maken. De ike-steen wordt door de Toradja’s nooit anders dan watoe
ike gencemd. De andere stammen betrekken hunne hamertjes nog steeds
nit Onda’e, '



Iz de steen van inkerﬁug’ml
voorzien, dan wordt hij gekookt
in water, te zamen met de bla-
deren van tobalo of wojo
woejoe (Bambusa lonfgino-
dig), tetari (Scleria scrobi-
cnlata) en pangawoe, die
veel  kiezelzuur bevatten en
daardoor, naar Toradja'sche he-
grippen, bewijzen een slerke
tanoana (zielestof) te heb-
ben. Dwor het koken komt de
tanocana uit deze harde bla-
deren vrij en hegeeft zich in
den steen. Hierna worden de
stegnen, nog. warm rljnde, met
was ingewreven, om ze glim-
mend te maken. e To Onda’e
#elven komen meestal de ike's
{zronder handvat) aan -de bewo-
ners der lagere streken verkoo-
pen  voor haaotjes-duitem, of
milen e in tegen oud ijzer,
foeja, rijat,

Die inkervingen in den hamer-
fke, Pombobaki.  gteen worden gemaakt, opdat

: de foeja niet op eens door den
— vollen slag van een vlakken
KLOPWERKTUIGEN steen zou getroffen worden en
daardoor splijten, Tedere hamersteen is aan beide zijden verschillend ge-
korven en draagl dan ook twee namen. Men begint te kloppen met stee-
nen die weinige, doch groote inkervingen) hebben, om voort te gaan met
steenen die van meerdere en fijnere kervgn zijn voorzien. Achtereenvol-
zens gebruikt men pombajo wo, ,slaander, klopper”, waarmee de pas
geschilde, al of niet nitgekookte foeja wordt geslagen. Deze ike heelt
drie groote kerven. De keerzijde beeft er zeven tot negen en heet po-
ngkakagi, ,aaneenslaander”, omdat men er twee stukken mee aaneen-
slaat; de To Pebato noemen dezen hamer: pondegepi, ofijnmaker”;
daarop volgt pondeapi, met nog eenige kerven meer en dan p o'opi,
met 11 tot 15 kerven, waarbij twee lichtere met &n zwaardere inkerving
afwisselen, terwiil de kerven der andere ike's alle onderling gelijk zijm.
Men heeft deze po’opi ook nog in het klein, speciaal voor het kloppen
van hoofddoeken; zij heet dan ike rapi
In deze volgorde worden genoemde hamertjes meestal gebruiki.. Aan
de keerzijde van de polopi vindt men 21 inkervingen, niet evenwijdig
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aan de zijden, maar diagonaalsgewijze over het vlak van den steen gemankt,
Deze zijde heet pomparoo topi, ,sarong-afmiker. e pompa-
roo tali,  hoofddoek-afmaker” heeft 36 diagonaal-kerven, de pontjo-
ngilemba heeft er-34. Een zeer fijne i ke, die alleen voor het klop-
pen van hoofddoeken wordt gebroikt, heet tangka. Een ancdig voor-
komen heeft de Eoelamoeii, met 12 onderling gelijkvormige rosetjes,
vier in de lengte en drie in de breedte, waarmede de stof voor hoofddoeken
ten allerlaatste wordt geklopt. De figuur deukt zieh ook af in de stof;
datgene wat men bij het bekijken van foeja allicht voor den bastnerf moo
howden, zijn de indruksels van den hamerslag,

" Alleen ten Oosten van de Posso-rivier worden al deze ike's gebruikt.
D& To Pebato gebruoiken alleen de pombajowo, poopi en pon t jo-
ngi. De Berg-Toradja's koopen hunne hamertjes van de Bare'e-Toradja's
en leggen zich vooral toe op het maken van foeja voor dagelijkach gebruik:
bij hen zijn dus ook maar weinig soorten van ike in gebruik, De benn-
mingén der Hamerijes verschillen hier en daar ook wel een weinig, daar
eene foeja-klopster die nog eene soort ike meer gebruikt dan eene an-
dere, deze pontjongi lemba of pomparoo tali zal noemen,
terwijl voor de minder zorgvuldige klopster een grovere hamer de  baad-
jes- of hoofddoekafmaker” is. De To Pebato spreken ook nog van po-
ptjoeroengi, waarmede zij de ik e met diagonaal-strepen aangeven;
misschien is dit een frequentaticve vorm van pontjongi Ook heb-
ben wijde ike, die bijde Te Lage pondegepi of poregepi wordl
genoemd, bij de To Iebatc wel polesa ki of polene hooren
noemen,

Het beschilderen van de foeja

De foeja, die als dagelijksche kleedingstof wcjlrdt gebruikt, is alleen
met o el a-gap bestreken of in bastkooksel gedrenkt, doch die welke voor
het gebruik op feesten bestewd is, wordt altijd gekleurd, hetzij peheel in
cene verfstof pedrenkt, hetzij met bonte figuren beschilderd, met de oor-
spronkelijke klenr als grond. In het klenren en schilderem der foeja
hebben de Bare'e-Toradja's (het zijn weder de vrouwen, die dit werk ver-
ricbten) bet wel vrij ver gebracht, maar vooral de Berg-Toradja’s zijn er
knap in. Bij deze stammen is hel beschilderen der foeja in handen der
priesters en priesteressen. Dat onder deze personen veel mannen zijn, die
rich als vrouw. kleeden em gedragen, verklaart het feit, dat de schilder-
kungt daar zooveel meer beteekent dan bij de Bare'e-Toradja’s, waar de
vrouwen tamelijk onbeduidende patronen voortbrengen, waartegen de veel
vasters en meer zin en overleg vertoonende teekeningen der Berg-Toradja's
gunstig afsteken. Wel verstaan onder de To Lage enkele vrouwen de
schilderkunst redelijk goed, maar ook zij vergenoegen zich toch doorgaans
met het effen kleuren der foeja. De To Lampoe, ten Noorden der Loe-
woe'sche kustetreek, hebben het in de schilderknnst ook vrij ver gebracht,
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Een paar hoofddoeken, welke wij indertijd van dezen stam kregen, ver-
toonen om de middenfiguur heen een dubbelen rand, waarin kikvorschen,
gpinnen, hagedissen, vuurvliegen, glazenmakers en andere dieren zijn
geschilderd.

I beschildering der hoofddoeken is altijd belangrijker dan die der
haadjes en der beteltasschen. Andere kleedingstukken, behalve de abe
(DL IL 223 ende pebantja ndompoe, (DL 1, 371), die men respectie-
velijk onder de baadjes en hoofddoeken kan rekenen, worden niet beschil-
derd, De sehildering der { o & j a4 is niet willekenrig, Mannen, die slechts <én-
maal op een #neltocht zijn geweest, mogen alleen een hoofddoek dragen
die effen rood is geverfd (namelijk bij eecn tempel-feest), Oela rompo
is de naam van zulk een hoofddeek., Zij, die reeds tweemaal ten strijde
zijn uitgetrokken, hebben recht op een hoofddoek met gele en roode atre-
pen, ndasinambira genaamd. Voor hen die reeds driemalen zijn
gegaan zijn de gele en roode strepen van elkaar gescheiden door zwarte
lijnen, biroe genaamd. Eerst zij die reeds viermalen zijn gegaan mo-
gen in het midden van hun hoofddoek een teckening hebben, pesoele
bengga genaamd, en eene dito in ean der hoeken, Op die teekeningen
mogen nog geen buffelhorens voorkomen. Zulk een hoofddoek noemt men
ndarando djoiénja Eerst xij die reeds vijf malen zijn gaan snellen
mogen teekeningen van buffelhorens in hun hoofddoek dragen. De hoolfd-
doek van hen, die zesmanl zijn gegaan, onderscheidf zich door eene veel-
kleurige teekening. De hoofddoeken van hen, die 7, 8, 9 en 10 maal hebben
gesneld, zijn onderling weinig onderscheiden. Zij mogen ook afbeeldingen
van menschen dragen. Hunne hoofddoeken zijn aanstonds hierasn te
herkennen, dat de punt van den doek, welke over het hoofd ligt, versierd is
met franje en kralen. Qok mogen zij franje van kleine kraaltjes asn huon
zwaard dragen (dit heet molambaero).. Wanneer iemand tienmaal
unit snellen is gpeweest, begint hij weer van voren af asn met den eersten
hoofddoek, vela rompo (*). Er zijn echter zeer weinigen; die het tot
tien en meer sneltochiten hebben gebracht. Men zal het niet wagen een
hoofddoek te dragen waarop men nog reen recht heeft. Dit zou ten ge-
volge hebben, dat de buik van zulk een on verlaat zon opzwellen en hij daar-
aan zou Bterven.

(% Dit heet mena'oe gianja. Gia is: yteeken, vermelding, opsomming van
dappere daden”; megiati, ,sijne dappere daden opnoemen, het asnbal zijner slacht-
offers noemen”; mombagiati, .tegenover elkaar of wederzijds zijne dapperheld
vermelden™. Dt geschiedt bij het montjoje, — zie DL I, bl. 200, Indien lemand
san hoofddesk met meer distinctisven krijgt, heet dit mepone glanfa, ,de teake-
nen zijner dapperheld Elimmen op™; is hij op het volle aantal, dan heet het: sawimo
gianja; ,de teckencn zijner dapporheid zijn op het hoogete punt gekomen”; begink
hij dan wesr van voren af, dan heat het mena'oe gianja, ,de teskensn zijner
dapperheld ziin weder beneden”, d. i. dus: ze begionen ten tweeds male op te klimmen™,

Het spreekt wel van pelf, dat dit alles aan het verdwiinen is, nu het Eoppen-
anellen verboden is,
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ledere vrouw, slavin of vrije, mag schilderen doch alleen wanneer er
een feest op handen is. Anders is het niet geoorloofd, en dit is wel na-
tuurlijk in een land waar de huis- en tuin-arbeid voor cen zoo groot deel
op de yrouw aankomt en geen man dus graag ziet dat zijne vrouw of doch-
ter veel tijd aan ,Hefhebberijen” geelt,

Het patroon wordt eerst op de foeja geteekend met voe hhp: gemaalkt
barsroet. Depatronen der feekeningen zgiet menvan elkaar af; iets nienws
te scheppen is ook geoorloofd, want aan de teekeningen hecht zich geen
bhijoeloof; ze worden niet al% onheilwerend of pelukbrengend beschouwd,
Wie dus van nature lust en aanleg heeft het foeja-schilderen e beoefeuen,
heefi alle vrijheid om zijn smaak te witen.  Als men bedenkt, dat het tee-
kenen geheel op het oog gaat en dat niets wordt nitgeneten, dan moet
mien de teekening zecr regelmatiy noemen; de eene helft is altijd gelijk aan
de andere en nimmer verbreekt wen de syvimnetrie (V).

Men weet op Midden-Celebes vier kleuren te vervaardigen: karmijn-
rood (mawan, malel, mawelo, daol 0], e | (mangepa, ma-
koeni), paars (makodara) en groen majawoe ]u e, moala-
cembe). Roode verfestof levert de do lo (Morinda bracteata), die in de
Meer-streken in het wild groeit, in de Benedenbimden slechis hier en daar
sangeplant voorkomt, Het hout van dezen boom is karmijnrood; tot be-
reiding der verfstof gebroikt men het gedeelte, wanr de wortels in den
stam overgaan. Heeft men dat deel nitgehakt en in tijne stukjes gesne-
den, dan stampt men die in het rijstblok en kookt dit stampsel met wat
water, onder bijvoeging van siril en kalk., Op deze wijze krijot men eone
helder karmijnroode verfstof.

Ook de alomi {Peristrophe tinctoria) geeft een fraai rood, dat nit
de vruchtpitten wordt verkregen, Men strijkt deze pitten over de foeja,
maar dit moet dikwijls herhaald worden eer men goed rood heeft,

Het geei krijgt men vl den koedoe (Morinda citrifolia), welks
wortels men op dezelfde wiﬁ:: bewerkt als het hout van dolo, doch zon-
der bijvoeging van sirih en 'kalk. In de Benedenlanden wordt de ko e-
doe aangeplant. Verder wordt ook van Corenma longa (ko eni) geel
verkregen,

De lele nghkasa, eene Papilionacee, kruipplant met blanwpraese
bloemen, levert Juarnit eene pansrse verfstof. e bloemen worden bij het
vuur geroosterd en met de hand in een weinig water gekneed. Vrotuwen
die zich op het foeja-schilderen toclepren, kweeken deze plant in groote
hoeveelheden aan, daar men voor eene kleine hoeveelheid verf cene groote
menigte bloemen noodig heelt.

{9 Een groot aantal schilderpatronen vindy men afgebeeld op 4 van de 5 platen
die bij dit hoofdstuk behooren. In de onderschriften verbeters men: PEBOERITANT
aale het verhemelte”, in ,als het tandvlessch”; POEKALI BANTE in PEEAI RANTE,
#n PETAMBONE, ,alz da vruchten van den petambone”, in ,als de vruchten wan
den tambona®.
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Groepe verf geeft de kalamaja van de bladeren, die gestampt en
in water met de hand worden gekneed. In de lagere streken plant men
e niet aan, daar ze er niet goed schijnt te gedijen, vandaar dat de groene
kleur bij foeja-schilderingen zoo zeldzaam is. )

Als zwarte verf gebruikt men roet van brandende harsfakkels, dat
glimmend is.

In den laatsten tijd koopt men van de Chineesche handelaars roode,
groene en paarse aniline-verfatoffen, dic met den algemeenen mnaam
kasoemba worden sangednid. De To Pebato, die de konst van verf
bereiden nit planten niet verstaan, gebruiken voor hunne primitieve schil-
deringen nitslaitend gekochte verfstoffen. De kasoemba wordt veel-
al gebruikt tot het effen klearen van doorschijnende foeja, die dan
rlanzend groen, paars of rood wordt en zeer mool wordt gevonden. Ie
aniline is goedkoop genoeg om ze in voldoende hoeveelheid aan deze ver-
eankelijke feertkleaderen te besteden. Het pebruik van aniline is een ach-
ternitgang: de Inlandsche verfstoffen geven veel fraaiere klenren.

Het penseel dat men fot schilderen gebruikt is een stukje bamhoe of
de bladsteel van Jatropha Curcas (tondo ntomene, ,Mandarsche
haag”, of kalidjawa), aan het einde een weinig zacht geklopt,

5
De foejabereiding bij de BergToradja's

In het algemeen gaat het foejakloppen bij de Berg-Toradja’s op
dezelfde wijze toe als bij de Dare’e-Toradja’s. Da To Napne gebruiken de
schors van verscheiden boomen, welker Napoe'sche pamen zijn: mbiroe
pahabo, mperoeke, katewoe boela, lamba, monge, die
niet bij de Bare'e-Toradja’s veorkomen, en van noenoe (Fices sp.), tea
iArtocarpus) en bea (Bare'e: ambo), welke laatste ook door hen
wordt asngeplant. Oemajo (door hen malo gencemd) hebben zij niet.
Het schillen en reinigen gaat evenals bij de Bare’e-Toradja’s; bij het uit-
koken wordt mede asch in den pot gedaan, om den bast goed it te loogen.
Na de uitwassching wordi zij te roten gelegd, in huis of in de klophut,
G of T dagen, wat zoowel door den aard der schors als door het koelere
klimaat vereischt wordt. De bast van lamba en bea (ambo) wordt
slechts vier dagen geroot. De cerste bewerking heeft plaats met een knup-
pel (pewombe, peboba) van Arenga saccharifera-hout. De volgen-
de hamertjes zijn pewalowo, peaho, pekasoea, pebelail en
de laatste bewerking is die met den ebbenhouten stok (pepaoki). De
bewerking met het plantensap is dezelfde als het molimbi der Bare'e-
Toradja’s, manar zij geschiedt altijd wet nitkooksel van de achors vay
gsiori of hiori (Bare'e siceri) die de Toeja donkerbruin maakt,
Buaadjes en sarongs van vrouwen worden ook nog met slijk bewerkt, waar-
Jddoor zij zrwart worden. '

De fijnere hamertjes heeten ike rabati; de stn{-mln die de Berg-
Toradja’s voor hunne ik e's gebruiken, zijn zwart en zeer hard; men pro-
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beert ze eerst door ze tegen andere steenen pan te gooien; blijven ze dan
beel, dan zijn ze poed. Van grocie stespen wordt het hardste gedeelte
genomen; dit wordt in den vorm gehakt met een bijl, daarma geslepen en
met ¢en hakmes van de noodige inkervingen voorzien.

Alleen hoofddoeken (die de vrouwen niet dragen) en sirih-2akken wor-
den beschilderd. Daarover is reeds boven gesproken.

De foeja in den handel

Men kan wel aannemen, dat al de foeja, die nog op Celebes prebraikt
wardt, van Jde Toradja’s van Midden-Celebeg komt,  Veoeger werd zij ook
naar Java uitgevoerd, om bij liet koperen van sehepen gebezigd te worden,
Hieromtrent deelde ons de hineesche firma Gebr, 8ie Doen Tiong te
Ctorontalo, die sinds 1857 cen belangrijlken handel in de Tomini-bocht dreijet,
mede dat de handel in foeja thans gelieel s opgehowden, maar dat er vroe-
ger een belangrijke uitvoer naar Hocrabaja en Singapore plaants had, waar
gij werd gebruikt tot onderlegsel, in plants van vilt, bij het koperen van
schepen, wat zeer goed voldeed. _

Verder werd de foeja van 'osso vroeger ook door de Goronlaleezen
gekocht, daar dezen ze algemeen droecen, wanneer zij in den rouw waren
over hunne afgestorvenen, ecn zeker bewijs dat ook zij vroeger foeja ge-
dragen hebben. Ook gebraikten zij veel foeja om hanne prauwen van
buiten mee te dichten. XNaar Menado had eveneens witvoer van Posso’sche
foeja plants, daar de Bantiks in hun heidenschen tijd die gaame als klee-
dingstof gebruikten. Op Midden-Celebes zell heeft de Posso’sche foeja
een goeden naam; zelfs de To Onda’e, die de hamertjes verkoopen, ruilen
die in de Benedenlanden tegen foeja im,

2. VLECHTEXN.

De Toradja’s vlechten veel. i} hebben het in deze kunst echiter niet
zeer ver gebracht. Ten opzichte von het vleehiten kunnen wij de verschil-
lende stammen reeds dadelijk in tweein verdeelen: de eene groep, tot
welke wij de To Pebato en de stammen van het Meer kunnen rekenen,
vlecht niet anders dan voorwerpen die men strikt noodig heeft voor dage-
lijkech gebruik, naar eenvoudige vlechtmethoden, zonder eenig versiersel
van figurem. Ide andere groep vieeht, behalve voor dagelijtsch gebruik,
ook loxe-voorwerpen, met soms zeer aavdige patronen in verschillende
Klenren. Tot deze laatete aroep behooren: van de Bare’e-Toradja’s, de
To Lage en To Onda'e; verder de Berg-Toradja’s als To Napoe en To Bada,
en de bewoners van Baoesoe. De oorzaak van dit verschil moet gezocht
worden in het slaven houden, De stammen der cerste groep hebben geen
slaven (of slechts enkele); bij die van de tweede zijn meer slaven dan vrijen,
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Bij de laatste groep kunnen de vrijen zich meer aan het vlechten wijden,
terwijl zij hunne slaven huiz- en veldarbeid laten verrichten, De Toradja’s
#zelven zijo er zich zeer wel van bewust, dat hierin de oorzaak ligt van de
verschillende hoogte waarop de vlechthunst staat. In de kustlandschap-
pen der Tomini-bocht, waarvan de bewoners Mobammedanen zijn gewor-
den, heeft de vlechikunst, niettegenstaande het hooden van slaven, niet
gullc een vlucht gemomen, omdat de meesie der vrijen te lui zijn en zich
te voornaam voelen voor dit werk, em het aan slavinnen overlaten, die er
wederom niet genoer tijd asn kunnen besteden, De Baocesoedrs zijn wel
Mohammedanen, maar hun godzdienst heeft zeer weinig invleed
gehad op honne Toradja’sehe gevoelens en  de  inrichting hunner
maatschappij.

Zoowel mannen als vrovwen vlechten (Y), en wel ieder die voorwerpen,
welke zij zelven noodig hebben., Zoo worden slaapmatten, etensmandjes,
rijstzakken, rijstmandjes enz. meestal door vrouwen gevlochten; vischfui-
ken, korfjes voor drinknappen, rotanbandjes om handvatten en scheeden
van hakmessen en gwasrden en derg,, alleen door mannen. Mannen even-
wel, die door jicht of eenig ander ongemak aan huoiz zijn gebonden, houden
zich met allerlei vlechtwerk bezig.

Viechtmateriaal en voorwerpen er van, gemaakt
Pondani,

De menschen, die dicht bij het strand wonen, maken voor hun vlecht-
werk veel gebruik van de bladeren van dep pandanus (pondani). Deze
bladeren worden eerst in gelijke reepen pesneden van meestal iets meer
dan 5 m.M. breedte, Dt in reepen snijden gpeschiedt met een voorwerpje,
dat pondaresi wordt genoemd. Het bestaat wit een stuk bamboe
van een span lengte en circa 4 oM. breedte. Aan een der uiteinden zijn
vier insnijdingen gemaakt, waarin stukjes -ijzer of blik zijn geschoven.
De vlechister heeft dit voorwerp in de rechterhand en drukt het blad met
den wijsvinger van die hand op de mesjes, terwijl zij het blad met de lin-
kerhand doortrekt. Tle ongelijke randen van het blad vallen nu af, en =zij
houdt 3 recpen van gelijke breedte over.  Deze bladreepen worden gekookt,
en vervolgens &n & iwee dagen in siroomend water gelegd, Wanneer zij
gedroogd en over een stukje bamboe plat gestreken zijn, zijn deze witte
bladrecpen gereed voor het gebruik. In den laateten tijd kookt men ze
wel samen met aniline verfetoffen, waardoor ze geklenrd worden.

Van dit materiaal worden voornamelijk een sterk soort slaapmatjes
gemaakt. De niteinden van de bladreepen worden naar binnen gevouwen

(") 5¥lechten™ heel in het Bare’s modna De stam van dezen vorm ena, is
algemeen gebruikelijk voor ,vlechten” in de Indonesizche talen, Javaansch anaim,
Maleizch anjam, Makassaarsch, SBangiressch anang, Minahassisch ajam.
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en twee van zulke matjes worden op elkaar genanid, vandaar de naam
ali tapi ,dubbele mat”. Soms worden de randen nog omgeroomd met
geklenrd kntn;en_. hetgeen er een levendig voorkomen aan geeft., Het viech-
ten met geklenrde reepen komt nog weinig voor,

Lelangi.

Verder vlecht men van pandanug voorwerpen, die men meer in het
binnenland van de bloderen van den lelangi-palm (Corypha gebanga
BL) maakt. Hiertoe neemt men de jonge bladeren die op het pont zijn
zich te ontvouwen; te jong mogen ideze bladeren ook niet zijn, anders zul-
len de reepen later verschrompelen. Dexe palmbladeren nn worden uitge-
gpreid en in de zon gedroogd.  Vervolgens scheurt men ze naar de vouwen,
die de natuur in deze bladeren hecft gelegd, zoodat men reepen krijgt, die
veel gelijken op bladeren van den kokospalm, Nu wonlt de nerf uit icder
blad gesneden (ndapeigieti) en de stukken opgerold mdapare),
opdat zij niet zullen 1't‘rﬁt1|-1m11:!]1!‘.]{.’1l. Daarna haalt men ze door een om-
gevouwen stukje rotan (dat pontoeboe heet) waarin een glenfje s
gesneden; in dit glenfje is een mesje geplaatst, zoodat bij et doorhalen
van de reep het blad op gelijke breedte wordt afgesneden; dit snljden heet
mesai. Dege reepen worden niet gekookt, tenzij men ze bijzonder wit
wil hebben.

De voorwerpen, welke men het meest van dit materiazl vlecht, zijn
een soort zakken, waarin rijstkorrels, ontbolsterd of niet, worden bewaard
of vervoerd. Het zijn praktische gemakkelijke dingen, die goed gevald,
niet spoedig water doorlaten. %ij heeten rombe ("  Verder mankl
men er vierkante mandjes (b ko-ba kol van, tot opherging van de be-
noodigdheden voor sirib-pinang kanwen, wasrtoe Lleinere ronde {(doeli-
doeli), en langwerpige (dompipi) ma ndjes in de bakobako wor-
den gelegd. Van dit materiaal worden ook dikwijls mandjes gemaakt,
waarin iemand iets wordt asngeboden; voonamelijk worden ze bij de eerst-
genoemde groep gebraikt om efen in op te dienen. De lieden van genoen:-
de groep noemen ze eenvoudiz bingka . mand”, omdat dit de eenige
soort mand is die ze maken; de To Lage o s die ook andere bingka
vervaardigen, noemen hsar bingka wando ,gekke mand”, omdat het
vlechtzel niet als gewoonlijk bestaat vit twee reepen die elkaar rechthoe-
kig snijden, maar uit drie; die tezamen telkens een zeshoek vormen, Men
kan zoo niet dadelijk zien, waar de reepen heenguaan: 't is alsof se gek
¥ijn”. Ze heeten ook bingka lepa. Verder vieeht men er een soort

-hangers van, gentoenga genaamd, waarin een kom of bak wordt ge-
plaatst en waarin men etenswaren bewaart, die bijroorbeeld buiten lLet
bereik van katten en mmizen moeten worden gehouden.

(% Dit woord is het Malelsch, Bataksch, Makassaarsch roembia en dus oor-
spronkelijk de naam van den boom die later op de wan sijne bladeren geviachten
zakken s overgegaan. Trouwens, de lelangi wordt ook wel rombe genoemd.
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Didiri en balaba,

De Corypha gebanga komt in Midden-Celebes op eene hoogie van 150
Meter niet meer voor. Alleen de bewoners der lasglanden kunnen dus
van hare bladeren profiteeren. In streken waar deze boom niet voorkomt,
maakt men tot het vervaardigen ven pas genoemde voorwerpen gebruik
van eene pandanussoort, die in het algemeen tole heet, maar verschil-
lende soorten oplevert. De meest gebrnikte variéteiten heeten balaba
en didiri, De balaba komt in hooge gireken ook nog voor, de
didiri meer in lagere. De bladeren worden eenvondig gedroogd en
relijk gesneden. Het wateriaal is hard en grof, zoodat mandjes hiervan
vervoardigd er niet netjex nitzien. Algemeen maskt men van deze panda-
nus-bladeren slagpmatjes (ali) die in netheid en fijnheid zeer slecht af-
steken bij de matjes van de pandanus aan het strand.

Tioe,

Een groote plaats bij bet vlechten bekleedt de tioe, de in de Mo-
lukken bekende dacen tikar (Cyperos Malaccensis Lam.) ,Kraid
114—2 M. hoog, hoogst eigenaardig: scherp driekante, rechte, onvertakte,
groene stengels, die aan den top 3 bladeren dragen. De stengel heeft tal-
rijke luehtkanalen en dasrdoor gwammige geaardheid” (Dr. 8. H. Koorders,
Verslag eeper Botaniselie dienstreis door de Minahassa, bladz, 283). Eigen-
aardig is, dat deze plant {ze wordi vaak aangekweekl) in Midden-Celebes
alleen in hoogere sirelken voorkomt, zooals aan het Posso-meer en bij de
Berg-Toraidja's, De reden, waarom de Toradja’s in de lagere streken dit
hoogst nuttige kruid niet aanplanten, is ons niet bekend (volgens Dr, Koor-
ders groeit het op hoogten tusschen O en 90 Meter). Het groeit steeds aan
den ‘kant van zoetwaterplassen, Het riet wordt naar sijne drie zgijden in
drie reepen gescheurd en gedroogd. Iet heeft dan een gele klenr. Meer-
malen kleurt men het door het samen te koken (ndalala) met de bla-
deren van de an do e da-boom, die daarvoor eerst stuk gestooten worden,
Dre reepen krijgen daardoor eene roode kleur,

Van dit gewas worden allerlei voorwerpen gevlochten, die boven reeds
#ijn penoemd; het rlet voelt zacht aan en is geer week., Een soort tasch:
jes, alleen door de Berg-Toradja's en de Bacesoedrs van tioe vervaardigd,
moeten wij nog afzonderlijk vermelden; zij dienen tot bewaring van pruim-
ingredignten en heeten kapipi; in het vlechten er van hebben genoem-
de stammen eene groote kunsivaardigheid verkregen.,  Zij weten met roode
en gele reepen allerlei figuren in deze t:iﬁ:-]ljﬂ&a te vliechien, welke figuren
wij bepeden nader zullen besprelken,

Bij het vlechten van mandjes en dergelijke, gebirniken de Toradja's
een eenvondig latje van bamboe, met een spleet aan het eene einde, waarin
de bladreep wordt gestoken, die men wil doortrekken. Dit latje heet
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besoele, en verschilt niet van de viechtpen die bij ons de kinderen ge-
bruiken bij het fribel-vlechtwerk.

Bomba.

Ander vlechtmateriaal levert de Maranta dichotoma Wadl. (b o m boa).
Dit ig een kruid van 4 Meter hoogte, met een gladden stengel. De bast
van dezen stengel wordt in even breeds reepen gesneden.,  Voor zoover ons
bekend is, maken de Toradja’s slechis twee soorfen van voorwerpen van
bombabast: 19 vischfuiken en 2 een soort platte, vierkante manden
itaroe), die met latjes van bamboe stevig worden gemaakt. Theze man-
den, die soms 1 M?* opperviak hebben, dienen om bossen rijst in te drogen;
ook om ze daarin uwit te treden, ten einde zaairijst te krijgen.

Bambuoseae

Van de Bambuseae worden drie soorten gebrnikt voor vlechtwerk:
wojo kodjo (Gigantochloa heterogtachya, de boeloeh looe wvan
de Molukken), wojo watoe en tobalo of wojo woejoe (Bam-
busa longinedis Miq.), Van de twee eerste soorten gebroikt men den bui-
tensten bast, van de derde soort hel gedeelte tusschen den bast en de
binnenste schil. Dit draagt den naam van oeba, Het afpellen van de
schil van de bamboe heet mojapi. Van de eerstgencemde bamboe-
soort worden rijstwannen (doekoe) geviochten, op dezelfde wijee als
dit op Java geschiedt; de Toradja'sche wannen hebben ook denzelfden
vorm als de Javaansche, Alleen in het Sigi'sehe vonden wij achtkantire
WANLED,

Van de iwee laatste bamboe-soorten viechten de To Lage een soort
fraaie mandjes, Bingka lora, en een ander soort met deksel, do-
mpipi. Beide soorten worden eerat met den middelbast van de Bambusa
longinodis gevlochten, waarbij acht wordt gegeven op de figuren, welke
men er in wil vlechten. Is het mandje pereed, dan vlecht men reepjes
buitenbast van wo jo wateoe over die plantsen, welke later blank moe-
ten blijven, om de figuren goed te doen nitkomen. Tt overvlechten met
wojo watoe heet ndasoela. Vervolgens wrijft men het mandje
in met water, waarin de geschrapte wortel van den polo-hoom iz nitge-
wrongen. Het mandje krijgt hierdoor een roodbruine klenr. Na het ge-
droogd te hebben, wrijft men het in met s anti, eén zwarte verf, die men
op de volgende wijze verkeijgt: zuur geworden palmwije schenkt men in
een kom; in dien palmwijn koelt men een heet gemaakt hakmes af, waar-
na men in den warm geworden palmwijn de vruchten van sidanta en
de viteinden van eene kroipplant, wio'a genaamd, werpf. Het vocht
wordt dan roetzwart. Met deze verfstof wrijit men het geheele mandje
in, en laat het daarna drogen. 1Is het goed droog, dan wrijft men er met
cen stukje foeja overheen, waardoor de verf op den buitenbast van de
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wojo watoa wordt afgewreven, zoodat deze plekken wit worden, De
verf op de zachte deelen van de Bambuga longinedis daarentegen is niet
meer te verwijderem,

Boeode rotan, wintoe en paka.

Omn den bovenrand van bet mandje legt men een band van roode rotan,
welke aan het mandje wordt vastgemaakt met wintoe DIt laatste
is een soort woekerplani, die tegen boomen groeit in zware hosschen; de
plant bestaat wit een aantal halmen, welke veel hebben van grashalmen,
en helder geel van klear zijn. Dese wintoe-bladeren worden ook door
andere vlechtsels heengevlochten.  De kunst om rotan rood te verven ken-
nen alleen de To Onda'e, omdat de boom, welke daarvoor noodig i, slechts
in hynpe zware bosschen voorkomt. Deze boom heet wojo; de takjes
van dezen boom worden gekneusd en gekookt, waardoor de roode verfstof,
die zij bevatten, zich in het water oplost. In dit water legi men rotan
goolang tot zij geheel rood iz geworden. Een ander vlechimateriaal levert
een liaan, paka genaamd, die mede alleen in hooge streken voorkomt.
Wanneer men de gehil van deze liaon heeft verwijderd, vindt men binnenin
vier swartbruine kerndraden, die veel hebben van gespleten en geschrapte
rotan, Tt paka wordt dan ook dikwijls in plaats van, of te zamen
met rotan en wintoe, voor vlechtsels gebruikt.

Rotan,

Rotan in ziju geheel wordt niet gebruikt voor vlechtwerk, behalve sen
fijn soort, inole genaamd; deze wordt heel gelaten en hiervan vlechten
de To Lage cen open mand, padja pgenaamd, waarop het eten wordt
opgebracht, Men heeft ze met en zonder voet., Ze zijn ongetwijfeld eene
navolging van de koperen doelangs welke van Java hier worden
ingevoerd, ' heogd

Gespleten rotan wordi zeer veel gebruikt. Men vleeht er van: ronde
mandjes (koloengga, kamboti, kamboke), die men bij het
oogsten om het midde] bindt en waarin men eirih-pinang bij zich draagt;
0ok doet men daarin de rijstaren welker stee] te kort is om ze in den hos
mee te binden. Voorts mamdjes (okota), waarin een aarden pot wordt
geplaatst, opdat deze mel zijn bolvormig ondervlak niet omvalle; fraaie
mandjes met en zonder deksel (pangisa) woaarin men den drinkpap
rn kokosdop bewaart; in den bollen voet plaatst men den nap bij het
rebruik, wanrdoor men voorkomt dat hij omvalt; karandji, manden
van grof vlechtzel tot het bewaren van kommen of ecetwaren) een zeer
groot soort manden (jakasi) waarin het merp van den sagoe-boom
wordt uitgetrapt, ten einde er de pagoe uit te verwijderen; ook manden
fioeroepi) waarin deg avonds de hen met hare kickens worden be-
waard. Geraamien voor hoeden (5 ong ko), die met of zonder apen- of
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cuscns-vel overtrokken, worden gedragen; voorts verschillende soorten
van fuiken (woewoe) en deaagmanden (kajoe) welker vlechtsel het-
zelfde is als dat van onze stoelen met rotan sittingen, Ben zeer elgen.
aardig vlechtsel van rotan en paka is de ale of buikband voor meisjes
en vrouwen; dexe wordr om bet midde]l geviochten, dikwijls zoo stijf, dat
het vleesch er boven en onder uitpuilt.

Voorts leveren de bandjes (mede al e genoenwd) die om de scheeden
en handvatten van zwasvden en hakinessen worden geviochien, eene groote
verstheidenlieid op, waarop wij beneden ternghomen, Bij het viechten
van deze banden maaki men gebraik van cen ijzeren els, posoe, wanre-
mede openingen worden gewropngen tusschen de reeds gevlochten rotan.
om een nieuwe lijn te kunnen doorhalen,

Heeft de Toradja inderhaast een iand noodizg o iets in te vervoeren,
dan vlecht hij die i een oogenblik van bladeren van de Arenga sacechari-
fera. Znlk een mand heet -tambero, Van die zelfde bladeren waaks
hij ook eem viechtwerk, waarin hij poederen op den rug drangi; dit toestel
heet koelinti. Zulke vlechtsels zijn alleen bruikbaar, zoolang de
bladeren nog niet deoog z2ijn.

Verkoop van vlechtmateriaal en gevleochtien

Voorwerpe.

Uit het bovenstaande blijke, dat de Toradja voor zijn viechtwerk ze-
broik maakt van het materiaal, dat de notuar hem in zijn land aanbiedt
en daar men Jit zich zelf aanschali, is or ook geen speake van het verkoo-
pen van viechtmateridal.  Alleen de iopolerotan, roodgeverfde rotan,
wintoe en paka worden wel naar streken gebraclit, waonr ze niet in
de natuur voorkowwen, De prijs er van is viterst gering, en voor een bos
rijet ter waarde van 10 etg, krijgt men voor gerunimen tijd voorraad.

Meer komt. het voor, dat gevlechien voorwerpen worden verkocht,
Vooral de gevlochten rijstzakken {rombe) en de franie mandjes der
To Lage (bingka lora), worden veel verhandeld.  Beide vertegen-
woordigen eene waarde van 3——10 cts, naar gelang van de grootte, Ultge-
voerd naar streken waar de Corypha gebanga niet voorkomt, ailt men
genvemde rijstzakken tegen 1 tot 3 kippen, mede naar de grootte, Fen
bepaald handelsartikel is vlechtwerk niet.  Het wordt zelden speciaal ge-
maakt om te worden verkocht. Vindt men bij iemand veel mandjes, dan
vraagt men om een of twee en bledt den elgenaar danrvoor iets nan, Meer
komt het voor, dat men iemand opdraagi eenige voorwerpen (meest wmand-
Jes of fuiken) te vlechten, wanrvoor men hem eenige helooning geeft, Do
prijzen van vlechtwerk zijn echter steeds viterst gering; dit komi omdat
de Toradju’s de waarde van den tijd niet kennen; daar zij het materinal
voor niets krijgen, gchten zij alles, wat zij voor hun werk ontvangen zui-
vere winst. - To Lage nemen dikwijls hun frasie mandjes mede als go-
schenk aan bloedverwanten, wanneer zij dezen gaan bezocken. Op onze
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tochten in dat landschap worden g6 ons vaak als bewije van vriendeschap
sangeboden.

Viechimethoden en viechifiguren.

De penvoudigste methode van vlechten is die wanrhij de reepen elkaar
rechthoekig snijden en waarbij men om de beurt den eenen reep over den
anderen laat paan. Deze wijze van viechten heeft geen afzonderlijken
naam; om haar nader aan te daiden zegt men poéna ali, ,hel vlechtzel
van slaapmatien®™,

Eene tweede en derde vlechtmethode heet ndasora; de dreaden
snijden elkamr” hierbij wederom rechthoekig, maar glaan 2 en 3 draden
telkens over.

Eene andere methode weer 8 ndasiri, waarbi] de bladeren felkens
worden omgevouwen evenals bij onze ,peperhuizjes”, maar vervolgens
platgeirokken, zoodat ze een soort rosetjes vormen. Soms trekt men ze
niet deor en dan ontstaan een soorl stekels. Tleze viechtwijze heet ook
wel ndapile omgezwikt worden™.

Ten laatste heeft men nog ecne methode ndaoei  Bij deze vlechi.
wijze gebruikt men drie draden die elkaar snijden met hoeken van 120°,
roodat de verkregen fignur een regelmatige zeghoek wordt, Desze vlecht-
wijze wordi toegepast bij de mandjes bingka wando of bingka
lepa. ’
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Ndasora.

VLECHTWI)ZEN

Zooals boven reede is opgemerkt, zijn het slechis enkele stammen die
figuren op hunne vlechtsels aanbrengen, Deze figuren zijn zeer vele, Wij
geven hier slechis eenige voorbeelden er van, Iedere figuur draagt cen
naam. In het algemeen heeten ze pemata. Zoo heeft men: pemata
saogoe, pemata moroka (op koraalsteen gelijkend”), pemata
peira aroeroe (,op aroeroebladeren gelijkend”), pemata
ragi bangke (,groote schildering™), pemata ragi kodi {,kleine
schildering”), pemata pekire mbinaa (,gelijkende op de wenk-
brauwen van den vogel winaa"), pemata solidi (¥), pemata
pepada mora'a (,gelijkend op vertakt gras"), pemata peira
ntjire (,op varenbladeren gelijkend”), pemata peira mbojo (,op
bamboebladeren pelijkend™), pemata pelotee nghamagi (%), pe-
mata pesalana ala (%), pemata mpoene (,op den poene-
vogel gelijkend”), pemata mpeloeloe mpakoe (omkrulling van
varens”) en vele andere. Men beweert, dat er wel meer dan honderd figu-
ren zijn, maar ieder die de kunst van viechten kent, weet er niet meer dan
vier of vijf te maken. Ile meest peliefkoosde figuur, die men daagrom het
meest op vlechtwerk aantreft, is de ragi bangke,

Bommige van deze figuren brengt men ook aan op viechtsels aan
zwaardacheeden of heften (in dit geval met paka, winioe, rocde
rotan en gewone rotan). e figuren zijn dan echier. niel willekenrig,
lemand dic nog nimmer wit koppensnellen is peweest, mag zijn ewaard
alleen versieren met peira ntjiro; wie enkele malen is mee peweest,
draagt de pemata saogoe; terwijl cen ervaren koppensneller de
ragi bangke aan zijn zwaard draagt. (Men zie hiervoor de op de
plaat afgebeelde viechtfiguren). ’

Qok in het vlechten van bandjes om scheeden en handvaiten van
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zwaarden en hakmessen worden verschillende vlechtwijzen gevolgd. Het
gewone viechtsel is ale simpe Zulke vlechtsels begint men steeds
door enkele malen een rotandrand om de scheede te wikkelen, wasrna men
daar tusschen em over vleecht. Men brengt er nog al veel afwisseling in
door er paka wintoe en roode rotan doorleen te vlechten,

Aangaande de vlechtfiguren der Toradja’s meenen wij te mogen aan-
nemen, dat zij oorspronkelijk zijn. Tot nu toe hebben wij geen bewijzen,
die van het tegendeel getnigen. De namen der figuren, die alle aan de
natunr zijn ontleend, toonen aan, dat wen er van zelf op is gekomen ze
na te volgen. Waren zij overgenomen, zoo zouden hoogst waarschijnlijk
de vreemde namen der figuren mede zijn overgenomen. Voorts hebben
alle gevlochten voorwerpen der Toradja’s hun eigen karakter, dat men .hij
andere volken van Celebes niet tervgvindt,

3. POTTENBAKEKEN.

De kunst van pottenbakken (momontjoe) schijnt over geheel
Celebes verspreid te zijn. Onder de Bare'e-sprekende Toradja’s zijn drie
plaatgen bersemd om hunne pottenindustrie, namelijk: Tora'ce in het
Todjo’sche, Pandjoka in Lage en Dongi, de oude meerbodem ten Noorden
van het Posso-meer,  Wel maakt men ook op andere plaatsen potten, zoo-
als bij Tamoengkoe in het Iebato’sche, maar deze produkten vinden wei-
nig aftrek. In streken, waar men geen potten maakt, vindl men wel de
daarvoor geschikte klei, maor men is dasr nu eenmaal van ouds niet ge-
wend potten te maken, en dus beproeft men het niet eens, e goden van
het land zouwden het niet toestaan™. Zoo blijven de stammen om het Meer,
hunne potten koopen in Pecera (poiten van Dongi-klei); Onda'e koopt de
zijne in Lage, en Tora've voorziet hesl Todjo,

e klei

De klei, welke men in Lage voor het pottenbaklen gebruiki, is zwart
en wordt vrij diep in den grond gevonden. Eene sigenaardigheid van deze
klei is, dat zij geplant wordt. Een stuk ter grooite van een torf wordt
noar eene andere plaats overgebracht, en op eene vochtige plek in den
grond begraven. De Toradja's beweren, dat deze klei in den grond groeit
in zwarte aderen. In Tora'oe en in de Dongi-streek is de aarde geel. In
lnatstgenoemde streek wordt zij witgegraven aan de oevers der Posso-
rivier.

Het pottenmaken is het werk van vrouwen; slechts bij nitzondering
ziet men er éen man mede bezig,  Zal de Toradja’sche een pot gaan maken,
dan neemt zij een stolk klei, dat zij in het rijstblok stampt; opdat de klei
niet droog worde, voegl zij er voortdorend wat water bij. Zijn naar hare
meening alle klei-deelen goed verdeeld, dan voegt zij er rijstkaf bij, waar-
na kaf en klei goed dooreengestampt worden, Dan wordt de klei uit het
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rijstblok genomen, en onder kneden met fijn zand vermengd. Dit is ein-
delijk de materie, waaruit de pot (ko era) gevormd wordt,

Het vormen van de kilei,

Begiut de vronw aan de klel een vorm Lo geven, dan legt zij die als een
bal voor zich op een plankje.  Harve werktnigen zijn: een rowde steen, wat
Eleiner dan de vuist, en een houten hamertje, juister plankje, veel gelij-
kende op den hamer, wanrmede de boomscliors voor kleeding wordt geklopt,
en eveneens ike genaamd. Tkt Imu_h‘ﬁ homertje is van grootere en
kleinere groeven voorzien. Om een pot van gemiddelde grootfe te maken,
neemt men eene kluit aarde, iets grooter dan een manngfvuist. Deze legt
men op het plankje, en geeft er, door haar tusschen de handen te draaien
aen cilindervorm aan.  Op het ondervlak legt men na een boomblad, zoc-
dat de kluit gemakkelijk dranit op de met water gladgemaakte plank.
Daarna steekt men met den vinger ecen gat in het bovenviak, Na hierin
twee vingers van de rechterhand te hebben gelbracht, dreaait de maakster
met de linker handpalm den Klomp klei rond; is het gat zoo groot als een
mansvaist geworden, dan maakt 21} al draaiende den rand er aan, waarna
zij voortgaat den boik van den pot te verwijden. De wand wordt van bin-
nen g{‘!l'lj_k gest:hr:llrl med eene HIZ"I{"'[L i]"qi“["lli-l. faat men den pot staan om
wat op te drogen, en wannecr Lij kall droog is, klopt men den wand met
het houten hamertje van bniten, enowet den steen van binoen, tegelijker-
tijd. Zoo beklopt de maakster de klei totdaet de wand don genoeg is,
Bommige potten maakt men glad van buiten, in andere laat men de iu-
drolsels van de groeven van het honten lmertje staan; dit noemt men
dan, evenals bet beschilderen der focja, ndarvando. BEene Komedige
pottenmaakster is in staat een tiental middelsoort potten te vervaardigen
per dag.

Het bakken der potten

Zoodra een pot gereed s, wordt hij op den grond in de zon te drogen
gezet,. . Den tweeden pot zet men er naast, cn zoo \'nm'ti;ﬂn,nda vormt men
cen kring van potten, Midden in dezen kring legt men een groot vour aan,
dat zijne warmte uitstraali naar alle potten in het rond. Is &n kant
droog, dan draait men de potten achtereenvolgens om, opdat een ander
pedeelte geblakerd worde. doo gaat men voort, totdat alle poatfen moed
doorbakken zijn. De To Torg’oe hebben de gewoonte om hunne potten,
terwijl deze nog gloeiend ‘zijn, met hars te bestrijken, waardoor zij van
buiten met eene harslaag bedeki worden. Men heweerl, dat de potten
daardoor sterker worden, wat niet is aan ie nemen, daar de harslaag bij
het eerste te yuur zetten er wederom afsmelt.  Maar de glans van de pot-
ien, die met hars zijn bestreken, is op zichzelf reeds voldoende om den
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Toradja deze potten te doen verkiezén boven die uit andere streken, waar
et bestrijken met Lhars niet geschiedt.

Het inwijden van een pot

bre potten der Toradja's zijn bros; bij den minsten stoot barsten of
breken zij. (m die reden zal®men elken nienwen pot, voordat men hem
in gebruilk pesnt, eerat sterk maken”. Dit doet men op de volgende
wijze: In den nienwen pot wordt eerst wat hontskoal
gedaan, daarna wordt hij ledig en schoon te vuur geszet;
" wanneer hij warm geworden is, strijkt men met een
hiakmes driemalen over den rand van den pot, daarbij
van 1 tot 3 tellende, en zeggende: ,de hardheid zij in
den pot, de zachtheid zij in het ijzer (hakmes)”.” Voorts
sirijit mien metl de voetzool driemaal den buitenkant
van den Dbodem af., Heeft men een soort groente
{longoeroe, Hibiscus Manihot) bij de hand, dan
ig het bestrijken niet noodig, want het koken van die
rroente in den nieswen pot heeft dan dezelfde uwit-
werking, DMt inwijden van een nienwen pot noemt
men mompanaki of mompanai, wat woorde-
lijk beteekent ger tegen aan stooten of tikken™, De
pot wordt dus door deze inwijding gewoon om atooten
Potten (kotra).  of tikken te verdragen. '
Daar de potten alie een bollen vorm: hebben, lieeit men iets noodig
om ze in te gelten, opdat zij niet omvalien. Het voorwerp, dat men hier-
toe gelpuikt iz een vlechtsel van rotan op breeden voet, met eene kom-
vormige opening van boven, wairin de bodem van den pot jnist sluit. Zulk
een vlechisel heet o kota, ,iets, waarinede meh oplicht”. Gehroken of
gebarsten potten worden op de stookplaats gebruikt in de plaats van haard-
steenen; drie daarvan worden daartoe omgekeerd bij elkaar opgesteld,
waartnsschen dan et vuur wordt aangelegd.

Afidere voortbrengselen van de potten-
bakkerskunst

Behalve de gewone kookpotten, mankt men ook nog aarden kommen
of bakken met boogen rand, katoangi genaamd,

De To Pada maken van klei een soort van breeden overeindstaanden
ring, met eene opening van voren, waardoor het brandhount gestoken
wordt, Zulk een ving, poaro cenpamd, -wordt als komfoor op den
haard gebroikt.

Toranra's, IL a3
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Voor hetzelfde doel maakt men ook voetstukjes van klei. De pot
wordt op twee van defe voetsiokjes  geplaatst en daaronder wordt
vaur aangemaakt. Deze voorwerpen dragen den naam van pera-
NEEAMmMAri.

Po'ara. Pernnggamari, . Sooba.

Een ander voortbrengsel deger nijverheid iz een soort van aarden-
braadpannetje, om pannckoeken van sagoe in te bakken. Zulk een pan-
netje wordt te vour gezet, de sagoe er ingestrooid, en deze weer met een
tweede pannetje daarin platgedeokt. Voor dit deel gebruikt men ook
een hard gebakken, vierkant stok klei met langwerpige glenven er in,
Wanneer dit voorwerp gloeiend is gemaakt in het vuur, strooit men de
gleuven vol sagoe en dekt ze toe met bladeren tot de sagoe gaor is, Dit
voorwerp heet soeba,

Bij tijden gaan de mannen de door hunne vronwen vervaardigde poticn
aan andere stammen verkoopen. Vier of vijf van die potten worden din
boven op elkaar gezet en tusschen bamboe latten geklemd, waarna men
het vrachije met draaghaniden over de schouders hangt, en goo naar andere
plaatsen brengt. De gewone prijs van een kleinen pot, geschikt om rijst
in te koken voor &fn persoon is 10 haantjesduiten {27/ et). De grootste
soort pot, be ko genaamd, kost 120 doiten (33%5 ct). Meestal echier
ruilt men de potten in tegpen rijst.

Hie¢r en daar vindt men ook ingevoerde ijzeren potten in gebornik, en
deze zijn ook wel gewild. Maar rijst er in koken doet men zelden; ze
worden alleen gebruikt tot het bereiden van toespijs.  De Toradja be-
weert, dat de rijst in ijzeren potten gekookt, nict z2oo smakelijk is als die
uit aarden potten.

4. ZOUTBEREIDING,
5.

Telken jare komen vele Toradja’s uit het binnenland aan de kust om
zont te bereiden, Wanncer men dan gedurende de maanden van Mei fot
October (den tijd tusschen het planten en het oogsten van de rijst) langs
de kust vaart, ziet men tal van gehuchten van zoutstokers. Zelden vindt
men daar eene nederzetting van een enkel gezin, want meestal zoeken de
zoutberéiders zooveel mogelijk zich bij anderen nan te sluiten. Dit ver-
eenigen was in vroegeren tijd noodzakelijk, want vooral op deze nederzei-
tingen tot het bereiden wvan zout (poboere) hadden de zecroovers
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gora (Y] lhet gomuni., Menige onde Toradja wist ons nog te verhaler,

dat plotgeling een rooversvaartuig nit ree opdaagde, en zulk eene reder-
wetting beschoeot, Gevoelden de Heden zich sterk genoeg, dan wachtten
2ij de roovers af; doch meestal wend overhaast de vlucht genomen, waar-
nn de achtergelaten have de buit der zeeschuimers werd., Thans bestaat
deze reden tot vereeniging niet meer. De zountbereiders verzamelen zich
nu, censdeels voor de gezelligheid, anderdeels omdat vélen de konst van
het zoutmaken voan anderen moeten leeren.  Meestal toch zijn het de
jomgere leden van bet gezin of slaven, die ter zonthereiding naar het zee-
strand worden gezonden,

Temand, die de kunst van het zoatbereiden verstaat, cicht, wanneer hij
gijne hotten aan het strand heeft gebouwd, een bate op. It is een
stok van -+ 1 vadem lang, aan welks boveneinde een-komboeno-blad
(Livistona rotundifolia) iz gebonden. Deze :'i‘-t(]]-i, die in den grond wordl
replant, iz een offerstok. Ook in de zee wordt zulk een offerstok opge-
vicht, wasraan wat sirib-pinang wordt vasirebonden. In den naastbij-
zijnden boom wordt een offer, bestaande vit rijst en een gekookt kip_pﬂi‘lei,
gelegd voor de boomgeesten, en Jde geesten van den grond (toempoe
ntana) worden aaugercepen ter bescherming, FEerst na het verrichten
dezer plechtigheden mag men vuur aanmalken. -

Wanuneer nu lieden op die plek komen, die onder een bepaalden leider
hun zout willen bereiden, hebben zij daartoe slechis zijn offerstok (bate)
aan te raken. Degeeft iemand zich na 4it aanraken toch tot een ander,
zo0 wordt hij beboet met een kwartje aan doiten (40 stnks). Wanneer het
selzoen voor de zoutberciding veratrelen is, krijet de leider van ieder, die
ooder gijne lelding gewerkt heeflt, eene belooning van 1 pak zout ter dikte
van de kuit. Ditzelfde betaalt iedere groep ann het hoofd van Let land,
aan welks strand wen het zout heeft bereid. Deze belasting, de eenige
die de Toradja vroeger kende, heet roercepl of roeroeki

Het verdampen van zeewater ol

Eene nederzelting van zoutbereiders bestaat uit een aantal hotten,
Men heeft voor dit werk twee werkplaatsen noodig, In de eene, alleen
bestaande uit een dak op palen, wordt de houtskool gebrand, die het zout
nit het zeewater moet oppnemen. Is de hoop hout in gloeiende kool ver-
anderd, dan wordt die tol 4én hoop samengebracht; daarop begint men den
buitenrand met zeewater te begieten. De waterdeelen verdampen en het
gout wordt in de asch opgenomen. Langzamerhand begiet men den gehee-

(%} Gora is identisch met gorap, de benaming der bevolking eener kampong
op de landengte van Dodinga en van esnige nederzettingen in het geéhied van Loloda
op Halmahera. ~Zij zijn aflomstig van Flores, S8aleijer en Boeton, van waar =ij geroofd |
zijn door Halmaherasche zeercovers, wisr bedrijf 2i] overnamen. Zie over deze orang
gorap: De Clereq, Bijdragen tot de kennis van de residentie Ternate, blz. 58 en 68,
Moot 1 an biz. 111 en 112, Toradja’s gaven ong op, dat onder de gora waren:
To Mangindano, To Belo en 7o Balangingi.



